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आमुख 


चैज्ञानिफो द्वारा विभिन क्षेत्रों मे समय-समय पर अनेक अन्वेषण किये गये हैं, जिनके 
आधार पर अनेक सिद्धात़ों का प्रतिपादन हुआ हैं। प्राकृतिक विज्ञानो को तुलना मे सामाजिक 
विज्ञानो-विशेष रूप से समाजशास्त्र मे वैज्ञानिक सिद्धान्तों का निर्माण कम हो पाया है। 
समाजशास्त्र मे ज्ञान कै विकाप्त और सिद्धान्तो के निर्माण के अध्ययन के पूर्ब सामाजिक 
'वियार्फों का गहन अध्ययन अत्यावश्यक है। समाजशास्त्र के बिचारको मे पाश्चात्य विचारक 
इमाइल दुर्खोम, मैबसवेबए और कार्ल मार्क्स के नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं। भारतवर्ष 
में राधाऊपल मुक्तर्जी और डो पौ मुकर्जो का योगदान विशेष रूप से उज्लेखनोय है। 
समाजशास्त्र विषय को भलौ-भाँति समझने के लिए इन विघारकों का अध्ययन करना 
विद्यार्थियो के लिए, अत्यावश्यक है, इसी तथ्य को ध्यातर में रखकर भारत के विभिल 
विश्वविधालया ने सामाजिक विचारक नामक प्रश्न-पत्र को समाजशास्त्र के स्नातक स्तर की 
कक्षाओं फे लिए अपने पाद्यक्रम मे समाहित किया है। इन विचारको की अवधारणाओ, 
तथ्यों, अध्यपन-पद्धतियों व सिद्धान्तो आदि से सम्बन्धित विचारों का अध्ययत्र करने से 
समाजशाम्त्र के विभिन्‍न पहलुओं को समझने ये सहायता मिलेगी ।। प्रस्तुत पुस्तक इस लक्ष्य 
को पूर्ति का प्रथम प्रयास है। पुस्तक कौ भाषा सरल, सुस्पष्ट एव सुगाहा है। 

पुस्तक » लेखन मे इन विचारकों की मूल कृतियों कौ सामग्री ज्यों की त्यो फिन्‍्नु 
सक्षिप्त और सरल भाषा में प्रस्तुत को गई है स्राथ ही अन्य बिद्वातों की कृतियो का भी 
सहयाग लिया गया है। उनके प्रति लेप्रक अपना हार्दिक धन्यवाद प्रेषित करता है। 


पुस्तक के अतिशीघ्र प्रकाशन के लिए श्री मृलचन्द गुप्त। हार्दिक धन्यवाद के पाज़ हैं। 
पुस्तक फे सम्बन्ध मे यदि रचनात्मक सुझाव विद्वानू साथियों से प्राप्त होते ह तो लेखक उनके 
प्रवि अभारी रहेंगा। 


लेखक 
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'विषय-सूची 
अध्याय 


इमाइल बुर्खीम : जीबन चित्रण एवं मुख्य रचनाएँ 

(छात्र छऐजाफला। ज् 5लल गाते हनजुग शा) 

प्रस्तावना, दुर्खाम का जीवन चित्रण, दुर्खाम की प्रभुख रचनाएँ, दुर्खीम 
के वियारों पर अन्य दिद्वानों का प्रभाव, दुर्खीम का समाजशास्त्र मे 
योगदान ; सिद्धान्त, अवधारणाएं, कार्य-प्रणाली, प्रारूप, समाजशास्त्र के 
विकास मे योगदान, दुर्खीम के अधिपृहीत, पद्धतिशास्त्र समाज मे 
विभाजन, आत्महत्या का सिद्धान्त, धर्म का सिद्धान्त, सामूहिक चेतना, 
सामूहिक प्रतिनिधान, सामाजिक तथ्य, इमाइल दुर्खाम : एक संक्षिप्त 
परिचय। 

दु्खीम + सामाजिक तथ्य 

(9छजातीलगण 56 880) 

प्रस्तावता, सामाजिक तथ्य का अर्थ एवं परिभाषा, सामाजिक तथ्य की 
विशेषताएँ, सामाजिक तथ्य के अवलोकन के नियम, सामान्य तथा 
व्याधिकीय तथ्यो मे भेद करने के नियम, सामाजिक प्रकारो के वर्गोकरण 
के नियम, सामाजिक तथ्यों की व्याख्या के नियम, निष्कर्ष, 
आलोचतात्मक मूल्याकव। 

दुर्खीम : भ्रम-विभाजन 

(एफाकला! एाशअण्प ज॑ रण) 

प्रस्तावना, श्रम-विभाजन का प्रकार्य, प्रकार्य कौ समाजशास्प्रीय परिभाषा, 


सभ्यता के विकास के प्रकार, श्रम-विभाजन के प्रकार्य कावून-एकता का. 


माप, दमतकारी कानून एवं यात्निक एकता, प्रतिकारी कानून एवं सावयवी 
एकता, यांजिक एकता : प्रस्तावता, विशेषताएँ, सावयबी एकता, 
प्रस्तावना, एवं सावयवी एकता में अन्तर, दुर्खीम का उद्विकासीय 
सिद्धान्त, श्रप-विभाजन के कारण, श्रम-विभाजन के परिणाम, श्रम- 
विभाजन के असामान्य स्वरूप, आलोचनात्मक मूल्यांकन। 

दुर्खीम : आत्महत्या 

(एफ्राफ़लाम $गरणात&) 

प्रस्तावना, आत्महत्या कौ परिभाषा, आत्महत्या से सम्बन्धित 
असामाजिक कारण, मनोजैविकीय कारण और आत्महत्या, प्राकृतिक 
अथबा भौगोलिक दशाएँ और आत्महत्या, आत्महत्या का वास्तविक 
आधार सामाजिक क्रिया, अनुकरण और आत्महत्या, आत्महत्या के 
प्रकार : अहवादो आत्महत्या, परार्थवादो आत्महत्या, आदर्शहोन 
आत्महत्या, घातक आत्महत्या, व्यावहारिक निष्कर्थ, समाल्लोचनांत्मक 
मूल्याकन, संक्षिप्त परिचय + 
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मैक्स वेवर : जीवन-चित्रण एवं प्रमुख रचनाएँ 

(0०5 १एछल 7. आती आठ 'िश्ुण शजाऊ) 

अस्तावता, मैक्स वेबर का जोवन चिन्नण, मैक्स वेबर का जीवन सघर्ष, 
सैक्स वेबर की प्रमुख रचनाएँ, मैक्स ेबर पर अन्यो का प्रभाव, 
समाजशात्त्र के विकास मे योगदान, सामाजिक क्रिया का सिद्धान्त, 
पद्धति-शास्त्र, आदर्श प्रारूप, वेबर के पद्धति-शास्त्र की विशेषताएँ, धर्म 
का सिद्धान्त, पूँजीपति समाज मे नौकरजाहो व्यवस्था, मैक्स वेबर : एक 
सक्षिप्त परचिय। 
मैक्स बेबर : सामाजिक क्रिया 

(१: शलक्कल 50लबा #लाका) 

प्रस्तावडा, समाजशास्त्र मे सामाजिक क्रिया का महत्त्व, सामाजिक क्रिया 
का अर्थ एवं परिभाषा, सामाजिक क्रिया को विशेषताएँ, क्रिया के 
सिद्धान्त के अभिप्रह, सामाजिक क्रिया के प्रकार, आलोचना, सारांश 
मैक्स वेबर : नौकरशाही 

(५३5 ज्क्स छिफडबाणए)) 

प्रस्तावता, नौकरशाही की परिभाषा, नोकरशाही-तन्त्र की 
विशेषताएँ ; प्रशासकौय नियम, सस्तरण, विशेषता, साधन, लिखित 
दस्तावेज, प्रशिक्षण, अधिकारी की विशेष स्थिति, कार्यालय का प्रबन्ध, 
मौकरशाही मे अधिकारियों को विषम स्थिति, नौकरशाही के कारण, 
नौकरशाही -त्त्ज के स्थायी लक्षण, नौकशशाहो संगठत के त्कतीकी 
लाभ, नौकरशाही व्यवस्था फे सामाणिक-आर्थिक परिणाम, त्ौकरशाहो 
का आलोचनात्मक मूल्याकन, साराश। 

मैक्स वेबर : धर्म 

(४०६ एकल रशाह्ञाणा) 

प्रस्तावना, धर्म का समाजशास्त्र, धर्म के समाजशास्त्र की विषय-बस्तु, 
धर्ष के प्रकार, धर्म एवं सघर्ष, धर्म से साबन्धित अवधारणाएँ, धार्मिक 
अधिकाएियो के प्रकार एवं कार्य, सामाजिक थर्गों की धार्मिक 
अभिवृत्तियाँ, बेबर का बौद्धिक दृष्टिकोण, धर्म सम्बन्धी विचार, 
प्रोटेस्टेण्ट धर्म की नीतियाँ एप पूँजीवाद, पूँजोयाद और प्रोटेस्टेण्ट नीति 
का सम्बन्ध, ससार के धर्मों कौ आर्थिक नीति, चीन का कन्फ्यूशियस 
धर्म, कन्फ्यूशियस और प्रोरेस्टरेण्ट धर्म में अन्तर, चीन में आधुनिक 
पूँजीबाद के अभाव के कारण, भारत का हिन्दू धर्म, हिन्दू सामाजिक 
व्यवस्था, बेबर के निष्कर्ष, प्राचीन यहूदी धर्म, धर्मों के तुलनात्मक 
अध्ययनो का निष्कर्ष, आलोचना। 
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जा) 
काल मार्क्स : जीवन चित्रण्प एवं प्रमुख रयताएँ 
(एश-शर [॥० 5) लता जात शणुण शणा.७) 
प्रस्तावना, कार्ल मार्क्स का जोवन-मित्रण, कार्ल मार्क्स की रचनाएँ, 
मार्क्स के विचारों पर अन्यों के प्रभाव, हीगल के दर्शन का प्रभाव, 
'फ्रासोसी समाजवादियो का प्रभाव, ब्रिटिश समाजवादियों का प्रभाव, 
कार्ल मार्क्स के मूल रामाजशास्त्रीय विचार, क्रिटिक ऑफ पॉलिटिकल 
इकोनॉमी कौ भूमिका, ऊम्यूनिस्ट पार्टो के घोषणा-पत्र के वर्ग-सघर्ष का 
प्विद्धान्त, मावर्स के उद्देश्य, अभिग्रह, पद्धतिशास्त्र और प्रारूप। 
कार्ल मार्क्स : द्वद्वात्मक भौतिकवाद 
(एगरोकजर छिपा मै घिजरायआा) 
प्रस्तावना, हन्द्रवाद का अर्थ एवं परिभाषा, हीगल का द्व््धघाद, कार्ल 
मार्क्स का हन्द्रवाद भौतिकवाद, प्रस्तावगा, मार्क्स-द्वन्दात्मक भौतिकवाद 
को विशेषताएँ, मार्क्स तथा होगल के द्वन्द्वाद कौ तुलना, मार्क्स और 
होगल के हन्द्रदाद मे समानताएँ, मार्क्स और होगल के दइन्द्रवाद मे 
असमानताएँ, मार्क्स के इन्द्रात्मक भौतिकवाद का आलोचनात्म्क 
मूल्यांकन। 
कार्ल प्रार्बर्स : वर्ग एबं वर्ग-संघर्ष 
(&थ]-कजफऊ% 00955 आ6 (0४5५5-४एहहा2) 
प्रस्तावना, वर्ग का अर्थ एवं परिभाषाएं, लर्ग की विशेषताएँ, वर्ग-विभाजन 
के आधार। कार्ल माकर्स : वर्ग के सम्बन्ध में ब्रिचार प्रस्तावना, वर्ग 
का अर्थ एवं परिभाषा, वर्ग कौ विशेषताएँ, वर्गों फे प्रकार, चर्ग को 
उत्पत्ति, विभिन्‍न समाजों में वर्ग। कार्ल भार्क्स : वर्ग-संयर्प प्रस्तावना, 
महत्त्वपूर्ण अवधारणाएँ--शोपक-बर्ग, शोधित-बर्ग संघर्ष, पूँजीवाद एव 
बर्ग-सघर्प, समाजवाद कौ स्थापना के तरीके, समाजवाद फी स्थापना-की 
विधि, पूँजीयाद के विनाश के कारण, वर्ग-सघर्ष को आलोचना। कार्ल 
प्रार्क्स : अलगाब प्रस्तावना, अलगाव को परिभाषा एवं अर्थ, अलगाब 
की उत्पत्ति, अलगाब के स्वरूप-उत्पादित वस्तुओ के प्रति अलगाव, 
स्वय के प्रति अलगाय, मानव-जाति से अलगाव, व्यक्ति का व्यवित से 
अलगाव, सामात्य निष्कर्ष। 
राधाकपल मुकर्जो : सामाजिक मूल्य, सामाजिक बिज्ञान का 
सिद्धान्त 
(र480उयाए। 5009 ४००९5 7९०00 5 5609 $ढाक्ाए०) 
प्रस्तावरा, जोघन चित्रण एवं रचनाएँ, सामाजिक विज्ञान का 
सिद्धाल--अवधारणाओं कौ परिभाषाएँ, समाज का सामान्य सिद्धान्त, 
समाज एक मुक्त व्यवस्था, समाज के प्रकार्य, समाज का महाविज्ञाना 
सामाजिक मूल्य प्रस्तावतां, सामाजिक मूल्यों का अर्थ एवं परिभाषाएँ, 
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(रा) 


सामाजिक मूल्यों का उद्विकास, मूल्य एवं नैतिकता के उद्विकास के 


आयाम, मूल्यों का चर्षीकरण, सामाजिक मूल्यो को विशेषताएँ, मूल्यों 
का स्रोपान व सस्तरण, मूल्यों के तियम, मूल्य और व्यक्तित्व, 
सामाजिक मूल्यों का महत्त्व, सामाजिक विज्ञानों के प्रकार्य और मूल्य, 
मूल्य और विमूल्य, सामाजिक परिस्थिति विज्ञान, शण्नेण्िष: समाजशास्त्र, 
सामाजिक पुनर्निर्माण! 

'राधाकमल मुकर्जी : सामाजिक पारिस्थित्िकी 

(एशताआ कार्य १४८२-०६ 5००३ 8००08) 

प्रस्तावना, पुस्तक का उद्देश्य, सामाजिक पारिस्थितिको का क्षेत्र, प्रमुख 
अवधारणाएं : सामाजिक पारिस्थित्रिकी, मानव पारिल्थितिको, 
व्यावहारिक पारिस्थितिकौ, अध्ययत्र कौ ' इकाई, सामाजिक 
पारिस्थितिकी के कार्य, पारिस्थितिको एवं अनुकूलन, मानव समाज में 
'पारिस्थितिकी प्रक्रियाएँ : वित्तण, श्रम का विभाजन, गतिशीलवा, 
प्रतिस्पर्धात्मक सहयोग, स्तरौकरण, अनुक्रमण एवं आक्रमण, सामाजिक 
सन्तुलन, निष्कर्ष 

डी. पी. पुकर्जी ; परप्पएओं का इन्हे 

(0 ए जला ए7.००४० गज 778000०७) 

प्रस्तावगा, जीवन चिंत्रण, रचनाएँ, .सामाजिक विचार, भारत के 
समाजशास्त्र में योगदान । परम्पराओं का द्वस्ध : प्रस्तावन्‍्ग, परम्पराओ के 
इन्द्र के अध्ययन का महत्त्व, परम्पराओ के द्वद्ध का आर्थ एवं परिभाषा, 
परम्परा का अर्थ, परिभाषा एवं विशेषताएँ, इृद्ध की अवधारणा, 
परम्पराओ का इन्द्र, परम्पराओं के द्वन्द्वात्मक अध्ययन के प्रारूप, भारतीय 
परम्पराओ का द्वद्दात्मक अध्ययन--आन्तरिक परम्पराओ से ट्न्द्, बाद्या 
परप्पराओं से इन्द्द, निष्कर्ष । 

डी. पी. मुकर्जी : कला तथा साहित्य का विकास 

(ए ए शणदक्षओ 096सन०्ुप्ाथा ् क्षा श्ाव ाशधार) 
प्रस्तावना, भारतीय साहित्य का समाजशास्त्र, साहित्य का विकास- 
सस्कृत साहित्य, इस्लाम का प्रभाव, भक्ति एवं साहित्य का विकास, 
पाश्वात्य प्रभाव, भारतीय साहित्य में समान तत्वों का विकास, मिथ्या 
व्यक्तिबाद का विस्तार, भारतीय साहित्य ये सामान्य सामाजिक 
विश्वास, साहित्यिक विश्वासो का विकास, विशिष्ट सन्दर्भ-हिन्दी 
साहित्य, उर्दू साहित्य, बंगला साहित्य, कला का विकास, निष्कर्ष। 

जी. एस. घुर्ये 

(5 5 एंपः०) 

जीवन-चित्रण, घुर्ये की प्रभुख रचताएँ, जाति-व्यवस्था, वर्ग-व्यवस्था, 
वर्ग तथा उसकी भूमिका, व्यवम्ध्य, अवधारणाओ की परिभाषाएँ, 
अल्पसंख्यको के प्रमुख अधिकारा 


264-273 


274-296 


297-3॥2 


343-336 


अध्याय-॥ 


इमाइल दुर्खीम : जीवन चित्रण एवं प्रमुख रचनाएँ 
(था6 0गाताशा : ।6 छंद शा )/शुंण १/०॥:8) 


अनेक सामाजिक विचारकों : आगस्ट, कॉम्ट, हरबर्ट स्पेन्सर, इमाइल दुर्खीम, 
कार्ल मार्क्स, मेक्‍्स वेबर आदि ने समाजशास्त्र को एक विज्ञान के रूप मे स्थापित एव 
पिकप्तित करने मे उल्लेखनीय योगदान दिया है। जहाँ, आगस्ट कॉम्ट समाजशास्त्र के जनक 
है, वहां दुर्खाम एक प्रमुख विचारक तथा प्रतिपादक हैं। फ्रास के सामाजिक विचारकों मे 
दुर्खीग को कॉम्ट का उत्तराधिकारी माना जाता है। दुर्खाम के सम्बन्ध मे यह कहा जाता है कि 
ये कॉम्ट के समान ही धार्मिक एबं प्तात्विक विचारधारा से सर्वथा पो रहे, और वैज्ञानिक 
दृष्टिकोण को जागृत फरने में जागरूक एवं सचेष्ट रहे । आपने चैज्ञानिक अध्ययनों पद्धतियों को 
समाज के अध्ययन का पूल आधार यवाया। आधुनिक समाजशास््रियो को मान्यता है कि जहाँ 
'कॉम्ट ने सगाजशाघ्त्र को एक सामाजिक विज्ञान के रूप में स्थापित करने का प्रयास किया, 
वहाँ दुर्खाम ने इसे बैज्ञानिक आधार प्रटान करने का प्रयत्न किया। 

समाजशास्त्र के इतिहास में दुर्खीम हो पहिले सामाजिक विचारक थे जिन्होंने 
'समाजशास्त्र को प्यवस्थित और क्रमबद्ध वैज्ञानिक अध्ययन-पद्धति, समाजशास्त्रोय परिप्रेश्य 
एवं विपय-वस्तु प्रदान की। इससे पूर्व किसी भी सामाजिक विचारक ने समाज का 
समाजशास्त्रीय परिप्रेक्ष्य के अनुसार चैज्ञानिक तथा व्यवस्थित अध्ययन करने का अनुकरणीय 
प्रयास नहीं किया। दुर्खाम ने सामाजिक घटनाओं के अध्ययन मे भौतिक घिज्ञान की 
विधियो--अवलोकन, तथ्य संकलन, वर्गीकरण व परीक्षण आदि पर जोर दिया! उनका 
म्रानता था कि सामाजिक घटनाओ का अध्ययन भौतिक विज्ञानो के अध्ययन के समान प्रयोगों 
के आधार पर किया जाना चाहिए। ले किसो विषय में अपनो निश्चित धारणा तब तक व्यवत 
नहीं करते थे, जब तक उस विषय से सम्बन्धित समस्त तथ्यों को चैज्ञानिक कसौटी पर न 
कस लेते थे। काल्पनिक आधार पर किसी घटना की थ्याख्या करना उनकी दृष्टि मे अनुचित 
था। दुर्खीम समाज का विश्लेषण एबं व्याख्या वास्तविक अवलोकनो द्वाग प्राप्त किए गए 
तथ्यों के आधार पर करते थे किन्तु सामाजिक घटनाओ की उत्पत्ति मे सामूदिक चेतना, 
धारणा एवं भावनाओ को महत्वपूर्ण मानते थे। इसो फो 'सामृहिक प्रतिनिधित्व” 
((0॥९५७४९ [र९॥०५९०/७॥०॥) का सिद्धान्त कहा जाता है। समाजशास्त्रीय विचारधारा मे 
आपका महत्त्वपूर्ण और प्रमुख योगदान मात्र जाता है। दुखोम द्वाग प्रस्तुत “सामाजिबा श्रम का 
सिद्धान्त ', ' धर्म का सामाजिक सिद्धान्त ', ' आत्महत्या का सिद्धान्त' आदि साम्ृहिक चेतना के 
तथ्य से ति्न्त्रित एव निर्देशित होते हैं, अत: इन्हें सामाजिक अध्ययन की श्रेणी मे रखा जाता 
है॥ इस प्रकार दुखोंम समूहवादी विचारधारा के समर्थक थे, व्यक्तिवादी विचारधारा के नहीं। 
इसी कारण टार्ड ने सामाजिक अन्तःक्रिया के जिस सिद्धान्त को प्रतिपादित किया उससे 
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दुर्खीम सन्तुष्ट थे। दुर्खीम सामाजिक घटनाओ के लिए समूह या समाज को उत्तरदायी मानते 
थे। फ्रांस को सामाजिक विचारधारा मे डी बोनाल्‍्ड और डी पैस्ट्रे समृहवाद के जन्मदाता माने 
जाते हैं। ये दोनो ही यह मानते थे कि सपूह के सदस्यो से अलग भी ममूह का अस्तित्व 
होता है। 

प्रत्यक्षवाद और समूहवाद के समन्वय का प्रयास करने वाले आगस्ट कॉम्ट प्रथम 
विचारक थे। दुर्खामत ने इस समन्वय को दृढ़ रूप में स्थापित किया। इस प्रकार दु्खाम ने फ्रास 
के समाजशास्त्रीय चिन्तत में द्वोत्र महत्त्वपूर्ण योगदान दिए--() इन्होने प्रत्यक्षवाद और 
समूहवाद मे समन्वय स्थापित किया, (५) सामाजिक घटनाओ के अध्ययन के लिए वैज्ञानिक 
पद्धति पर बल दिया, और (॥) समाजशास््त्र से सम्बन्धित पुस्तकों व पत्रिकाओ आदि का 
सम्मादन किया। इन्हीं कारणों से दुर्खीम समाजशास्त्रोय जगतू की एक महत्त्वपूर्ण निधि तथा 
विचारक माने जात॑ हैं। इनके सिद्धान्तों व विचारों के अध्ययन के पूर्व इनकी जीवनी व 
कृतियों का अध्ययन करना आवश्यक है। 


दुर्खीम : एक जीवन चित्रण 
(>फाकाला॥ओ : 6 [6 $2८)) 

इमाइल दुर्खाम फ्रास के सुविख्यात समाजशास्त्रीय विचारक एवं दार्शनिक थे। 
आपका जन्म 5 अप्रैल, सन्‌ 858 मे फ्रांस के लौरेन क्षेत्र मे स्थित एपीनल नामक एक कस्बे 
में हुआ था। आपके माता-प्ता यहूदी थे। इनके पूर्वज यहूदी दर्शन रैवी शास्त्रकार के रूप 
पे सुप्रसिद्ध रहे। अतः फ्रास के अन्य भागों मे यहूदियों पर अनेक अत्याचार होते रहने के 
उपरान्त भी इस क्षेत्र मे उनके प्रति दया व सहिष्णुता वा ध्यवहार किया जाता रहा था। आपने 
अपने परियार से ही यहूदी दर्शन का पर्याप्त ज्ञान प्राप्त किया था। पारिवारिक पृष्ठभूमि के 
'फलम्बह्प थे प्रारम्भ से हो प्रतिभाशाली, मेधावी और गोग्य विद्यार्थी रहे। इनकी प्रारम्भिक 
शिक्षा के दौराव ही एक ईसाई शिक्षिका वे उन्हे हिल्नू शिक्षा प्रदान को। एपौवल को इसी 
स्थावीय शिक्षण शाला में उन्होने स्नातक तक की शिक्षा ग्रहण को। 

उच्च अध्ययन के लिए दे फ़ास को राजधानी पेरिस मे चले गये। वहाँ उन्होने 
गुप्रसिद्ध सस्था इकोल नार्मेल अकादमी मे प्रवेश लिया, जो उस समय सम्पूर्ण विश्व की 
प्रतिष्ठित सस्‍्था थी। इस सस्था मे फ्रासोसी, लेटिन व ग्रीक दर्शन का अध्ययन कराया जाता था 
और केवल उच प्रतिभा के धनी ही इस सस्था के छात्र हो सकते थे। 

दुर्खाम प्रखर बुद्धि वाले होते हुए भी दीन बार प्रयाप्त करने के उपशत हो इसमे 
प्रवेश पा सके। इस समय कई विद्वान्‌ जैसे--बॉगल, ट्यूवर्ट, एस. पिनास, ग्रेनेट व डेवी आदि 
इस सस्था पे शिक्षा ग्रहण कर रहे थे और प्रसिद्ध दार्शनिक विद्वान्‌ वर्गसत उनसे एक वर्ष आगे 
थे। इकोल अकादमो के पाठ्यक्रम में दुर्खीम को अधिक हचि नहीं आईं क्योकि वहाँ पर 
परम्परावादी एवं मानवतावादी दृष्टिकोण को महत्ता प्रदान की जाती थी, जबकि दुर्खाम 
प्रत्यक्षवादी एवं वैज्ञानिक्र मनोवृत्ति वाले थे। वे समाज की राजनैतिक, बौद्धिक और 
सामाजिक दशाओं के अध्ययन में अपनो रच अधिक रखंते थे अत: उनके लिए परम्परावादी 
एव मानवतावादी दृष्टिकोण व्यर्थ था, क्योंकि वह उस समय की राजनैतिक, वौद्धिक एवं 
सामाजिक समस्याओं का अध्ययन नहीं करठा था। इसी कारण दुर्खाम का उस सस्था के 
वातावरण से सामज्जस््य नहों हो सका। कभी-कभी तो वे अपने अध्यापकों से भी विद्रोह 
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कर देते थे। दुर्खाम्त का मानता था कि किसी भी ज्ञान या दर्शन मे यदि वर्तमात राजवैतिक, 
बौद्धिक और सामाजिक समस्याओ को नहीं देखा जाता तो उस ज्ञान या दर्शन की कोर्ट 
उपादेयता नहीं है। किसी भी सामाजिक व राजनैतिक घटना के अध्ययन मे वैज्ञानिक विधि 
के साथ-साथ दार्शनिक औदित्य भी उनके मत मे आवश्यक था। 

दुर्खीम की रचि प्रारम्भ से ही शिक्षक बनने को धो, अत: सन्‌ 882 मे 'इकोल 
नार्मेल अकादमी ' को छोड़कर थे पेरिस के पास तीन स्थानोय क्षेत्रीय हाइस्कूलो-सेन्म, सेण्ट 
क्यून्टिम और ट्रायज मे दर्शनशास्त्र के अध्यक्ष पद पर पाँच वर्षो तक कार्य करते रहे-- वे एक 
कुशत शिक्षक माने जाते रहे थे। 

उन्कोने इन धिद्यालयों में समाजशास्त्र का पादयक्रम भी लागू कराया। बाद में ये 
उच्च अध्ययन के लिए एक वर्ष का अवकाश लेकर जर्मनों चले गए। जर्मनी यूरोप का 
शैक्षणिक केन्द्र रहा है। दुर्खाप्त ने वहाँ पर अध॑शास्त्र, लोक मनोविज्ञान और सास्‍्कृतिक 
मानवशाम्त्र आदि का गहन अध्ययन किया। वहीं पर उन्होने आगम्ट कॉम्ट के लेखो का 
गहराई से अध्ययन किया और कॉम्ट के विचारों व सिद्धान्तो से प्रेरित होकर उन्होने 
समाजशास्त्रीय प्रत्यक्षबाद (४००४०॥०९४०७॥ 70॥0५७॥) को जन्म दिया। जमत्री मे 
अध्ययन के समय उन्हे लेपजिंग व बर्लिन नगर मे भी रहना पडा। लेपजिग म॑ उनका सम्पर्क 
प्रसिद्ध मनोवैज्ञानिक वुण्ट (४४४७०) से हुआ। जर्मनी मे उन्होंने दो प्रतिवेदन प्रस्तुत 
फकिए--एक दर्शनशाम्त्र पर और दूसरा प्रत्यक्षवादी नीतिशास्त्र पर। इन्ही दोनो प्रतिबेदनो के 
काएण वे सम्पूर्ण फ्राम मे प्रसिद्ध हो गए। 

सन्‌ १89 में दुर्खाम जर्मनी से पेरिस वापिस आ गए और 'बोर्डि ये कस 
विश्वविद्यालय' पे शिक्षक के रूप मे कार्य करने लगे। इस विश्वविद्यालय मे उनके लिए 
विशेष रूप से 'सामाजिक विज्ञान' का एक नवीन विभाग खोला गया। सन्‌ 896 ये दुर्खाम 
इसी विभाग मे समाजशाम्त्र के अध्यक्ष बता दिए गए। इस प्रकार वे फ्रास के सर्वप्रथम प्रोफेसर 
बने। इस विश्वविद्यालय मे उन्होने समाजशास्त्र के अन्तर्गत अनेक महत्त्वपूर्ण विषय--जैसे 
सामाजिक एकता का पारिवारिक समाजशास्त्र, आत्महत्या, शिक्षा, मनोविज्ञान, अपराध का 
समाजशाम्त्र, समाजवादी सिद्धान्त तथा दण्ड जैसे विषयो का अध्ययन किया। धर्म, कानूत 
और नैतिकता जैसे विषय भी अपने पढाए। सन्‌ 893 में “पेरिस विश्वविद्यालय' ट्वाग 
आपको फ्रासौमी भाषा में आपके ह्वाए लिछे गए शोधग्रन्थ "9७ [4 ठथक्ञ०० 00 धयरवां 
५०८० पर डाक्ट्रेट की उपाधि प्रदान की गई। दो बर्य उपरान्त 895 मे दुर्खीम भे अपने 
दूसो महत्त्वपूर्ण प्रन्थ 05 7६९/८४ ७६ ३ ग्रा000 5०८0॥०2०९ का लेखन किया और 
पुन, दा वर्ष के उपरान्त अपना तौसरा ग्रन्थ "७ ३७॥८४०८" लिखा जिनके कारण उनको विश्व 
का प्रमुख दाशंनिक व समाजशास्त्री मादा जाने लगा। दुर्खाम के उपयुक्त प्रमुख तोनो ग्रन्थ 
हिन्दी मे इस प्रकार हैं- 

(१) समाज मे श्रम-विभाजन, 893 

(2) समाजशास्त्रोय पद्धति के नियम, 7895 

(३3) आत्महत्या, 897 

१898 मे दुर्खाम ने '[.'आता० $०८००७४५४८" तापक पत्रिका का प्रकाशन किया 
और 9१0 तक वे इस पत्रिका के सम्पादक बने रहे ! स्तरमाजशास्त्र विषयक यह पत्रिका फ्रांस 
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में अत्यधिक सम्माननीय रही। अनेक महान्‌ बुद्धिजीवियों, जैसे-साइमण्ड, लेवी स्ट्रास एवं 
जॉर्ज डेती आदि के लेख इस पत्रिका मे प्रकाशित हुए। इस प्रकार अनेक विद्वानों से उनका 
सम्पर्क इस पत्रिका के माध्यम से हुआ और अनेक विचारकों के सहयोग से दुर्खोमवादी 
सम्प्रदाय की स्थापना समाजशास्त्र के जगत्‌ में हुई। 

दुर्खीम ने वोर्डियेक्स विश्वविद्यालय मे अभूतपूर्व प्रतिष्ठा प्राप्त की--उसी समय 
उनका विवाह लुई ड्रेक के साथ हो गया। उनके दो सन्तानें--एक पुत्री मेरी और पुत्र आन्ये 
हुए। पारिवारिक परिस्थितियाँ उनके अनुकूल रहीं। उनकी पत्लो उनके अध्ययन एवं लेखन 
में भरपूर सहयोग देती थी। पारिवारिक दायित्वों के निर्वाह के साथ-साथ दुर्खाम को 
लिखित सामग्री के सम्पादन, संशोधन, पाण्डुलिपि के पठन एवं पत्र-व्यवहार आदि के कार्यों 
मे अपनो पली सहयोग करती थी, उनका व्यक्तित्व एवं पारिवारिक जोवन संतुलित एवं 
सुखी रहने का मुख्य कारण उनको पत्ली का पूरा सहयोग था। 


दुर्खाम पेरिस विश्वविद्यालय द्वारा 4902 में “शिक्षा शास्त्र' के आचार्य के पद पर 
आमन्त्रित किए गए। वहाँ उन्होने व्यूसो के रिक्त पद को सम्भाला और वै 906 में इस पद 
पर स्थाई रूप से नियुक्त किए गए। 93 में दुर्खीम ने “शिक्षाशास्त्र' विषय का नाम बदल 
कर 'शिक्षाशास्त्र एवं प्रमाजशास्त्र विभाग” कर दिया। इस समय तक समाजशास्त्र को 
एक पृथक्‌ विषय के रूप मे मान्यता नहों मिलो थी। दुर्खाम ने पेरिस विश्वविद्यालम में 
नीतिशास्त्र, धर्म कौ उत्पत्ति, नैतिकता, विवाह और परियार समाजशास्त्र, कॉम्ट व सेन्ट 
साइमन का समाजदर्शन आदि विषयो का अध्यापन किया। दुर्खाम की निष्ठा, लगन और 
परिश्रम ने उन्हे अपने विद्यार्थियों मे बहुत सम्माननीय बनाया। 92 मे दुर्खीम ने अपनी 
'एक महत्त्वपूर्ण रचना १.९४ (ला॥65 ९६ए८॥/आए०5 0० )3 शे८ 7९)६/205%' ( धार्मिक जीवन 
के प्रारम्भिक रूप) का प्रकाशन कराया। दुर्खीम ने सामाजिक और राष्ट्रीय गतिविधियों में भी 
भाग लिया। उन्होने 7897 के बाद 'समाजशास्त्र और दर्शनशास्त्र' पर भी कई निबन्ध लिखे। 
१89 में 'इण्डिविजुअल एण्ड कलेक्टिब रिप्रेजेन्टेशन' नाम से इन निबन्धो का संग्रह 
प्रकाशित हुआ। इस प्रकार दु्खीम देश और प्तमाज की सेवा के लिए समर्पित रहे। सामाजिक 
समस्याओ के हल के लिए वे वैज्ञानिक अध्ययन पर जोर देते रहै। उन्होने फ्रात्त और यूरोप 
के जन-जीवन का भी अध्ययन किया। 


सन्‌ 94 मे प्रथम विश्वयुद्ध प्रारम्भ हुआ। उस समय भी दुर्खाम “पेरिस 
विश्वविद्यालय” में ही कार्य कर रहे थे। उन्होने अपने पुत्र आश्धे को समाज-सेवा के लिए 
प्रस्तुत किया और स्वय भी अपने लेखो व भाषणों के ट्वाए देशवासियों की सम्बोधिव कर 
उनका मनोबल बढ़ाते रहे। अपने मित्र हेनरी लगेंसा के साथ मिलकर उन्होने युद्ध से 
सम्बन्धित प्रचार कार्य को उत्तरदायरित्वपूर्ण ढंग से निभाया। इसे समय दुर्खीम को 'युद्ध के 
अध्ययनों व प्रपत्रो की प्रकाशन समिति' का मत्री बनाया गया। उन्होने युद्ध के समय 
फ्रांसीसी जनता को अपना मनोबल बनाए रखने की प्रेरणा दी, आक्रमण से त्रस्त सैनिकों को 
धैर्य प्रदान किया। उन्होने फ्रासीसी जता को ' थैये, प्रयल, विश्वास्' का नारा दिया, जो 
आज भी फ्रास मे अपर है। उन्होने फ्रास के लोगो के साथ इतना सहयोग किया कि अपने 
इकलौते प्रिय पुत्र आन्ध्रे को भी युद्ध के मैदान मे भेज दिया। वहाँ पर वह बहुत बुरी तरह से 
जख्मी हो गया और घीर गति को प्राप्त हो गया। दु्खोम आठ की मृत्यु का समाचार सुनकर 
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अन्दर से बिल्कुल टूट गए किन्तु शान्त, गम्भोर और सहनशोल दुर्खाघ अपनो इस अपार 
व्यशा को मन-ही-मन छिपाते रहे, क्योकि आन्द्रे एक होनहार नवयुवक ही नहीं, उनका 
'परमप्रिय इकलौता पुत्र और शिष्य भो था। यह भाषा विज्ञान का प्रकाशमान व योग्य छात्र भी 
था। सन्‌ 96 में दुर्खोम को यक्रायक गम्भीर बीमारी ने जकड लिया, फिर भी 397 मे ये 
*भीतिशास्त्र' (20॥०») पर एक पुस्तक लिखने के लिए ग्रीष्प-ऋतु मे फाउन्टेनक्बल्यू गए 
किन्तु 5 नवम्बर, 97 में $9 वर्ष को आयु मे वे काल के ग्राप्त बना दिए गए। इस प्रकार 
छोटी-सो अवस्था मे असाधारण प्रतिभा के धनो व्यक्तित्व और सामाजिक विचारक का 
अस्तित्व ससार से उठ गया। 


दुर्खाम की प्रमुख रचनाएँ 
(शा ४० ण 9प्राताला) 
इमाइल दुखोम ने अपने जोववकाल मे अनेक महत्वपूर्ण पुस्तके एवं लेख फ्रांसीसी 
भाषा मे लिखीं तथा एक समाजशास्त्रीय पत्रिका का सम्पादन भी किया। कुछ कृतियाँ तो उनके 
जीवन-काल मे हो प्रकाशित हो चुकी थीं किन्तु कतिपय रचताएँ उनकी मृत्यु के उपरान्त 
उनकी पतली एव मित्रो के सहयोग से प्रकाशित हुई थीं। आपकी प्रमुख रचनाएँ निम्न हैं-- 
१3. दा डिविजत ऑफ लेबर इन सोसाइटो--893 
(समाज मे श्रम-विभाजन) 
2. दा रूल्स ऑफ मोशियोलॉजिकल मैथड--895 
(समाजशास्त्रीय पद्धति के नियम) 
3. दा स्युसाइड--897 
(आत्महत्या) 
4. दा एलिपेस्ट्री फार्म ऑफ दा रिलिजियस लाइफ--92 
(धार्मिक जीवन के प्रारम्भिक रूप) 
5. एजुकेशन एण्ड सोशियोलॉजी--922 
(शिक्षा और समाजशास्त्र) 
6 सोशियोलॉजी एण्ड फिलोसॉफी--924 
(समाजशास्त्र और दर्शनशास्त्र) 
7 मोरल एजुकेशन--925 
(गैतिक शिक्षा) 
8 सोशियोलॉजी एण्ड सेजट साइमन--925 
(समाजशास्त्र और सन्त साइमन) 
9 दा सोशियलिज्म--928 
(समाजबाद) 
0 प्रेगमेटिण्प एण्ड सोशियोलॉजी--955 
(व्यवहारवाद और समाजशास्त्र) 
॥॥.“ल ऐसो सोशियोलॉजो” समाजशास्त्रीय पत्रिका के सस्थापक तथा सन्‌ 898 से 
१940 तक प्रमुख सम्यादक रहे। 
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विद्यार्थी जीवन मे लेखन कार्य (एपताणह एे०त, एप 50७6००( ८) के 
१ मोष्टेस्क्यू पर शोध-प्रबन्ध--892 
2 “दा आई' पर लेख 
(मैं) 
3. “ज्यूस इन रोमन अम्पायर” पर लेख 

(रोमन माग्राज्य में यहूदी) 

दुर्खीम की रचनाओ मे कुछ ग्रन्थ अति महत्त्वपूर्ण हैं जितके विषय मे सक्षिप्त 
जावकारी प्राप्त करना अत्यावश्यक है। ये महत्त्वपूर्ण रचनाएँ निम्न प्रकार से हैं-- 

(१) दा डिविजन ऑफ लेबर इन सोसाइटी (893)-फ्रासीसी भाषा मे 
लिखित इस पुस्तक का नाम 98 ]8 ताशडाणा (४ एमथा! 50:33।' अर्थात्‌ “समाज मै श्रम- 
विभाजन” है, जो दुर्खाम की सर्वप्रथम कृति थी। यह पुस्तक दुर्खीम का शोधकार्य था जिस 
पर उन्हे डॉक्ट्रेट की उपाधि से सम्मानित किया गया था। इसे अतिमहत्त्वपूर्ण ग्रन्थ माना जाता 
है क्योकि इस पर उनको विश्वविख्यात प्रसिद्धि प्राप्त हुई थी। पुस्तक मे सामाजिक श्रम के 
विभाजन का विस्तार से विश्लेषण किया गया है। यह पुस्तक वास्तव मे श्रम-विभाजन का 
अध्यपन पही करती, बल्कि इसे सामाजिक परिणामों की विधषेचना कहा जा सकता है। 
पुस्तक के दो खण्ड हैं--(१) प्रथम खण्ड सामाजिक घटनाओ से सम्बन्धित श्रम-विभाजन के 
क्या और प्रभावों को विस्तृत व्याय्या प्रस्तुत करता है, और (2) द्वितीय खण्ड श्रम- 
विभाजन को प्रकृति और कारणों को विवेचना करता है। इस रूप में पुस्तक की विषयवस्तु 

अर्थशास्त्रीय न होकर समाजशास्त्रीय अधिक है। 

(2) दा रूल्स ऑफ सोशियोलॉजिकल मैथड (895)-प्रथम पुस्तक के 
अनस्तर दुर्खाम कौ दूसरी कृति फ्रासोसों भाषा मे ॥.०४ ॥८९॥८४ 4९ [3 पाव्धाए८ं2 
$0९+0]08।00९ प्रकाशित हुई जिसका हिन्दी मे नाम 'समाजशास्त्रीय पद्धति के नियम' था। 
यह कृति समाजशास्त्रोय पद्धति के नियम के प्रतिपादन से ही सम्बन्धित थी। पुस्तक मे इस 
तथ्य पर विशेष आप्रह रहा है कि सामाजिक अध्ययन के क्षेत्र से कल्पना और स्वपरक 
विवेचना को पूर्णरूष से हटा देना चाहिए और सामाजिक घटनाओ के सम्पूर्ण अध्ययन 
आवश्यक रूप से वस्तुनिष्ठ तथ्यों पर आधारिव होने चाहिएं। एक विज्ञान होने के नाते 
समाजशास्त्र के अध्ययन-कार्य म वैज्ञनिक पद्धतियों का प्रयोग बलपूर्वक किया जाना चाहिए। 
इस कृति में दु्खीम ने ' सामाजिक तथ्य” की समाज के विश्लेषण एवं अध्ययन की पद्धति के 
रूप मे स्वीकार है। 

(3 ) दा स्पुसाइड (897)-दुर्खाम को तृतीय महत्त्वपूर्ण कृति फ्रांसोसी भाषा 
में १.६ 5७८१९ अर्थात्‌ “आत्महत्या” प्रकाशित हुई। इस पुस्तक का उद्देश्य उन सामाजिक 
प्रक्रियुओ व कारकों का विश्लेषण करना है जिनके कारण आत्महत्याएँ होती हैं | इस प्रकार 
यह कृति आत्महत्या के सप्पन्ध मे विस्तृत व्याख्या प्रस्तुत करती हैं। इप्त कृति पे आत्महत्या 
से सम्बन्धित अनेक तथ्यों को एकत्र किया गया है और उनके आधार पर यह निष्कर्ष 
निकाला गया है कि आत्महत्या तत्र की जाती है जब उस व्यवित का सामाजिक जीवन 
विधटित हो जाता है और इस वियटन का कारण भी सामाजिक प्रभाव ही होते हैं। इस प्रकार 
आत्महत्या का प्रधान कारण समाज अथवा समूह ही बताया गया है। 


इप्ाइल दुर्खीम : जीवन चित्रण एव प्रमुख रचनाएँ है 


(4 ) दा एलीमेन्ट्री फार्म्म ऑफ द रिलीजियस लाइफ (92)-दुर्खाप्त की 
चौथी कृति फ्रांसीसी भाषा में ९६ (शारा$ €लाटा।2ए८ ९० शत ॥लाष्ट/०५०' अर्थात्‌ 
“धार्मिक जीवन के प्रारम्भिक रूप' उनको तृतीय कृति के करीब पन्द्रह वर्षों के उपरान्त 
प्रकाशित हुई। इस पुस्तक मे धर्म फे शुद्ध समाजशास्त्रीय सिद्धान्त का प्रतिपादन किया गया है। 
इसमे सागस्त धर्मों की उत्पत्ति का मूल सोत “समाज' को बताया गया है। इस पुम्तक से 
दुर्म्रम ने सामृहिक प्रतिनिधित्व के माध्यम से धर्म का विश्लेषण किया है। उन्हे व्यावरारिक 
स्वरूप प्रदात किया गया है। यह पुस्तक दुर्खाम को विचारधारा का महत्त्वपूर्ण आधार है। 
इसमे विचारो की क्रम-बद्धता एव एकरूपता स्पष्टत: दृष्टिगेचर होती है। 


विभिन्‍न विचारकों का दुखोंम पर प्रभाव 
(02० ण ५शशा०० पातिढ$ जा 0ण)पाशाए) 
कहा जाता है कि 'साहित्य समाज का दर्पण होता है'। इसका अर्थ यह है कि 
प्रत्येक विचार अथवा विचाएरक अपने समय के समाज और उसकी परिस्थितियों से पूर्णरूपेण 
प्रभावित होता है। इसी कारण उसकी रचनाओं मे तत्कालीन समाज का प्रतिविम्ब स्पष्ट 
दृष्टिगोचर होता है। दुर्खीय भी अपने गुग कौ सामाजिक व सांस्कृतिक परिस्थितियों से 
प्रभावित थे। उनको कृठियाँ भी फ्रास और जर्मनी को तत्कालीन परिस्थितियों से प्रेरित हैं । 
दुर्खीम पर भो विभिल विद्वानों व परिस्थितियों के निम्न प्रभाव देखे जा सकते हैं-- 
दुर्शीम एक यहूदी परियार से सम्बन्धित थे। उनके पूर्वज भी यहूदी दर्शन (रैची 
दर्शन) में ख्यातिप्राप्त विट्ठान रहे थे। बचपः से हो उन्होंने एक ईसाई शिक्षिक से 'हिन्ू' शिक्षा 
ग्रहण की। यहूदी और ईसाई धर्मों के ज्ञान के कारण उनके सामाजिक जीवन पे धर्म और 
भेतिकता फा महत्त्व अधिक रहा। दुर्खीम के समय में यूरोप और फ्रास परिषर्तन के दौर मे 
थे। औद्योगिक विवाप्ष और वैज्ञानिक दृष्टिकोण प्रभावी हो रहा था और धर्म से उसका सर्प 
चल रहा था, पुरानी नैतिक मान्यताएँ विलीन हो रही थीं और नई विज्ञानाधारित मान्यताएँ 
जन्म ले रही थी-दुर्खीम इन सव परिस्थितियो से प्रभावित हुए और उन्होने समाजशास्त्र को 
गक नवीन नैतिक की स्थापना करने वाले विज्ञान के रूप मे स्थापित करने फा प्रग्मास किया। 
दुर्खाप्त पर मोण्टस्क्यू के विचारों का अधिक प्रभाव पडा। भोण्टेस्क्यू 
जनीतिशाम्त्र से सम्बन्धित राज्य व कानून आदि की अवधारणाओं को महत्त्वपूर्ण मानते थे 
नौर सभी घटनाओ को परस्पर सम्बन्धित भी मानते थे। इसी से प्रेरित होकर दुर्खाम ने भी 
अपने विचार स्पष्ट करते हुए कहा कि चूंकि सभी विज्ञनरों की विषय-वल्तु में अन्तर्निर्भरता 
६ जाती है, इसलिए झ्भी विज्ञान परस्पर एक-दूसरे रो सम्बन्धित हैं। आपने अपने एक लेख 
। मोप्टेम्क्यू को ' सम्रज-विज्ञान को सम्भावना का अनुभव करने वाला प्रथम विचारक' कहा 
॥। दुर्खाप्त रूसो से भी प्रभावित थे। रूसो एक फ्रासीसी विद्वान्‌ थे और उन्होने राज्य की 
त्पन्ति क विषय में 'स्ामाजिक समत्ौते का सिद्धान्त" प्रस्तुत किया था। रूसो के मत में 
'याज की स्थिति व्यक्ति से बडी है, दुर्खाम्र ने भी अपनी रचनाओं में इमी विचार को ग्रहण 
कया है। दुर्खाम के विचारों पर समाजशास्त्र के जजक आगस्ट कॉम्ट का भी प्रभाव पडा। 
"पते कॉम्ट से विश्ञानवाद, प्रत्यक्षयाद और समाजशास्त्रीयवाद ग्रहण छिया। दुर्खाम ने 
रीक्षण, परीक्षण, व वर्गीकरण जैसे विज्ञान के तत्वों को सामाजिक घटनाओं और सामाजिक 
श्यों के अध्ययन के लिए अनिवार्य माना। दुर्खोाम ने कॉम्ट से नैतिकता के विचार ग्रटण किये 
भर एक नवीन विचार “नैतिकता का समाजशास्त्र' प्रस्तुत किया। 


छठ सामाजिक विचारक 


हर्बर्ट स्पेन्सर से भो दुर्खीम प्रभावित रहे। उन्होंने डार्विव के उद्विकास को समाज 
चर भी लागू किया था और बताया था कि जैसे- जीवों का विकास सरलता से जटिलता, 
समानता से भिलता और अमम्बद्धता से सम्बद्धता की ओर होता है, ठीक उसी क्रम से 
उद्विकास की प्रक्रिया समाज, समूह और सामाजिक संस्थाओ में पाई जाती है! दुर्खाम ने 
उद्विकास की धारणा को प्रस्तुत करते हुए बताया कि समाज का उद्विकास “यात्रिक दृढ़वा 
से सावयवी दृढता' को ओर हुआ है। दुर्खाम द्वारा प्रस्तुत यह “यात्रिक एवं सावयवी” एकता 
चाले समाजो का वर्गकएण-टॉनीज द्वार वर्णित समूह और समाज के वर्गीकरण--जेमीनशाप्ट 
और जेसीलशाफट से भी प्रभावित है। 
दुर्खाम समूहवादी विवारक थे। समूहवाद को जन्म देने का श्रेय डी बोनाल्ड और 
डी मैस्ट्रे (0८ 8074 2० 06 $(850८) की है--इनके मत में समूह के सदस्यों से अलग 
भी समूह का अस्तित्व होता है। अर्थात्‌ व्यक्ति से पूर्व समूह विद्यमान होता है, जो उसकी 
संस्कृति और भूल्यो के निर्माण के निए जिम्मेदार होता है। इसी विचार से प्रेरित होकर 
दुर्खोम भी सामाजिक घटनाओ का कारण समूह या समाज को मानते थे--चोरी, अपराध, 
को दर कम अथवा अधिक होने का मुख्य कारण उनके मत में 'समूह या समाज' हो 
4 
दुर्खीम के विचार पर फ्रासीसी विद्वान टार्डे कृत 'अनुकरण का सिद्धान्त” का 
भी प्रभाव पडा। टार्डे का मत था कि व्यक्ति का व्यवहार व्यक्तियों के अनुकरण का परिणाम 
है। दुर्खीम ने इसे सशोधित करते हुए कहा था कि व्यक्ति का व्यवहार सामूहिक व्यवहार से 
प्रभावित होता है। दुर्खाम का “सामूहिक प्रतिनिधित्व” और 'सामूहिक चेतना” टार्ड से हो 
गृहीत है। दुर्खीम पर प्रसिद्ध मनोवैज्ञानिक बुण्ट का भी प्रभाव पडा। बुण्ट ने मानसिक जीवन 
का अध्ययन करने मे वैज्ञानिक पद्धति को अपनाने पर बल दिया था। उसो भाँति दुर्खाम ने भी 
भौतिक विज्ञानों की पद्धति को समाजशास्त्र में अपनाने पर चल दिया। 
विद्यार्थी जीबन मे दुर्खाम का परिचय प्रसिद्ध दर्शनशास्त्री “द्रोद्रोक्स' और 
इतिहासकार 'फस्टेल डी कोलन्जेंस' से हुआ। ब्रोटोक्स की मानवीय व्यवहार को व्याख्या 
को दुर्खोम ने समृह और समाज के आधार पर प्रस्तुत किया। ब्रोटेक्स के कहने पर 
भोष्टेस्क्यू पर शोध-प्रबन्ध लिखा। बाद में अपने शोध-ग्रन्थ 'समाज में श्रम-विभाजन' को 
भी दुर्खाम ने ब्रोटोक्स को ही समर्पित किया। कोलेज्जेन्स से वे अत्यधिक प्रभावित रहे । बाद 
में बोर्डियक्स विश्वविद्यालय में वे अलफ्रेड एम्पिनास के सम्पर्क मे आये और उनके ' समूह 
मस्तिष्क' के सिद्धान्त से प्रभावित हुए। सामूहिक चेतना सम्बन्धी दुर्खाम के विचार उन्हीं से 
प्रभावित हैं। दुर्खीप पसिद्ध विचारक चार्ल्स रिनाउवीर से भी प्रभावित रहे। निष्कर्षत: यह 


कहा जा सकता है कि दुर्खीम के विचारों पर यूरोप और फ्रांस के अनेक विचारको का ग्रभाव 
चड़ा था। 


दुर्खीप का समाजशास्त्र में योगदान 
(0परंवीदाता'5 (०07त0७७० 7 $००००९५) 
+ममाजशाम्त्र' के प्रमुख विचास्क दुर्खाम ने समाजशास्त्र को एक विज्ञान का रूप 
प्रदान करने में महत्त्वपूर्ण कार्य किया है। आपने उपयुक्त वर्णित लेखो, शोध-प्रवन्‍्धो, 
विनिबन्धों तथा पुस्तकों के द्वारा समाजशास्त्र की बड़ी सेवा की है। आपते इस मवीन-विषय 


इमाइल दुर्णाप : जीवन चित्रण एवं प्रमुख रचनाएँ. प्र 


समाजशास्त्र को निम्नलिखित सिद्धान्त, अवधारणाएँ, कार्य-प्रणाली एवं प्रारूप प्रदान किये 
हैं-- 
4. सिद्धान्त (वशाल्ण३) 
+ समाज मे श्रम के विभाजन का पिद्धान्त, 
2 आत्महत्या का सिद्धान्त, 
3, धर्म का सिद्धान्त, 
4 मूल्यों का सिद्धान्त, 
5 नैतिकता का सिद्धान्त, और 
6 ज्ञान का समाजशास्त्र। 
2, अवधारणाएँ (0००७) 
4, सामाजिक तथ्य, 
सामूहिक चेतना, 
सामूहिक अन्तर्विदेक, 
सामूहिक प्रतिनिधान, 
स्ामानिक एकता, 
प्रकार्यवाद, 
आत्महत्या, 
8 आदर्शहीनता, 
9 यात्रिक तथा जैविक एकता, और 
१0 कानून, अपराध तथा दण्ड की अवधारणाएँ। 
3. कार्य-प्रणाली (]४०४०९००ह५) 
 “सामाज्कि तथ्य' वस्तुएँ हैं जो मापे जा सकते ऐैं, 
2 प्रस्थापनाएँ तथ्यात्पक सामग्री पर आधारित होती हैं, 
3 तुलना, और 
4. सहवर्द्ी विचरण द्वारा प्रमाण। 
4, प्रारूप (१५७००६५४) 
यात्रिक एवं जैविक एकात्मकता। 


समाजशास्त्र के विकास में योगदान 
(एगराएएणाणा गए 22९ट०फ्शाला। ण $0000089) 

आगस्ट कॉम्ट ने समाजशास्त्र विषय का नामकरण किया तथा अपना अधिक 
समय इसे एक विषय के रूप में स्थापित काने मे लगाया। दुर्खाम ने कॉम्ट के घार्य को आये 
बढाया। दुर्खीप ने भी समाजशास्त्र को एक पृथक्‌ सामाजिक विज्ञान के रूप में स्थान दिलवाने 
के लिए अनेक कार्य किये। आपने सपाजशास्त्रीय अध्ययन किये। समाजशास्त्रीप पद्धति के 
नियमों पर एक पुस्तक लिखी, जिसमे समाजशास्त्रीय तध्यो को वस्तुओं का दर्जा प्रदान करने 
के लिए व्याण्याएँ और विवेचताएँ को । 

दुर्खाम का प्रमुख लक्ष्य 'सामानिक घटनाओं ' और “साम्रानिक समस्याओं पर 
विभिल कारको के प्रधावों का क्रमबद्ध और व्यवस्थित अध्ययन करना था। आपने इस च्रात 
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पर भी विशेष जोर दिया कि सामाजिक घटनाओ को समझने के लिए मनोवैज्ञानिक व्याख्या 
तथा मनोवैज्ञानिक ज्ञान को कोई आवश्यकता नहीं है। आपने भी कॉम्ट की इस बात का 
समर्थन किया कि सामाजिक घटनाओ, सामाजिक समस्याओ, सामाजिक सरचना आदि को 
समझने के लिए समाजशाछ्त्र को मनोविज्ञान विषय की सहायता नहीं चाहिए बल्कि 
मनोविज्ञान समाजशास्त्र के ज्ञान पर आधारित है। आपने समाजशास्त्र को “सामूहिक 
मानसिक घटनाओं" का अध्ययन करने वाला विज्ञान माना। उन्होने यह भी अध्ययन किया 
कि किस प्रकार से व्यक्ति के व्यवहार समूह म॑ नियन्त्रित रहते है। दुर्खोम ने सामाजिक 
तथ्यो तथा ऑकडो के अध्ययन के लिए वैज्ञानिक पद्धति को भी निश्चित किया जो 
समाजशास्त्रीय सन्दर्भ मे इनका विश्लेषण कर सके। इस प्रकार दुर्खाम ने समाजशास्त्र को एक 
नूतन तथा विशिष्ट विज्ञान के रूप मे स्थापित एव विकसित करने मे महत्त्वपूर्ण योगदान दिया 
है, जो एक वास्तविक और स्वतन्त्र विषय के रूप मे समाज का क्रमबद्ध और व्यवस्थित 
अध्ययन करता है। 
सुर्खाप के अभिषृहीत (॥५५छ॥७७०१$ ण 0४0८७७)--दुर्खाप निम्नलिखित 

बातो को मानते थे जिन्हे विद्वानो ने इनके अभिगृहीत कहा है-- 

(१) समाज मे सामूहिक अन्तर्विवेक (चेतना) विद्यमान होता है। 

(2) पूर्ण योग से अधिक होता है। 

(3) सामाजिक तथ्य यथाथ होते हैं। 

(4) अनुरूपता से सयुक्तता आती है। 

(5) श्रम-विभाजन से सयुक्तता आती है। 

(6) मत्ता सामूहिक विचारों पर आधारित होती है। 

(7) सामाजिक तथ्य समाजीय आवश्यकताओ का प्रतिनिधित्व करते हैं। 

(8) जनप्तण्या के आकार, सामाजिक घनत्व और त्रम-विभाजन मे परिवर्तन आता है। 

(9) विसमानता समाज के लिए प्रकार्यात्मक होती है। 


पद्धतिशास्त्र 
(भलाण70०४शे 

दुर्खाम ने अपनी पुस्तक 'समाजशास्त्रीय पद्धति के नियम” में समाजशास्त्र के 
लिए चैज्ञानिक अध्ययन पद्धति का विस्तार से वर्णन और व्याख्या को है। कॉम्ट की तरह 
आपने भी समाजशास्त्र को भौतिक विज्ञानों की तरह निश्चित, यथार्थ, आनुभविक, 
प्रयोगसिद्ध तथा प्रमाणित प्िज्ञान का स्तर प्रष्प्त कराने का सुनिश्चित प्रयास किया। उन्‍होंने 
समाजशास्त्र में प्राकृतिक विज्ञानो की अध्ययन पद्धति के प्रयोग पर ही बल नहीं दिया बल्कि 
व्यवस्थित प्रक्रिया का वर्णन भी किया है। इन्होने अपने विनिबन्धो-'समाज में श्रम- 
विभाजन, * आत्महत्या! और ' धार्मिक जीवन के प्रारम्भिक स्वरूप' मे प्राकृतिक विज्ञानो 
की अध्ययन पद्धतियो का प्रयोग करके प्रमाणित कर दिखाया कि इन पद्धतियो का प्रयोग 
सामाजिक घटनाओ तथा सामाजिक समस्याओ के समाजशास्त्रीय अध्ययन मे करना सम्भव 
है। 

दुर्खाम को मान्यता रही कि जिस प्रकार प्राकृतिक विज्ञानो मे अवलोकन, 
निरीक्षण, परीक्षण, वर्गीकरण, विश्लेषण आदि किये जाते हैं, उसी प्रकार समाजशास्त्र के 
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अध्ययत में भी इनका उपयोग किया जाना चाहिए। किसी विषय कौ वैज्ञानिकता उसको 
अध्ययन पद्धति, दृष्टिकोण, मान्यदाओ, नियमों आदि पर निर्भर करती है। समाजशास्त्र 
विषय को वैज्ञानिक रूप की मान्यता दिलवाने के लिए आपने इसको अध्ययन पद्धति में 
अनेक विशेषताओ को स्पष्ट किया। आपने सिद्ध क्या कि समाजशास्त्रीय गध्य भी उस्ती 
प्रकार से यथार्थ हैं जिस प्रकार से प्राकृतिक विज्ञानों के तथ्य हैं। आपने कहा कि सामाजिक 
तथ्य भी बस्तुओ के रूप मे अध्ययन के विषय हो सकते हैं, इनको एकत्र करने की पद्धति पर 
भी आपने पकाश डाला है। 


दुखीम ने कॉम्ट द्वारा प्रतिपादित समाजशासस्‍्त्र विषय, इसको अध्ययन पद्धति, 
दृष्टिकोण, विषय सामग्री, अध्ययन के क्षेत्र आदि का विस्तार से अध्ययन किया तथा कॉम्ट के 
कार्यों और उद्देश्यों को विज्ञान जगत्‌ मे उचित स्थान दिलवाने मे उल्लेखनीय योगदान दिया। 
इसमे सबसे महत्त्वपूर्ण कार्य पद्धतिशाम्त्र से सम्बन्धित विशेषताओं का वर्णन और व्यास्थाएँ 
हैं, जो निम्नलिखित हैं-- 

(१) समाजशास्त्र में प्राकृतिक विज्ञानों की पद्धति का अनुकरण ([#07- 
॥एा तवाशी005 ए| पिद्ञप्ा॥। $0०४8०८७ ॥ 50:00९५)--दुर्खाम फॉम्ट से प्रभावित थे। 
अत, कॉम्ट के समान आपने अनुसन्धान के समय कल्पना, भावना, पूर्वाग्रह, व्यक्तिगत रुचि 
आदि मे स्वतत्र रहने का सुझाव दिया। कॉम्ट ने समाजशाम्म्र में प्राकृतिक विज्ञानों की वैज्ञानिक 
अध्ययन पद्धति को अपनाने पा विशेष जोर दिया। दुर्खाम भे कॉम्ट के इस आग्रह को 
सैद्धान्तिक और व्यावहारिक अनुस्तन्धात के आधार घर सामाजिक घटनाओं के अध्ययन के 
लिए उपयांगी सिद्ध किया। दुर्खाम ने सामाजिक घटनाओ और समस्याओं के वैज्ञानिक 
अध्ययन के लिए प्राकृतिक विज्ञानों की पद्धतियों (जेसे--अवलोकन, निरीक्षण, परीक्षण, 
चर्गीकरण, तुलना और विश्लेषण) का प्रयोग करने का सुझाव दिया। आपने अपने अध्ययनों 
में इन विधियों का प्रयोग करके इनको उपयोगिता और व्यावहारिकता को भी सिद्ध कर 
दिपाया। कॉप्ट की तरह आप समाजशास्त्र के पद्धतिशास्त्र मे यथार्थदा, वास्तविकता, 
प्रत्यक्षवाद आदि पर बल देते हैं। इनके अलावा दुखोंम ने और भी अनेक विशेषताओं का 
उल्लेख किया है। 

(2 ) सामाजिक तथ्य वस्तु के रूप में ($00०3| 425 ॥ धा९ जि ० 
0ग्रा/५)-- दुर्खोम समाजशास्त्र को प्राकृतिक विज्ञानों के समान सिद्ध करता चाहते थे तथा 
आप सामाजिक तथ्यों को वस्तु जैसे मानते थे। इसके लिए इन्होने यह सिद्ध किया कि 
सामाजिक तथ्यों का अध्ययन वस्तुओ के रूप में किया जावा चाहिए। जिस प्रकार से वम्तुओं 
का अवलोकन और मापन हो सकता है उसी भाँति सामाजिक तथ्यो का भो अपलोकन और 
मापन किया जा सकता है। आपने स्ाम्राजिक दथ्यो को दो विशेषताएँ-बाह्यता और बाध्यता 
बताई हैं। आपका मानना है कि इन दो विशेषताओ ने सामाजिक तथ्यों को भोतिक वस्तुओं 
वी भाँति अवलोकन, परीक्षण, निरीक्षण, वर्गोकरण आदि करने के लिए सम्भव बना दिया है। 

(3 ) वस्तुनिष्ठठा (00]९०0५00७५)-दुर्षोम तथा उनके समर्थकों एवं शिष्यों ने 
समाजशाघ्त्र में वस्तुनिप्ठता पर विशेष जोर दिया है। आपने कहा कि सामाजिक घटनाओं के 
अध्ययन मे समाजशास्तों को स्वयं की भावता, विचार, पृल्य तथा पूर्वाग्रहों से स्वतन्त्र रहना 
चाहिए। तथ्यो का सकलन, वर्णन और व्यास्या निष्पक्ष रहकर करनी चाहिए। वस्तुनिष्ठता से 
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तात्पर्य है कि तथ्यो एव घटनाओ का अध्ययन उसो रूप मे करना चाहिए जिस रूप में वे 
सामने आतों हैं। घटना तथा तथ्यों का अध्ययन ''क्या है?'', “क्यो है?'', ''कैसे है?'' तथा 
“क्या होगा?" के अनुसार करते हैं तो ऐसा अध्ययन वस्तुनिष्ठ कहलाता है। अगर अध्ययन 
मे “क्या होना चाहिए? सम्मिलित हो जाता है तो चह अध्ययन चस्तुनिष्ठ नहों होकर 
मानवतावादी अथवा व्यक्तिनिष्ठ अध्ययन हो जाता है। 

(4) कारण-प्रभाव सम्बन्ध (0०9७४८-८४८ ॥१७॥०४)-दुर्खीम ने 
सपाजशास्त्र को प्राकृतिक विज्ञानों के समान वैज्ञानिकता प्रदान करने के लिए सुझाव दिया और 
कहा कि समाजशास्त्रीय घटनाओ मे कारण और प्रभावों के परस्पर सम्बन्धो का अध्ययन 
करना चाहिए तथा घटनाओ से सम्बन्धित सिद्धान्त बनाने चाहिए। आपने कारण-प्रभावों के 
परस्पर सम्बन्धो के विभिन्न रूपो का भी उल्लेख किया है, जैसे--सीधा और प्रत्यक्ष सम्बन्ध, 
विपरीत सम्बन्ध आदि। जैसे आपने स्वयं के विनिबन्धों में सामाजिक तथ्यों के निर्धारण- 
'कारको की खोज पूर्व के सामाजिक तथ्यों मे की थी उसी प्रकार से आपने सुझाव दिया कि 
सम्बन्धित पूर्व के सामाजिक तथ्यों का सकलन, परीक्षण और विश्लेषण होना चाहिए। 

(5 ) तुलनात्मक विधि (20ग्रएथ०0४० १/८४४००)--दुर्खाम ने समाजशास्त्र भे 
मानव समाज के वैज्ञानिक अध्ययनों के लिए तुलनात्मक विधि के प्रयोग पर जोर दिया। 

आपका कहता है कि सामाजिक तथ्यो, ऑकड़ो तथा जानकारी कौ परस्पर तुलना करनी 
चाहिए। ऐसा करने से वास्तविकता का पता चलेगा। तुलनात्मक अध्ययन दो या अधिक 
समाजो का हो सकठा है अथवा एक हो समाज के दो या अधिक कालो का हो सकता है 
आदि-आदि। तुलनात्मक विधि विज्ञान मे तथ्यों के परस्पर कारण-सम्बन्ध देखने की प्रणाली 
है जिसका समाजशास्त्र मे भी प्रयोग होना चाहिए। 


(6 ) सामूहिक चेतना (00॥0८७९८ ००॥७८॥०७४॥८६5)--दुर्खीम ने समाजशास्त्र 
मे सामूहिक चेतना के अध्ययन ट्वारा मानव समाज को समझने का सुझाव दिया है। अनेक 
व्यवितयों की व्यक्तिगत चेतना के सम्मेलन से सामूहिक चेतना का निर्माण होता है। यह 
सामूहिक चेतना व्यक्ति से बाहर होती है तथा व्यक्ति पर नियन्त्रण रखती है। यह व्यक्ति से 
अधिक शब्ितिशालो होती है। 

(7) सामूहिक प्रतिनिधान (20॥0८०॥४८ २९७४८४९५३००१)--दुर्खीम के मत मे 
सामूहिक प्रतिनिधान ही समाजशास्त्र की विषय-वस्तु है अत: आपने सामूहिक प्रतिनिधानो 
के अध्ययन पर जोर दिया है। इन्हे समाज के सभी सदस्य बिना किसो आशका के स्वीकार 
करते हैं। दुर्घीभ के अनुसार लोगो के मन मे जिन विचारों और व्यवहागे के सम्बन्ध में 
भावात्मक सयुकतता और मानसिक स्वीकृति उत्पन हो जाती है, वे सामूहिक प्रतिनिधान 
कहलाते है। 

(8) अवलोकन (085झा५णशा०१)-दुर्खाम ने पद्धतिशास्त्र के अन्दर्गह 
अवलोकन पर विशेष जोर दिया है। आपने अपनी कृति ''सम/जशास्त्रीय पद्धति के 
नियम'' के अध्याय-दो मे सामाजिक तथ्यो के अवलोकन के नियमो की विवेचता की 
है। आपने पहिला नियम यहा दिया है कि “सामाजिक तथ्यो को वस्तु जैसा मात्रो' 
वस्तुपरक अवलोकन के लिए घटना की विशेषताओ का विवेचन किया जाना चाहिए न कि 
घटना से सम्बन्धित विद्यमान विचाये का। समाजशास्त्री जब भी किसी सामाजिक तथ्य का 
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अन्वेषण करे तो उसे घटना में आने वाले लक्षणों, तथ्यों तथा वास्‍्तविकदाओं का अवलोकन 
तथा अध्ययत करना चाहिए तथा इल्हें व्यक्ति के पूर्वाग्रह से स्वतन्त्र होना चाहिए। 


समाज में श्रम-विभाजन 
(6 एिपशह्ञणा ण-करणा ॥ 5०269) 

दुर्खीम ने अपनी प्रथम कृति "समाज में श्रम-विभाजन!” मे कुछ महत्त्वपूर्ण 
समाजशास्त्रीय विषयो का विवेचन प्रस्तुत किया है जिनका हर विज्ञात के विकास पर प्रभाव 
पड़ा है। आपने इस कृति मे श्रम-विभाजन के कारणो, प्रकारो, परिणाम्रो तथा प्रभावो का 
समाणशास्त्रीय परिप्रेक्ष्य से वर्णन और व्याख्या को है। इसके साथ-साथ आपने सामाजिक 
शकता के कारणों, प्रकारों तथा प्रभावो का भी विश्लेषण किया है। इन दोनों विषयों ( श्रम- 
विभाजन तथा सामाजिक एकता) के साथ-साथ आपने सामाजिक परिवर्तन तथा अन्य समाज 
से सम्बन्धित बातो की व्याख्या भी की है। 

दुर्खाम ने सर्वप्रथम श्रम-विभाजन के कारणों का अध्ययन किया तथा निष्कर्ष दिया 
कि श्रम-विभाजन का कारण जनसंख्या में वृद्धि का होता है। आपने श्रम-विभाजन के आर्थिक 
कारण को सहो नहीं माना। आपने अध्ययन करके निष्कर्ष निकाला कि जब जनसंख्या बढ़ती 
है तो वह समाज में अनेक आवश्यफताओ को जन्म देती है। उनको पूरा करने के लिए 
आवश्यक हो जाता है कि समाज के सदस्य आपस मे श्रम को बाँटे तथा अपना अस्तित्व 
चनाये रखे। अगर सभी एक पार का कार्य या व्यवसाय करेगे तो कठिनाई होगी। इसलिए 

338 मे निष्कर्ष दिया कि जब-जब जनसंख्या के आकार और घनत्व तथा भौतिक और 
घनत्व मे पृद्धि होती है, त्तज-तथ समाज मे एकता घनाये रखने के लिए त्रम का 
विभाजन होता है। 

दुर्खाप्त ने आलोच्य पुस्तक में समाजो को दो वर्गों में घाटा है-पहिले, वे समाज 
जिनमे श्रप-विभाजन महुत अल्प है अथवा नहीं है तथा दूसरे, वे समाज जिनमें श्रम- 
विभाजन है। जिन समाजो मे श्रम-विभाजत्र होता है उनमे विशेषीकरण को मात्रा बढ़ जाती है 
जिसके फलस्वरूप उनमे पारस्परिक निर्भरता तथा अन्योन्याश्रितता बढ जाती है। दुर्खीम के 
मत में पारस्परिक निर्भरता के कारण सदस्य परस्थर सहयोग करते हैं, इससे समाज भे 
सावयबी या जैविक एकता पैदा हो जाती है। इस्त प्रकार दुर्खीम ने अपने अध्ययन में पाया कि 
जनसंख्या मे वृद्धि से सामाजक परिवर्तन की प्रक्रिया यान्त्रिक एकता से साथयवी एकता की 
ओर परिवर्तित होतो है जो निःल प्रकार से अप्रसित होतो है-- 

(१) यांब्िक एकता (१(८८४०४०७॥ 50)0209)--यात्रिक एकता व्यक्तियों 
को सजातीय एकता पर आधारित होती है! जब जनसख्या कम होती है तो समाज के सदस्यों 
में परस्पर श्रम-विभाजन का अभाव होता है अथवा श्रमर-नवभाजन नहों के बराबर होता है। 
विशेषीकरण भी नहीं होता है। उनमे परस्पर मातवोय-व्यवहार, औद्धिक-आयार एवं 
सामाजिक सजातीयता होती है। उनके विश्वास, विचार, आचरण, व्यवहार आदि एक से होते 
हैं। परम्पण का प्रभुत्व होता है। वैयक्तिकता और व्यक्तिवाद का अभाव होता है। सामाजिक 
चेतना में सजातीयता होती है। फौजदारी कायूत का प्रभुत्व होता है। इनको परस्पर एक सूत्र मे 
बाँधने वाली कडी सर्वसम्मत जनमत होता है जो व्यक्तियों की मानसिक और नैतिक 
सजातीयता पर आधारित होता है। आदिम समाज तथा छोटे ग्रामीण समाज में यांत्रिक एकता 
होती है। 


4 सामजिक विचारक 


(2 ) सावयवी एकता (06००० $०0क70)-दुर्खाम ने अध्ययन के आधार 
पर निष्कर्ष निकाला कि जब समात्र मे जनसंख्या मे वृद्धि होती है तो यह आवश्यक हो जाता 
है कि समाज में श्रम का विभाजन हो अर्थात्‌ अलग-अलग लोग भिन्न-भिन्न कार्य और 
व्यवसाय करे। अगर सभी एक हो व्ययसाय करेगे तो परस्पर प्रतिस्पर्धा बढ़ेयी तथा 
जीविकोपार्जन कठिन हो जायेगा। इस प्रकार जैसे-जैसे जनसख्या बढती है वैसे-दैसे श्रम का 
विभाजन होता है। श्रम के विभाजन से विशेषीकरण बढता है। अलग-अलग लोग समाज की 
आवश्यकताओ के लिए अलग-अलग कार्य करते हैं। व्यक्ति कोई एक कार्य सम्पूर्ण समाज के 
सदस्यो के लिए करता है तथा स्वयं की विभिन्‍न आवश्यकताओ फे लिए समाज्न के अन्य 
सदस्यों पर निर्भर रहता है। दुर्खीम ने तथ्यो का विश्लेषण करके निष्कर्ष निकाला कि 
जनमख्या के बढ़ने से श्रण का विधाजन भी बढता है। जो जिस काम को करता है उससे 
उसमे विशेषीकरण आ जाता है। लोगों की परस्पर एक-दूसरे पर निर्भरता भी बढ जाती है। 
इसके फलस्वरूप वे परस्पर एक-दूसरे से सहयोग करने के लिए बाध्य हो जाते हैं। उनमें 
एकता पैदा हो जाती है। इस प्रकार से विकसित एकता को दुर्खीम ने सावयवी एकता कहा 
है। समाज में जनसख्या की वृद्धि के कारण यान्त्रिक एकत्ता से स्लावयवी एकता की ओर 
परिवर्तन होता रहता है। नगरो तथा महानगरें मे सावयवी एकता होतो है। 

समय के साथ-साथ श्रम का विकास होता है। दुर्घाम के अनुसार यह ऐतिहासिक 

प्रवृत्ति है। जब श्रम का विभाजन अधिक हो जाता है तथ वह सामाजिक घटनाओ मे 
निम्नलिखित परिवर्तनों को लाता है-व्यक्तियो मे बौद्धिक और नैतिक समानता लुप्त हो 
जाती है। उनमे वैयक्तिकदा और व्यग्तिवाद बढ जाता है। उनकी रुचियो, विश्वासो, मतो, 
आचारो आदि मे बहुत कम समानता रह पाती है। विशेषोकरण से परम्परा का प्रभाव कम हो 
जाता है। जाति के प्रतिबन्‍्ध शिथिल हो जाते हैं | सामान्य सामाजिक चेदना मे कमी आ जाती 
है। व्यक्तियों मे सजातीयता नहीं रहती है। सामाजिक बन्धनो की भूमिका भी शिथिल हो 
जाती है। अगर कोई नूतन बन्धन नहीं हो तो समूह को एकता नष्ट हो जाए। श्रम का विभाजन 
उस नूतन बन्धन की भूमिका को निभाता है। समूह को ठोस एकता अब व्यक्तियों की 
परस्पर निर्भता और विषम-जातीयता पर आधारिव होती है। यह सब श्रम के विभाजन के 
कारण होतः है। क्योकि प्रत्येक व्यक्ति कार्य के केवल एक विशिष्ट हिस्से के कार्य को पूरा 
करता है, इसलिए वह अपनी आवश्यकताओ की पूर्ति के लिए एक-दूसरे पर निर्भर रहता है 
इसलिए सभी एक-दूसरे से सहयोग करते हैं। इस प्रकार यान्त्रक-एकता साबयवो-एकता मे 
परिवर्तित हो जाती है। 


आत्महत्या का सिद्धान्त 
(एए८ठ०७ 66 5फटाएंट) 
दुर्खीम ने आत्महत्या का समाजशास्त्रीय सिद्धान्त अपर पुस्तक 'आत्महत्या' 
(6४ 50८66), 3897 मे दिया था। इनके द्वारा प्रतिपादित आत्महत्या का सिद्धान्त 
समाजशास्त्र विषय में महत्त्वपूर्ण और उल्लेखनीय योगदान है। इस अध्ययन मे आपने 
आत्महत्या के कारयों, ग्रकारों, अन्य सिद्धान्तों आदि का अनेक प्रकार से परीक्षण, निरीक्षण 
बर्गौकरण, विश्लेषण, सामान्यीकरण आदि समाजशाम्त्रीय परिप्रेक्ष्य मे किया है। इस अध्ययन 
में आपने फिर एक बार सिद्ध कर दिया कि आप एक महान्‌ समाजशास्त्री हैं। आपने निष्कर्ष 
दिया कि आत्महत्या के कारणो और व्याख्याओ को समाज मे खोजना चाहिए। 
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सर्वप्रथम आपने उन सब काएणो ओर सिद्धासों की जाँच की जो आपके समय मे 
विद्यमान थे। आपने सर्वेक्षण द्वार सिद्ध किया कि आत्मदृत्या का कारण मनोविकृति, प्रजाति, 
वशानुसक्रमण, भौगोलिकता, अनुकरण, अन्य विशुद्ध मनोवैज्ञानिक कारक, गतीबी, असफल 
प्रेम तथा अन्य पैयक्तिक प्रेरक नहों होते हैं। इन्होने इस सब कारकों की आँकडों के आधार 
पर जाँच को और पाया कि इनमे से कोई भी कारक आत्महत्या का कारण नहीं है। इसके बाद 
दुर्खीम ने स्पष्ट किया कि महत्त्वपूर्ण आत्महत्याओ के प्रकार--अहंमन्यवादो, पयर्थवादी 
ओर अप्रतिमानित आत्महत्याओ के कारण पूर्ण रूप से सामाजिक हैं। इसलिए इनके कारणों 
को भो समाज मे ही खोजना चाहिए। आपने आत्महत्या को सामाजिक तथ्य बताया है। यह 
व्यक्तिगत या निजी क्रिया नहों है। यह समाज के दबाव के कारण कौ जाती है। आपके 
अनुयार आत्पहृत्या के कारणो, प्रकारों, परिणामों, तथ्यों आदि का अन्वेषण तथा व्याप्या 
समाजशास्त्रीय दृष्टिकोण से करनी चाहिए! अब हप् दुर्खीम द्वारा वर्णित आत्महत्या के तीन 
प्रमुख प्रकारों को वियेचना करेगे। 


(१) अहंमन्यवादी आत्महत्या (एछुह्ठणाज्आ० $णला6०)-दुर्खीम के मत में 
अहमन्यवादी आत्महत्या का कारण व्यक्ति का सामाजिक अकेलापन वथा अलग-थलग पड़ 
जाना होता है, सामाजिक समूह से लगाय को मात्रा का कम हो जाना है। व्यकि। का स्वय को 
समाज से उपेक्षित और कठा-कटा-सा महसूस करना है। यही कारण है कि एकाकी और 
'तलाकशुदा व्यक्तियों मे आत्महत्या की दर या प्रतिशत विवाहित लोगो की तुलना मे अधिक 
होती है। विषाहित लोगों को पारिवारिक बन्धन अकेलापन अनुभव नहीं होने देते हैं। रोमन 
कैथीलिक धर्म कट्टरपन्थी होता है, वह अपने धर्मावलस्बियो को एकता मे बाँधे रखता है। 
उनमे आत्यहत्या कौ दर कम होती है। प्रोटेस्टेण्ट धर्म खुले विचारों वाला होता है, उनमे 
बन्धन कठोर नहों होते हैं। उनमे आत्महत्या को दर अधिक होती है। दुर्खीम ने यह 
सिद्धान्त प्रतिपादित किया कि जब अकेलापन बढता है तो आत्महत्या का प्रतिशत बढता है 
तथा जब सायाजिक बन्धन कठोर होते हैं तथा अकेलापन न्यून होता है तो आत्महत्या का 
प्रतिशत भी घट जाता है। 


(2) परार्थवादी आत्महत्या (/॥४४॥७॥० $०/००८)-दुर्खापत का मानता है कि 
परार्थवादी आत्महत्या व्यक्ति तव करता है जब वह समूह का बन जाता है। व्यक्ति का 
व्यक्तित्व पूर्णरप से समूह अथवा समाज मे लीन हो जाता है। उसका अपना व व्यक्तिगत 
कुछ नहों होता है। उसके स्वय वे कोई हित, इच्छा या उद्देश्य नहीं होते हैं। चह अपना 
जीवन सपाज अधवा समूह को समर्पित कर देता है। अवसर आते पर वह अपना जीवन 
समाज, समूह, देश, जाति आदि के लिए बलिदान कर देता है। दुर्खीाम बलिदान को ही 
परार्थवादी आत्महत्या कहते हैं। सैनिको द्वारा देश के लिए जीवन का बलिदान, राजपूत 
वोगणनाओ द्वारा जौहर तथा जनजातियों में यान्त्रिक एकता के फलस्वरूप व्यक्ति का समाज 
के लिए जीवन समर्पित करना इस प्रकार वी आत्महत्या के उदाहरण हैं। 

(3 ) अप्रतिमानित आत्महत्या (#ण॥ा८ 504०0८]--अप्रतिमात्रित अथवा 
आदर्शरीन आत्महत्या व्यक्ति तब करता है जब सामाजिक सन्तुलन आकष्पिक स्प से तुरन्त 
नष्ट हो जाता है, जब समाज को न॑तिक सरचना का यकायक क्रम ब्विगड़ने का व्यक्ति पर 
प्रभाव पडता है, वह अपने को सन्तुलित नहीं रख पाता है और आपमहत्या कर चैठता है तो 
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शेमी आत्महत्या को दुर्खीम ने अप्रतिमानित आत्महत्या कहा है। आपका कहना है कि 
आर्थिक सकट और बैंको के असफल या दिवाला पिट जाने के प्रभाव से पोड़ित लोग 
आत्महत्या करते हैं वह इप्ी प्रकार की आत्महत्या का उदाहरण है। 

दुर्खीम का मानना है कि यह आत्महत्या असन्तुलन के कारण होतो है। अगर 
असन्तुलन आकस्मिक खुशहाली से उत्पन होता है तब भी लोग आत्महत्या करते हैं। आपने 
अपने अध्ययन में यह भी निष्कर्ष दिया कि सामान्यतया यह मानता गलत है कि आत्महत्या 
का कारण गरीबी का बढना है क्योकि अनेक गरीब लोग, समाज और वर्ग हैं कि वे 
आत्महत्या जैप्ती बात जानते तक नहीं हैं। आत्महत्या से सम्बन्धित दुर्खीम का एक नियम 
यह भी है कि सामाजिक असन्तुलन से आत्महत्या का प्रतिशत बढता है। 


धर्म का सिद्धान्त 
(फऋणओ ० ए८॥९४०) 
दुर्खीम ने धर्म का सम्शजशास्त्रीय सिद्धान्त अपने तीसरे विनिबन्ध ' धार्मिक जीवत 
के प्रारम्भिक स्वरूप', 3972 मे प्रस्तुत किया है। इस पुस्तक में आपने धर्म को प्रकृति, 
सोत, स्वरूप, प्रभाव और धर्म में भिनताओ का गहन समाजशास्त्रीय विश्लेषण प्रस्तुत किया 
है। आपने धर्म की सामान्य और प्रचलित परिभाषा--'ईश्वर में विश्वास अथवा पारलौकिक 
'शवितयो मे विश्वास' की कटु आलोचना की है तथा धर्म की निम्न परिभाषा दी है, “धर्म 
पवित्र वस्तुओं से सम्बन्धित विश्वासो और आचरणो को संगठित व्यवस्था है, कहने का 
तात्पर्य यह है कि धार्मिक वस्‍्तुओ को अलग रखा जाता है तथा उन पर निषेध लगा दिए 
जाते हैं--वे विश्वास और आचरण जी एक नैतिक समुदाय के रूप मे सगठित होते हैं तथा थे 
सभी जो उससे जुडे होते हैं, गिरजाघर कहलाता है।'' दुर्खीम ने उपर्युक्त कथन को स्पष्ट 
करने के लिए सभी वस्तुओ और घटनाओ को दो वर्गों में बाँटा है--धार्मिक और लौकिक। 
धर्म अपने मतावलम्बियो को यह भी सिखाता है कि इन दोनो बर्गों को नहीं मिलाएँ। ऐसा 
करना पाप है। पवित्र वस्तुएँ धर्म के अन्तर्गत आती हैं। साधारण क्रियाएँ, वस्तुएँ आदि 
लौकिक कै अन्तर्गत आती हैं। 
आपने धर्म को भी सामाजिक तथ्य बताया है। इसलिए धर्म की उत्पत्ति का स्रौत 
भी समाज को माना है। दुर्खीम ने धर्म की उत्पत्ति के विषय मे ठायलए, स्पेंसतर, मेक्‍्स मूलर 
आदि के सिद्धान्तो की क॒टु आलोचना की है। आपने धार्मिक जीवन के प्रारम्भिक स्वरूपी का 
अध्ययन करने के बाद धर्म को उत्पत्ति का स्वयं का समाजशास्त्रीय सिद्धान्त दिया। धर्म का 
स्रोत स्वय समाज है। धार्मिक बाते और विशेषताएँ समाज को विशेषताएँ हो होती हैं। ईश्वर 
समाज का हो मानवीकरण होता है। धर्म के यथार्थ कार्य समाज के निर्माण, पूर्वस्थापना और 
समाज की एकता बनाए रखने के लिए किए जाते हैं। आपके अनुसार धर्म को उत्पत्ति 
सामूहिक चेतना और सामूहिक प्रतिनिधानों से होती है। धर्म समाज मे सामाजिक नियन्त्रण 
बनाए रखने का कार्य करता है। धार्मिक जोवन सम्पूर्ण सामूहिक जीवन की सार रूप में 
अभिव्यवित है। धार्मिक शवितियाँ एक प्रकार से मानवीय और नैतिक शक्तियाँ हैं। आपने धर्म 
के अध्ययन द्वारा एक बार फिर सिद्ध कर दिया कि आप प्रत्येक घटना का अध्ययन 
समाजशास्त्रीय दृष्टिकोण से करते हैं। आप प्रत्येक घटना या समस्या की उत्पत्ति, विकास, 
कारण, प्रभाव, प्रकृति, प्रकार आदि को समाज में खोजते हैं। 


इमाइल दुर्खाम : जीवन चित्रण एवं प्रमुख रचनाएँ ॥7 


सामूहिक चेतना 
((णात्लाएट (एणा$टां0प्रत्ना८5७) 

दुर्खीम ने सामूहिक चेतना का विषेचन अपनी प्रथम कृति “समाज में श्रम- 
विभाजन ' मे किया है। आपने सामूहिक चेतना कौ निम्नलिखित परिभाषा दी है-- 

"एक हीं समाज के अधिकांश नागरिकों में सामान्य रूप से पाये जाने वाले 
मम्पूर्ण बिश्वाम और भावनाएँ साधान्य अथवा सापूहिक चेतना कहलाती हैं।'! 

दुर्खीम ने लिखा है कि व्यक्तिगत-चेतना सापूहिक-चेतना से भिन्न होती है। ये 
फभिलन-भिन तत्वों से मिलकर बनती हैं। व्यक्ति की मानसिक क्रियाएँ, भावनाएँ और विचारों 
का योग मिलकर व्यक्ति की व्यक्तिगत चेतना बनती है। मामूह्ठिक चेतना का निर्माण एक ही 
समाज के अधिकांश लोगों को व्यक्तिगत चेतना से मिलफर होता है। दु्खोम फे अनुसार 
व्यक्तिगत चेतना का योग जिसप्त पूर्ण का निर्माण कश्ता है बह योग से अधिक होता है। यह 
व्यविन पर नियन्त्रण रखता है। 

जब अनेक व्यक्ति परस्पर अन्तर/क्रैया करते हैं तब उनमें परस्पर विचारों और 
नैतिकता का आदान-प्रदान होता है। धीरे-धी! ये व्यक्तिगत चेतनाएँ परस्पर घुलमिल जाती हैं 
तथा सामूहिफ चेतना फे रूप मे विकसित हो जातो हैं। सामूहिक चेतना व्यक्तिगत चेतना से 
भिन्‍न, स्वतन्त्र और अधिक शब्निशाली होती है। इतका अस्तित्व व्यक्ति के बाहर विद्यमान 
होता है। व्यक्ति जब इनका उल्लधन करने का प्रयास करता है तब उसे सामूहिक चेतना के 
दबाव तथा वियन्त्रण का ज्ञान होता है। व्यक्ति इन्हे सामाजीकरण के द्वारा सीखता है। 
सामूहिक चेतना व्यक्ति के बाहर तथा व्यवित पर नियन्त्रण रखने का कार्य करतो है। 


सामूहिक प्रतिनिधान 
(एणात्लारट रिट्फाटइथा।हआ/णा) 

समाजशास्त्र को प्राकृतिक विज्ञानों के समान स्थान दिलाने के लिए दुर्खाम ने अनेक 
अवधारणाएँ, सिद्धान्त तथा पुस्तके लिखी। सामूहिक प्रतिनिधान की अवधारणा का निर्माण 
उनके प्रमुख योगदानो में से एक है। आपके अनुसार सामूहिक प्रतिनिधान सारे समूह द्वारा 
स्वोकृत व्यवहार अथवा विचार होते हैं जो सारे समाज मे फैले होते हैं तथा ये सामूहिक 
चेतना के प्रतीक होते हैं। सामूहिक प्रतिनिधान व्यक्तियो पर सामाजिक नियन्त्रण रखते है। 
आपने सामूहिक प्रतिनिधान को समाजशास्त्र कौ प्रमुख अध्ययन चस्तु बताया है। सामूहिक 
प्रतिनिधान सामाजिक चेतना के द्वार बनते है। ये के व्यवहार अथवा विचाए होते हैं जिनके 
प्रति लोगो के मन मे मानसिक और भावात्मक लगाब उत्पन्न हो जाते है। समाज के सभी 
सदस्थ इनका पालन करते हैं| व्यकिगत चेतना की अच्तरनक्रया से सामूहिक चेतना बतरतों है 
तथा सामूहिक चेतना से सामूहिक प्रतिनिधातों को उत्पत्ति होती हैं। दुर्खोम के अनुसार, 
धार्मिक विश्वास, धार्मिक अनुष्ठान, सम्कार, ज्ञान को श्रेणियाँ, सापय, स्थान आदि का 
चर्गोकरण सामूहिक प्रतिनिधान हैं। किसी देश का झण्डा, धार्मिक ग्रन्थ जैसे--बाइबिल, 
रामायण, गौदा, गुर प्रत्थ, धार्मिक स्थाव-मन्दिर, गिरनाघर, मस्जिद, मठ आदि सामूहिक 
प्रतिनिधानों के उदाहरण हैं। दुर्खाम का मानना है कि किसी समाज को समाजशास्त्रीय 
दृष्टिकोण से समझने के लिए उसके सामाजिक प्रतिनिधारों का अध्ययन करना परम 
आवश्यक है। 
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सामाजिक तथ्य 
(०टाओं बल) 
दुर्खाम ने समाजशास्त्र को प्राकृतिक विज्ञानों के समान स्तर प्रदात करने के लिए 
अनेक प्रमाण प्रस्तुत किए उनमे से सामाजिक तथ्य को अवधारणा प्रमुख स्थान रखती है। 
आपने कहा कि जिस प्रकार प्राकृतिक विज्ञान तथ्यो का अध्ययन करते है उसी प्रकार 
समाजशास्त्र को भी सामाजिक तथ्यो का अध्ययत करना चाहिए। आपन॑ कहा कि सामाजिक 
'तथ्य चस्तुएँ हैं तथा इनकी दो विशेषताएँ हैं--बाह्मयता और चाध्यत्ता। 
बाद्यता से अर्थ है कि सामाजिक तथ्य का अस्तित्व व्यक्ति के बाहर विद्यमात 
होता है तथा ये व्यक्ति से स्वतत्र होते हैं। बाध्यता के विषय मे दुर्खीम का मानता है कि 
सामाजिक तथ्य समूह को चेतना के द्वारा बनते हैं इसलिए वे व्यक्ति पर नियन्त्रण रखते हैं । 
दुर्खाम् ने सामाजिक तथ्यो फो समाजशास्त्र को विषय वस्तु चठामा है। आप सभी 
मानवीय व्यवहारों, घिचारो, भावग़ाओ, सामूहिक प्रतिनिधानो आदि को सामाजिक तथ्य 
मानते है। दुर्खाम ने सामाजिक तथ्यो की निम्न परिभाषा दी है, “सामाजिक तथ्य व्यवहार 
(विचार, अनुभव या क्रिया) का वह पक्ष है जिसका निरीक्षण वस्तुपरक रूप से सम्भव है 
और जो एक विशेष तरीके से व्यवहार करते को मजूबर करता है।'" आपका कहना है कि 
जिस प्रकार से वस्तु का अवलोकन, निरीक्षण, परीक्षण, वर्गाकरण तथा विश्लेषण सम्भव है 
का से सामाजिक तथ्यो का भी सम्भव है क्योकि आप सामाजिक तथ्यों को वस्तु 
मानते है। 
दुर्खीम ने सामाजिक तथ्यो के आधार पर महत्त्वपूर्ण विनिबन्धो--' समाज मे श्रम 
का विभाजन', “आत्महत्या' और ' धार्मिक जीवन के प्रारम्भिक स्वरूप! को प्रस्तुत किया है। 
आपका कहना है कि जिस प्रकार प्राकृतिक विज्ञानो मे सिद्धान्तो का निर्माण करने के लिए 
तथ्यो का अध्ययन किया जाता है उसो प्रकार समाजशास्त्र मे भी सामाजिक तथ्यो का 
अध्ययन समाज से सम्बन्धित सिद्धान्तो का निर्माण करने के लिए किया जाना अत्यावश्यक है। 
इमाइल दुर्खीम : एक संक्षिप्त परिचय 
(7858-79॥7 ) 
4. जीवन-चित्रण (8;८८ह्वाएफा0) 
4 फ्रास के यहूदी परिवार मे जन्म--858। 
2. कानून एवं निरचयात्मक दर्शन में प्रशिक्षित॥ 
3. ज्ञान प्राप्ति का प्रचलन 
4. फ्रास में सामाजिक, राजनैतिक और आर्थिक अव्यवस्था। 
2. उद्देश्य (७075) 
मनोवैज्ञानिक व्याख्युओ क्ये तुलना मे सामाजिक घटनाओ तथा सामाजिक 
समस्याओ पर इनके प्रभादो को समझना। 
3, अभिग्रह (85509 णा५) 
4. सामूहिक अत्तर्विवेक (चेतना) विद्यमान होता है, पूर्ण योग से अधिक होटा है। 
2. सामाजिक तथ्य वास्तविक होते हैं। 


इपाइल दुर्खीम : जीवन चित्रण एवं प्रमुख रचनाएँ ॥9 


अनुरूपता या सादृश्यता से निबद्धता आती है। 
श्रम के विभाजन से नियद्धता आती है। 
शविति सामूहिक विचारों पर आधारित होती है। 
सामाजिक तथ्य सामानिक आवश्यकठाओं का प्रतिनिधित्व करते हैं। 
जनप्तख्या-आकार, सामाजिक घनत्व और श्रम के विभाजन मे परिवर्तन। 
8 विपधंधमत समाज के लिए प्रकार्यात्मक होता है। 
4. कार्य प्रणाली (श्वाएठ०० ९५) 
4 'सामाजिक तथ्य' वस्तुएँ हैं जो मापे जा सकते हैं। 
2. प्रस्थापनाएँ तथ्यात्मक सामग्री (इतिहास) पर आधारित होतो हैं। 
3. तुलना) 
4. सहवर्ती विचरण द्वार प्रमाण। 
$. प्रारूप (4५7००६५) 
यात्रिक एवं जैविक एकात्मक्ता। 
6. सम्स्याएँ (६६७९६) 
4 “सामूहिक अन्तर्विवेक' का अस्तित्व 
2. जनसख्या प्रभाव की प्रासगरिकता। 
3. “सामाजिक तथ्यो' का मापत। 
4 “सामाजिक तथ्य' किसका प्रतिनिधित्व करते हैं? 


अभ्यास प्रश्न 


4 छे एफ #+ ए 


निबन्धात्मक प्रश्न 
। इमाइल दुर्खाम के जीवन एवं कार्यों पर एक सक्षिप्त टिप्पणी लिखिये। 
2. इमाइल दुर्खीम के समाजशास्त्रीय योगदान की विवेचना कीजिए। 
लपुउत्तरात्मक प्रश्न 
निम्नलिखित पर संक्षिप्त टिप्पणियाँ लिखिए :-- 
इयाइल दुर्खोम के विचारों पर अन्य विद्ठानों का प्रभाव 
समाज में श्रम-विधाजन 
धर्म का सिद्धात्त 
सामूहिक प्रतिनिधित्व को अवधारणा 
सामूहिक चेतना को अवधारणा 
सामाजिक तथ्य को अवधाएणा 
आत्महत्या का सिद्धान्त 
दुर्वोभ की प्रमुख कृतियों मे से किसो एक का संक्षिप्त वर्णन कौजिए। 


व च्य के पथ के पा चल ++ 
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वस्तुनिष्ठ प्रश्त 

१.दुर्खोम किस देश के निवासी थे? 
(अ) जर्मनी (ब) अमेरिका 
(स) फ्रास (द) इंग्लैंड 
[उत्तर- (स)] 

2. “आत्महत्या का समाजशास्त्रीय सिद्धान्त” किस विद्वान ने प्रतिपादित किया है? 
(अ) स्पेन्सर (ब) मार्क्स 
(स) घेबर (द) दुर्खाम 
[उत्तर- (द)] 

3. “दा डिविजन ऑफ लेबए इन सोसायटी ' पुस्तक के रचपिता कौन हैं? 
(अ) मर्टन (ब) दु्खोम 
(स) आगस्ट कॉम्ट (द) मेक्स वेबर 
उता- (ब)) 

4. “सामाजिक तथ्य' की अवधएणा किस विद्दान ने दी है? 
(अ) दुर्खीम (व) गैकौजर 
(से) चघुर्ये (द) श्रीनिवास 
(ित्ता- (अ)] 

5 '“यात्रिक एव सावयवी एकता' की अवधाएणा के निर्माता कौन हैं? 
(अ) दुबे (ब) योगेद्ध सिंह 
(स) डी पी मुकर्जी (द) इमाइल दुर्खीम 
(उत्तर- (द)] 

€ निम्नलिखित के उपयुक्त जोड़े बनाइए 
(१) दा डिविजन ऑफ लेबर इन सोसाइटी (क) 3992 
(2) दा रूलस ऑफ सोशियोलॉजिकल मैथड (ख) 4893 
(3) दा स्युसाइड (ग) ॥897 


(4) दा एलामेस्री फार्स्स ऑफ द रिलिजियस लाइफ (घ) 895 
([उत्तर- (3) ख, (2) घ, (3) ग, (4) की 
दु्खीम का जन्म कब हुआ था? 


(अ) 4858 (व) ॥878 
(स) ॥864 (द) 3838 
(डनर- (ऋझ)] 

दुर्खीम का देदान्त कब हुआ था? 

(अ) 4885 (ब) 3920 
(से) ॥97 (द). 792 
[उत्तर- (स)]) 


अध्याय-2 


दुर्खीम : सामाजिक तथ्य 
()9णापाला) : 502०7 दिए) 


दुर्खौप ने समाजशास्त्र को प्राकृतिक विज्ञानों के समान स्तर प्रदान करने के लिए 
अनेक सिद्धान्त, अवधारणाएँ, कार्य-प्रणाली तथा प्रारूप आदि प्रविपादित किये हैं। इनमे सबसे 
महत्त्थपूर्ण कार्य आपके द्वारा प्रतिपादित (सामाजिक तथ्य' को अवधारणा है। जिस प्रकार से 
श्ाकृतिक विज्ञानों मे भौतिकशास्त्र तथा रस्तायनशास्त्र आदि विज़ानों का स्थान है, उसी प्रकार 
से आपने सामाजिक विज्ञानों में "सामाजिक तथ्य' की अवधारणा कौ सहायता से समाजशास्त् 
को बैसा स्थान तथा मछत्त्व दिलषाने का प्रयास किया। आपने इस अवधारणा के द्वाग 
समाजशास्त्र को एक विशिष्ट, स्वतन्त्र तथा सुनिश्चित विज्ञान के रूप मे प्रतिष्ठित करने का 
जीवनपर्यन्त प्रयास किया। आपको विभिन्‍न पुस्तकों तथा लेखो से स्पष्ट होता है कि आपते 
समाजशास्त्र के विषय-क्षेत्र तथा विषय-सामप्री पर भी विशेष प्रकाश डाला है। आपके अनुसार 
समाजशास्त्र की विषय सामग्री या विषयक्षस्तु सामाजिक रध्य है। दुर्खीम ने घ्लामाजिक दथ्य 
के विभिनत पक्षो पर विस्तार से अपनो विश्वविख्यात कृति-दा रूल्स ऑफ 
सोशियोलॉजिकल मेथड, 895 मे प्रकाश डाला है। इसका हिन्दी अनुवाद- 
'समाजशास्त्रीय पद्धति के नियम' है। दुर्खीम ने इस पुस्तक को उस समय लिखा था जब 
समानशास्त्र की बिपय-सामग्री तथा बैज्ञानिक अध्ययन प्रणाली सुनिश्चित नहीं धो। आपने 
समाजशास्त्र को एक विशिष्ट सामाजिक विज्ञान का प्रतिष्ठित स्थान तथा सम्मान दिलवाने के 
लिए इस पुस्तक में सभाजशास्त्र की विषय-सामग्री तथा वैज्ञानिक पद्धति का विस्तार से वर्णन 
किया है। दुर्खाम ने इस पुस्तक मे सामाजिक तथ्यों को समाजशास्त्र की विपय-वस्तु के रूप 
में प्रस्तुत करने के साथ-साथ उसके कई पहलुओ पर प्रकाश डाला है, जो इस पुस्तक के निम्न 
चर्णित अध्यायो से स्वयं स्पष्ट हो जाता है-- 
अध्याय विषय 
] सामाजिक तथ्य किसे कहते हैं? 
]! साम्तानिक तथ्यो के प्रेक्षण के वियण 
गा साम्रान्य तथा व्याधिकोय तथ्यों मे भेट करने के नियम 
५ सामाजिक प्रकारों के वर्भोकरण करने के नियम 
७५ प्ामाजिक तथ्यों कौ ध्यास्था के नियम 
एा। प्रमाजशास्द्रीय प्रमाणो की स्थापना से सम्बन्धित वियम 
शा निष्कर्ष 
सामाजिक तथ्य से सम्बन्धित उपर्युक्त पृष्ठभूमि, इतिहास, साप्तान्य परिचय तथा 
महत्व के बाद अब सामाजिक तथ्य का अर्थ, परिभाषा, विश्येपतएँ, अवलोकन के नियम, 
वर्गीकरण, प्रकार तथा प्रमाणो के नियम आदि की विवेचना की जाएगी। 
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कर्च॑व्यो आदि की थाट दिलाते हैं तथा कहते हैं कि उसे उनका पालन करना चाहिए। इन्हीं 
को दुर्खाप ने सामाडिक तथ्य कहा है जो व्यवित के बाहर विद्यपान होते हैं। 


सामाजिक तथ्य की इस बाह्मता को दुर्खाम ने निम्ल प्रकार से भी स्पष्ट किया है। 
आपका कहता है कि चेतना को दो भागो मै बाँटा जा सकता है--वैयक्तिक चेतना और 
सामूहिक चेतना। दुर्खीम का मत है कि वैयक्तिक चेतना का भौतिक आधार संवेदनाएँ हैं। 
अनेक स्नायुकोपो को परस्पर क्रियाओ के द्वारा सवेदनाएँ उत्पन्न होती हैं। आपका भावत्ा है 
कि प्रस्तार और सयोग को क्रियाओं के कारण तत्त्वों को संरचना और स्वरूप बदल जाता है। 
झवेदनाओ के प्रस्तार और सयोग से प्रतिभाओ का जन्म होता है। प्रतिभाओं के प्रसार और 
संयोग अथवा सम्मिलन और सपठन से व्यक्ति के विचार जन्म लेते हैं। 

व्यक्ति के विचार हो वैयक्तिक चेतना बन जाते है, जब व्यक्ति भाषा के हवा 
चैयक्तिक चेतना (चिचाणे) को दूसरे व्यवितियो तक पहुँचाता है। दूसरे के वैयक्तिक विचारो 
(चेतनाओ) को सुनता है। समाज के विभिल सदस्यो मे परस्पर चैबक्तिक चेतनाओ का 
स्थाबान्तरण, प्रसार और संयोग होता है जिसके परिणामस्वरूप एक नवीन चेतना का जन्म 
होता है। इसी नवीन चैतना को दुर्खीम सामूहिक चेतना कहते हैं, जो व्यविंत के बाहर होती 
है। क्योकि सामूहिक चेतना सामाजिक तथ्य हैं इसलिए साम्गजिक तथ्य भी व्यक्त के बाहा 
ही विद्यमान होते हैं। 

(2) बाध्यता (000४0७00--दुर्खाम के अनुसार बाध्यता सामाजिक तथ्य कौ 
दूसरी प्रमुख विशेषता है। सामाजिक तथ्य व्यक्ति पर बाध्यतामूलक प्रभाव डालते हैं, जिससे 
व्यक्ति और समूह के व्यवद्वार समाजप्रम्मत बने रहते हैं। दुर्खाम मे निम्न शब्दों में सामाजिक 
तथ्य की बाध्यता की इस विशेषता को व्यक्ति किया है, “एक सामाजिक तथ्य बाह्य दबाव 
की शक्ति से पहिचाना जाता है।”” 

सामाजिक तथ्य व्यक्ति पर बाहरी दबाव डालने की क्षमता रखते हैं। दुर्खाम के 
अनुसार, “एक सामाजिक तथ्य कार्य करने का वह पत्येक तरीका है... जो व्यक्ति पर 
बाहरी दबाव डालने की क्षमता रखता है।”' व्यक्ति सामाजिक तथ्यो का पालन करने कै लिए 
मजबूर होता है। अगर व्यक्त सामूहिक चेतना के परिणाम--सामाजिक तथ्यों का पालन नहीं 
करे तो समाज उसे दण्ड देता है। इसलिए सामाजिक तथ्य व्यक्ति पर नियन्त्रण, दबाव तथा 
प्रभाव रखते हैं। सामाजिक तथ्यों का निर्माण व्यक्तियत चेतना से नहीं होता है । ये सामूहिक 
चेदना के परिणाम होते हैं। इसी कारण ये तथ्य व्यक्ति पर प्रभाव एवं दबाव डालदे हैं। 
सामाजिक तथ्यों की विशेषता सामाजिक दबाव, प्रभाव या नियन्त्रण है जो व्यक्ति से सवोपरि 
तथा श्रेष्ठ होती है। व्यक्ति को इनका पालन करना होता है। 

समाज के कानून, आचाए, नैतिकता, प्रथाएँ, परम्पराएँ आदि सामाजिक तध्य है। 
जब व्यक्ति इनका उल्लघन करता है तब उसे इनकी बाध्यता या दबाव का अनुभव होता है। 
दुर्खीम ते सामाजिक तथ्य को बाध्यता को विशेषता निम्न प्रकार से स्पष्ट को है, ''इस प्रकार 
के विचार तथा व्यवहार व्यक्ति के बाह्य मात्र ही नहीं होते हैं अपितु अपनी दयाव शक्ति के 
कारण, ध्यक्ति की इच्छा से स्वदन्त्र वे अपने आपको उस पर लागू करते हैं। निस्सनन्‍्देह जब मैं 
उन्हे स्वीकार कर लेता हूँ और उनके अनुरूप आचरण करता हूँ, दय यह दबाव कम प्रवीत 
होता है।” दुर्खाम्त ने आगे लिएा है, तथापि यह दवाव इन तथ्यों की अचर्निहित विशेषता 
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होती है और इसका परिणाम यह होता है कि जब मैं इनका विरोध करने का प्रयास करता हूँ 
'हो ये अपना और भी अधिक दबाव डालते हैं।'! 


कानून एक सामाजिक तथ्य है। अगर व्यक्ति अपनी इच्छा-पूर्ति कानून का 
उल्लंघन करके करता है तो उस व्यक्ति को बौच हो मे ऐसा करने से रोका जायेगा। कार्य पूर 
हो जाता हैं तो कानून के उल्लघन द्वारा हानि को पूरा करने के लिए व्यक्ति प्‌ दबाव डाला 
जात है । ऐसा नहीं होने की स्थिति मे व्यक्ति को दण्ड दिया जाता है। दुर्घीम ने अमेक 
उदाहरण देकर सामाजिक तथ्य को बाध्यता की विशेषता को बार-बार समझाया है। आपने 
लिखा है कि जो तैतिक मूल्यो का उल्लघन करते है, उन पर चेदए प्रतिबन्ध लगाती है। 
उल्लपन करते पर दण्ड भी दिया जाता है। यदि व्यक्ति अपने ममाज को परिपाटियों का 
उल्लंघन करता है, अपनी वेश-भूषा, प्रचलित रीति-रिवाजो को “» मानता है तो उसका 
उपहास होता है, उसकी आलोचना को जाती है तथा उसे समाज से अयग कर दिया जाता है। 
ये सब कुछ अप्रत्यक्ष दबाव होते हैं, लेकिन प्रभावपूर्ण होते हैं जिनके कारण सामाजिक तथ्यों 
का पालन किया जाता है। व्यक्ति सामाजिक नध्यों का विशेध तथा उललघन करने मे भले ही 
सफलता प्राप्त करले परन्तु उसके लिए उसे सर्वदा सघर्ष करना पड़ता हैं। 


दुर्खीम लिखते है, “यदि में इन नियमो से अपने आपको स्वतन्त्र कर भी लेता हूँ 
तथा संफलता से इनका उललघन करता हूँ. तो भी मैं सर्वदा इनसे सर्प करन के लिए बाध्य 
किया जाता हूँ। अस्त मे निष्प्रभावित होकर भी वे अपने दबाव का अपने प्रतिरोध द्वारा हमे 
अनुभव करा देते हैं।' आपने सामाजिक तथ्य को यह विशेषता एक बार फिर निम्न शब्दों मे 
व्यक्त की है, “इनमे (सामाजिक तथ्यों में) फार्य करने, सोचने, अनुभव करने के तरीके 
शामिल हैं, जो व्यवित के लिए बाहरी होते हैं वथा जो अपनी दबाब की शक्ति के माध्यम 
से व्यक्ति को नियन्त्रित करते हैं।'" 

दुर्खीम का मानना है कि दबाव सामाजिक तथ्य की अपरिहार्य विशेषता है। यह 
दबाव प्रत्यक्ष अथवा अप्रत्यक्ष किस्सी भी रूप मे हो सकता है। आप लिखते हैं, “एक 
सामाजिक तथ्य बाह्य दबाव की शक्ति से पहचाना जाता है जिसका प्रयोग यह व्यक्ति पर 
करता है या व्यक्तियों पर प्रयोग कर सकते के योग्य है और इस शवित की उपस्थिति इसके 
लिए विशिष्ट अनुमति से या इम्रका उल्लघन करने वाले व्यवित के प्रतिरोध से जानी जाती है ।'” 

दुर्खाम ने सामाजोकरण ओर शिक्षा के द्वारा सामाजिक तथ्य की पत्यक्ष और 
अप्रत्यक्ष बाध्यता को स्पष्ट किया है। आपका कहना है कि सामाजीकरण और ,शक्षा के द्वारा 
श्रच्चों को जन्म से ही धीरे धीरे एक प्रक्रिया के रूप में सामाजिक प्राणी बनाया जाता है। उसे 
मानव समाज की सस्कृति सिखाई जाती है। समाज को परम्पराएँ, रोति-रिवांज, नियम, 
व्यवहार करने के तरीके, समय पर खाना-पीना, सोना-बैठना आदि सिखाया जाता हैं, बच्चा 
इनको धीरे-धीरे सीख लेगा हैं | उसके व्यवहार प्रतिर्बान्धित हो जाते है । सामाजीकरण के द्वारा 
बच्चे का ऐसा विकास किया जाता है कि वडा होने पर वह समाज के गियमो का पालन करता 
है। धीरे-धीरे ये सघ कुछ सीखे हुए व्यवहार काय करने क तरीके, आधार आदि उसकी 
आदते बन जाती हैं। ये सब कुछ सीखे हुए मूल्य आदर्श परम्पाएँ, नियम, रीति-स्विज 
आदि जो मामाजिक तथ्य है बच्चे के बडे होने पर उसके कार्य करते के तरीकों को नियच्त्रित 
करते हैं। उस पर प्माजप्म्मत कार्य करने के लिए दबाव डालते ह। ये दबाव प्रत्यक्ष या 
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अप्रत्यक्ष, औपवारिक या अनौपचारिक किसी भी प्रकार के हो सकते हैं। जब व्यक्ति इनका 
'उल्लघन कर्ता है तब उसे इन सामाजिक तथ्यों के दबाव का अनुभव होता है। यह दबाव 
बहुत प्रभावशाली होता है। 

सामाजिक तथ्य की उपयुक्त दो विशेषदाओ के अतिरिक्त निम्नलिखित कुछ और 
भी विशेषताएँ हैं, जिनकी विवेचना इसको समझने के लिए आवश्यक है। 

(३ ) अधि-वैयक्तिक ($०१०-॥0।/009)--सामाजिक तथ्य में सामाजिकता 
का गुण निहित होता है। सामाजिक तथ्यों को उत्पत्ति, विकास तथा निरन्तरता आदि समाज 
पर आधारित होती है । सामाजिक तथ्यो की उत्पत्ति सामूहिक चेतना के ट्वास होती है। इन 
तथ्यो का सम्बन्ध व्यक्तिगत चेतना से नहों होकर समाज, सामूहिक प्रतिनिधान, सामूहिक 
चैतना, सामूहिक अन्तर्विवेक आदि से होता है। दुर्खाम ने सामाजिक तथ्यों को व्यक्ति और 
बैयक्तिक चेतना से उच्च और थाहर माना है क्योंकि सामाजिक तथ्य व्यक्ति के जीवन को 
नियन्त्रित ओर तिर्देशित करते हैं। सामाजिक तथ्यों के अनुसार ही व्यक्ति को समाज मे अपना 
जीवन यापन करना होता है। सामाजिक तथ्य किसी एक व्यक्रित के नहों होते अपितु सम्पूर्ण 
समाज के होते हैं। यद्यपि सामाजिक तथ्यो का निर्माण व्यक्तियो की सवेदनाओ, उनके प्रसार 
और सयोग वी क्रियाओं से होता है। इसके उपरान्त भी सामाजिक तथ्यों की निरन्‍्तरता तथा 
निर्भरता व्यवित-विशेष पर निर्भर नहीं होती है, वल्कि वह तो सम्पूणं समाज की धरोहर है 
जो व्यक्ति की चेतना तथा सामाजिक क्रियाओ को नियन्त्रित तथा निर्देशित करती है। प्रथाएँ, 
रूढियाँ परम्पराएँ आदि सामाजिक तथ्य किसी व्यवित-विशेष द्वारा नहीं, अपितु सम्पूर्ण समूह 
द्वारा निर्मित होती हैं। यह बात भले हो है कि किसी का अनुभव, सहयोग इन्हे आगे बढाने 
मम सहायक रहा हो। लेकिन यह अक्षरश- सत्य है कि सामाजिक तथ्य अनेक व्यवितियों की 

अन्त क्रिया एव विचार-विनिमय के माध्यम से एक पोढी से दूसरी पीढ़ी को हस्तान्तस्त 

होते हैं। सामाजिक तथ्यो का निर्माण, विकास, परिमार्जन, सशोधन एवं परिवर्धन होता एक 

स्वाभाविक क्रिया है, जिसे नियन्त्रित करने कौ क्षमता किसी व्यक्ति मे नहीं हो सकती। इसी 

५ मे दुर्खीम ने सामाजिक तथ्यो को अधिवैयक्तिक कहा। वे इनको पूर्ण रूप से सामाजिक 
हैं तथा मनोवैज्ञानिकता से स्वतन्त्र। 

(4 ) सामाजिकता (50०9७॥॥9)-चूँकि सामाजिक तथ्य मानव कौ 
आवेश्यकताओ के अनुरूप हेठे हैं, साथ ही वे समाज की उपज होते हैं, अत: सामाजिक 
तथ्यों की प्रकृति सामाजिक होती है। सामाजिक तथ्य व्यक्ति-विशेष के नहीं होते हैं, वरन्‌ 
वे सम्पूर्ण समाज के होते है। वे समाज को सम्पूर्ण जोवन-विधि का प्रतिनिधित्व करते हैं, 
इनका जन्म सामाजिक आवश्यकवाओ के परिणामस्वरूप होता है। जनरीति, प्रथा, रूड़ियों, 
सस्थाएँ, कानून, आधार, नैतिकता, धर्म, परम्पय्एँ आदि सामाजिक तथ्य के उदाहरण हैं। ये 
समाज की विशेषताओं को प्रकट करते हैं, इसलिए दुर्खाम कहते है कि सामाजिक तथ्य 
व्यक्तिगत नहीं हैं, अपितु इनमे सामाजिकता का गुण निहित होता है! 

(5 ) सार्वभौमिकता एवं विशिष्टता (एव४ट5ण॥७ शाप ए॥00९॥९५५)-7 
सामाजिक तथ्यी को एक विशेषता इनकी सार्वभौमिकता का लक्षण है जिससे तात्पर्य है कि 
सस्तार मे जहाँ-जहाँ मानव समाज है, वहाँ-चहाँ सामाजिक तथ्य भी विद्यमान हैं। इतना ही 
नहीं, बल्कि ये सम्पूर्ण समाज तथा सभी समूहो मे विद्यमान होते हैं। शिक्षा तथा सामाजीकरण 
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की प्रक्रिया के द्वारा सामाजिक तथ्य समाज के प्रत्येक व्यक्ति को भी सिखाये जाते हैं। इस 
अकार से सामाजिक तथ्य व्यक्तिययो तथा समृहो के बोच पाये जाते हैं जो समाज मे सत्तुलन, 
समन्वय, एकता तथा व्यवस्था पैदा करते हैं तथा उसे नियन्त्रित और संचालित करते है! 
दुर्खाप के अनुसार सामाजिक तध्य सम्पूर्ण मानव समाज में विद्यमान होते हैं अर्थात्‌ 
सार्वभोमिकता साप्राजिक तथ्य को एक विशिष्ट विशेषता है। 

(6 ) कार्य करने, सोचने और अनुभव करने के ततीके है (४४३)५ ण॑ ४८(॥8, 
0॥॥08 श0 ६९७॥०९)--सामाजिक तथ्य को एक विशेषता यह हैं कि ये समाज तथा 
समूह के सोचने और अनुभव करने के तरोऊे हैं। दुर्खाम के अनुसार, “सामाजिक नथ्य कार्य 
बरने, सोचने और अनुभव करने के तौके हैं... *' मानव समाज एक ऐसा समाज है, जिसके 
पास्त सामाजिक तथ्य हैं जो समाज के व्यक्तियो कौ आवश्यकताओ और उद्देश्य, उनको यूरा 
करने के सस्थागत सांधनो आदि को निश्चित करते हैं। समाज मे व्यक्ति फे सांस्‍्कृतिक लक्ष्य 
तथा सस्थागत साधनों को सामजिक तथ्य हो निश्चित करते है कि क्या उचित हे? क्‍या 
अनुचित है? क्या समाजसम्मत है? तथा कया बुरा या समाज-विरोधी है? व्यक्ति 
सामाजीकरण को प्रक्रिया के द्वारा काम करने, सोचने तथा अनुभव करने के तरोके सीखता है। 
व्ययहार करना सीखता है। समाज की प्रथाएँ, वियम, कानून, परम्पराएं, संस्थाएँ आदि व्यक्ति 
तथा समूह के काम करने, सोचने, अनुभव करने आदि को मंचालित, नियज्वित तथा विर्देशित 
करते हैं। क्योंकि ये सब सामाजिक तथ्य हैं। 

(7 ) साप्राजिक तथ्य सीखे जाते है (500७॥ 990७ ० ॥८287०0)--दुर्खीम का 
मानना है कि सामजिक तथ्य (सामाजिक प्रतिनिधान) सामाजीकरण के द्वारा सीखे जाते हैं। 
इससे सामाजिक तथ्य की यह विशेषता स्पष्ट होती है कि सामाजिक तथ्य सौखे जाते हैं, ये 
शारीरिक विशेषताओ के समान वशानुक्रमण द्वार प्राप्त नहीं होते। मनुष्य जन्म के झ्पय 
किसी भी सामाजिक तथ्य को नहीं जानता। दुर्खाम के अनुसार व्यक्ति का धीरे-धीरे 
सामाजीकरण होता है और वह अपने समाज के व्यवहाए-ग्रतिमानों को सीखता है और सोखे 
हुए व्यवहार-प्रतिमान ही सामाजिक तथ्य हैं। दु्खीम इन्हे सामूहिक प्रतिनिधान, सामूहिक 
चेतना, सामूहिक अख्चर्विवेक आदि नामो से पुकारता है। सामाजिक वध्य फेवल ये सीखे हुए 
व्यवहार होते हैं, जो किसो समूह या समाज के सदस्यों ट्वारा स्थीकृत तथा मान्यता-प्राप्त होते 
हैं। दुर्खीम ने स्रामाजिक तथ्यों के सीखने की विशेषता के सन्दर्भ मे एक मामाजोकरण का 
सिद्धान्त भी प्रतिपादित किया है जो समाजशास्त्र मे स्ममाजिक प्रतिनिधानों के सिद्धान्त के नाम 
स विख्यात है। 

दुर्खाम के अनुसाए प्रथाएँ, परम्पएएँ, भूल्य, व्यवहार प्रतिमान तथा सामाजिक 
मातदण्ड सामूहिक प्रतितिधान इसलिए हैं कि थे सम्धूर्ण समृह तथा समाज द्वारा निर्मित होते 
है और समाज का प्रत्येक सदस्य इनका पालन करता है। दुर्घीम के अतुप्तार सामाजिक 
प्रतितिधान सामाजिक तथ्य हैं। व्यक्ति सामाजिक प्रतिनिधानो अर्थात्‌ सामाजिक तथ्यों को 
सीखता रहता हैं और उसके सामराजीकरण की प्रकिया चलतो रहतो है। दुर्खोप के अनुसार 
सामाजिक प्रतिनिधानों का आन्तरीकरण ही साम्राजीकरण है। निष्कर्षत: दुर्खाम के अनुसार 
सामाजिक तथ्यों की एक प्रमुख समाजशास्त्रीय विशेषता इनका सीखा जाना है। 

सामाजिक तथ्यों को प्रमुख सम्ताजशास्त्रीय विशेषताएँ--बाह्मता, बाध्यता, अधि- 
वैयक्तिस्ता, सामाजिकता, सावंभोमिकता आदि हैं। दुर्शीम के अनुसार सामाजिक दध्य 
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समाज के समाजशास्त्रीय अध्ययन मे महत्त्वपूर्ण स्थान रखते हैं। इसलिए एक समाजशास्त्र के 
विद्यार्थी को सामाजिक तथ्यो का अवलोकन करना आना चाहिए। दुर्खाम ने इसके निम्न 
तियम बताये हैं। 


ग. सामाजिक तथ्यों के अवलोकन के नियम 


(७९5 0 06 (फ्शरन्ञाण ् $०सं०! एब८५) 


दुर्खीम ने 'सामाजिक तथ्यों के अवलोकन के नियम” अपनी पुस्तक-- 
'समाजशास्त्रीय पद्धति के नियम' के द्वितीय अध्याय मे दिये हैं। आपका कहना है कि 
सामाजिक तथ्यों का अध्ययन उसी प्रकार से करना चाहिए जिस प्रकार से प्राकृतिक विज्ञानो में 
तथ्यों का अध्ययन किया जाता है। दुर्खोम का मत था कि समाजशास्त्र एक विज्ञान के रूप में 
हब तक प्रतिष्ठित नहीं हो सकता जब तक यह वैज्ञानिक विधियों को नहीं अपनाता है। 
समाजशास्त्र को विज्ञान बनाने के लिए आपने कहा कि हमे अपने समाजशास्त्रीय अध्ययनों मे 
समस्या का निर्माण, तथ्यों का अवलोकन, निरीक्षण, परीक्षण, वर्गीकरण, विश्लेषण आदि के 
अनुसार अध्ययन या अनुसन्धान करना चाहिए। ऐसा करने पर ही समाजशास्त्र प्राकृतिक तथा 
हि भौतिक विज्ञानों को तरह एक सुनिश्चित वस्तुपरक अध्ययन करने वाला विज्ञान बन 
पायेगा। 

दुर्खीम ने समाजशास्त्र को तथ्यों पर आधारित विज्ञान बनाने के लिए ही 
समाजशास्त्र की अध्ययन-वस्तु सामाजिक तथ्य बताई। सामाजिक तथ्यो के वस्तुनिष्ठ तथा 
प्रमाणित अध्ययन पर जोर दिया। परीक्षण, निरीक्षण, वर्गीकरण, विश्लेषण आदि से 
सम्बन्धित नियम तथा अनुसन्धान की प्रक्रिया एव चरणों को सुनिश्चित तथा स्पष्ट किया। 
आपने सामाजिक तथ्यों के वैज्ञानिक अध्ययन के विभिन पक्षो को बताया ही नहीं बल्कि 
अपने विनिबन्धो तथा अध्ययनों में उनका पालन करके व्यावहारिक पक्ष की सत्यता को भी 
सिद्ध किया। दुर्खीम ने रुमाजशास्त्र को प्राकृतिक विज्ञानों जैसा बनाने के लिए समाजशास्त्र की 
अध्ययन वस्तु सामाजिक तथ्य की विवेचना करने के बाद इन तथ्यो के वैज्ञानिक अवलोक्न, 
परीक्षण निरीक्षण, वर्गीकरण आदि करने के लिए निम्नाकित नियम प्रतिपादित किये है। 
आपका कहना है कि सामाजिक तथ्यो का अवलोकन या प्रेक्षण करते समय निम्न चार नियमों 
का पालन करना चाहिए तभी समाजशास्त्र एक विज्ञान की प्रेणो में आ पायेगा- 

॥ सामाजिक तथ्यो को वस्तु जैसा समझे 

2 सभी पूर्व-धारणाओं का उन्मूलन 

3 विषय-सामग्री की परिभाषा 

4 वैयक्तिक तथ्यो दथा सामाजिक दथ्यो की चृथकता। 

अब हम एक-एक करके इनका सक्षिप्त अध्ययन करेये। 

7 सामाजिक तथ्यों को वस्तु जैसा समझें (एणाहाठलः 3००ाथ एशटा5 85 
प85)-दर्खाम ने समाजशास्त्र को विज्ञान बनाने के लिए अध्ययन पद्धति मे तथ्यो के 
अवलोकन पर विशेष जोर दिया है। समाजशास्त्र मे सामाजिक तथ्यों के अवलोकन के 
सम्बन्ध मे आपने पहिला नियम '“सामाजिक तथ्यो को वस्तु जैसा समझे "” बताया है। पुस्तक 
के दूसरे अध्याय सामाजिक तथ्यो के प्रेक्षय (अवलोकन) के नियम” की पहली पव्रित म 
बुर्खीम ने लिखा है, “प्रथम तथा सर्वाधिक मौलिक नियम है--साम्राजिक तथ्यो पर 
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वस्तुओं के रूप में बिचार किया जाए।” आपका कहना है कि सामाजिक तथ्यों का 
अवलोकन भौतिक तथ्यो को तरह से करना चाहिए। आप चाहते हैं कि सामाजिक तथ्यों को 
वस्तु मानकर उनका वैज्ञानिक अध्ययन करता चाहिए, तभी समाजशास्त्र मे वस्तुपरक तथा 
वास्तविक अध्ययन सम्भव हो पायेगे। दुर्खोम के समय तक समाजशास्त्र की विषय-वस्तु को 
विचार तथा अवधारणा मात्कर अध्यपत किया जाता था। रॉबर्ट बीरस्टीड ने इसी सत्य को 
पनिम्त शब्दों गे व्यक्त किया है, “अभी तक अर्थात्‌ दुर्खीम के समय तक सपाजशास्त्र वस्तुओं 
'कौ अपेक्षा अवधारणाओ से सम्बन्धित रहा है।'" दुर्खोम का मत है कि जब तक समाजशास्त्री 
समाजशास्त्र को अध्ययन-सामग्रो का अध्ययन विधार या अवधारणा मावकर करेगा, तब तक 
चह यस्तुपरक अध्ययन नहीं कर सकता। 


दुर्खाम ने सामाजिक तथ्यो को वस्तु मातकर अध्ययन करने का आग्रह केवल 
इसलिए किया था जिससे अध्ययन वास्तविक तथा वस्तुपरक बन जाए और वैज्ञानिक फे 
विचारों और भानसिक क्रियाओ का प्रभाव समाप्त हो जाए। आपने लिखा है, “ज्ञान के वे 
सभी विषय “वस्तु' हैं जो कि केवल मानसिक क्रियाओ द्वारा नहीं जाने जा सकते, बल्कि 
उनको मालूम करने फे लिए हमे निरोक्षण और प्रयोग के द्वारा मस्तिप्क के बाहर से आँकडे 
प्राष्य करने होगे।'' 

दुर्खाम का मत है कि जब हम सामाजिक तथ्यों को वस्तु मानकर अवलोकन तथा 
विश्लेषण करेगे तो बैज्ञानिक के व्यक्तिगत विचारों तथा मूल्यों का अध्ययन पर प्रभाव नहों 
पडेगा। ऐसा करने से ही समाजशास्त्रीय अध्ययन तटस्थ, निष्पक्ष तथा वस्तुपरक हो पाएँगे 
और समाजशास्त्र एक वास्तविक विज्ञान के रूप मे स्थापित हो पाएगा। दुर्खीम के अनुसार 
वस्तु निम्त है, “यह सब्र जो दिया हुआ है, वह सब जिप्तका अवलोकन किया जा सकता है, 
उसमे एक वस्तु को विशेषताएँ हैं।'” 

दुर्खीाम का सदैव इस वास्ताबिकता पर विशेष जोर तथा आग्रह रहा है कि 
सामाजिक घटनाओ को मनोवैज्ञानिक तथ्यों कौ सहायता से नहीं समझना चाहिए। आपका 
कहना है कि सामाजिक तथ्यो का मनोवैज्ञानिक तथ्यों तथा व्यक्तिगत चेतना से स्वतन् 
रखकर अध्ययन फरना चाहिए। दुर्खीम सामाजिक तथ्यों को व्यक्तिगव चेतना से स्वतन्त्र 
मानते हैं और इसलिए इन्होने सामाजिक तथ्य की दो विशेषदाओ--बाह्मता और बाध्यता पर 
जोर दिया है। इन दो विशेषताओं के आधार पर ही आपने सामाजिक तथ्यों को वस्तु के रूप 
मे मानने, देखने, अवलोकन करने तथा निष्कर्ष निकालने पर जोर देते हुए समाजशास्त्र को 
प्राकृतिक विज्ञानों जैप्ता वस्तुनिष्ठ, वास्तविक, पक्षपातरहित विज्ञान के रूप में स्थापित करने 
का श्रीगणेश किया था। आप चाहते थे कि समाजशास्त्र कौ विषय-वस्तु का अध्ययन करते 
समय सम्ताजशात्त्री को अपनो सभो पूर्व-धारणाओ से स्वतन्त्र होना चाहिए यह तभी हो 
सकता है जब वह प्राकृतिक वैज्ञानिकों की तरह से साम्राजिक तथ्यो का अध्ययन करे तथा 
स्वयं की पूर्व-धारणाओं, विचारों, मतो से स्वठन्त्र रहे। इसको दु्खाम ने निम्न वियम के 
अत्तर्गत स्पष्ट किया है। 

2. पूर्व-धारणाओं का उन्मूलन (छ36९५॥०॥ ०( शर-८णाए८ए॥०॥)-- 
सामाजिक अध्ययनों मे एक आधारभूत कठिनाई यह होठी है कि अध्ययन कर्ता, वैज्ञानिक 
तथा अध्ययत की वस्तु दोनों मादव होते हैं। जब वैज्ञानिक (जों एक मानव है) समाज तथा 
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व्यक्तियों का अध्ययन करता है तो वैज्ञानिक मानव की स्वयं को कुछ पूर्व धाएणाएँ, सम्कृति, 
विश्वास, धर्म, मूल्य आदि हैं, बीच मे आ जाते हैं। ये उसे सामाजिक अध्ययनों को विषक्ष 
ढथा तटस्थ रूप से अध्ययन नहीं करने देते हैं। सामाजिक वैज्ञानिक अपनी संस्कृति, समाज 
तथा धारणाओ के सन्दर्भ में सामाजिक तथ्यो का अवलोकन, परीक्षण तथा विश्लेषण का है 
जी अवैज्ञानिक तथा पक्षपातपूर्ण है। इसी सन्दर्भ में दुर्खोम का कहना है कि समाजशास्त्री तथा 
सामाजिक वैज्ञानिकों को समाज का अध्ययन करते समय विप्रय-वस्तु से सम्बन्धित जिकनो 
भी धाएणाएँ, मान्यताएँ, पूर्वाप्रह, कल्पनाएँ आदि उसके मस्तिष्क मे हैं उन्हे निकाल देना 
चाहिए। दुर्खाम ने, “सभी पूर्व-धारणाओं का उन्पूलन'' अवलोकन के दूसरे नियम के 
अन्तर्गत विघ्तार मे स्पष्ट किया है कि सामाजिक तथ्यों का अवलोकन करते समय 
समाजशास्त्रियों को अपनी व्यक्तिगत पूर्ण धारणाओ से सतर्क रहना चाहिए। दुर्खोम का मत 
है कि समाजशास्त्री सामाजिक तथ्यो क। अवलोकन करने मे जितना अधिक अपने को पूर्व- 
धाणणाओ से स्व॒तन्त्र रखेगा उतना ही अधिक वह सामाजिक तथ्यों का अवलोकन वस्तुनिष् 
तथा वैज्ञानिक रूप से कर पाएगा। अवलोकन करते समय वैज्ञानिक के विचार, धर्म, नैतिकता 
आदि से जितना अधिक सम्बन्धित औए प्रभावित रहेगे उतना हो अधिक ये विचार वटस्थ 
अध्यन तथा वस्तुनिष्ठ अवलोकन मे कठिनाई पैदा करेगे। दुर्खीम ने यह बात निम्न शब्दो मे 
व्यक्त की है, ''यह भावात्मक प्रकृति तथ्यो को समझने और उनकी व्याख्या करने कौ 
हमारी विधि को दूषित कर देती है।”” 


दुर्खीम लिखते हैं कि व्यक्तिपरक दृष्टि से बचने के लिए सामाजिक तथ्यों को एक 
बाहरी वस्तु मातकर उसका प्रत्यक्ष अवलोकन करना चाहिए तभी सत्य सामने आएगा तधा 
वास्तविकता स्पष्ट होगी। उसे वैज्ञानिक दृष्टिकोण, मान्यताओं तथा सत्य को ही महत्त्व देवा 
चाहिए। आपका कहना है कि मानव का स्वभाव है कि जिन विषयों से उसका लगाव होता 
है उनके विशेध मे वह कुछ भी देखना, सुनना तथा जानना नहीं चाहता है। चूँकि वैज्ञानिक 
भी एक मानव है इसलिए उसे इस प्रकार के स्वाभाविक लक्षणो के प्रति सवर्क रहना चाहिएं। 
इसलिए दुर्खीम ने सामाजिक तथ्यों के अवलोकन का दूसरा नियम “पूर्व-धारणाओं की 
उन्मूलन! बताया है। 


3. विषय-साप्रफ्री की परिभाषा (02प्रा90 ० धाल $000ल७नाशाथ)- 
दुर्खीम ने सामाजिक तथ्यों के अवलोकन का तीसग़ नियम विपय-झामग्री अधवा विषय- 
वस्तु की परिभाषा वताया है। समाजशास्त्री जिस तथ्य या सामग्री का अवलोकन करना चाहती 
है उसकी सुनिश्चित, स्पष्ट तथा सोमित परिभाषा देगी चाहिए तभी वह वस्तुपक और 
वैज्ञाविक अवलोकन कर पाएगा। दुर्खीम ने इस नियम के सम्बन्ध मे लिखा है, “अतः 
समाजशस्त्री का प्रथम कार्य उन वस्तुओ को गरिभाषा देना होना चाहिए जिनका वह अध्ययन 
करता है ह्वाकि उसको विपय-स्लामग्री का पदा लग जाएं। यह सभी प्रमाणों तथा पुनर्परीक्षाओं 
को सर्वप्रथम तथा सर्वाधिक अपरिहार्य दशा है!” 


दुर्खीम का कहना है कि समाजशास्त्री अपने अध्ययन की सामग्री जैसे सामाजिक 
तथ्यों तथा बसस्‍्तुओ की स्पष्ट परिभाषा दे जो उसके शोध से सम्बन्धित हैं तथा जिनका वह 
अवलोकन का चाहता है यर अध्ययत करना चाइता है। आपका आग्रह है कि वैश्ञनिक 
परिभाषा देते समय बाहरी विशेषताओ पर विशेष ध्यान दे। परिभाषा मे उन विशेषताओं वी 
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स्पष्ट उल्लेख होना चाहिए जिनको देखा, परखा तथा जाँचा जा सके | ऐसा करते से यैज्ञानिक 
कम समय में सामाजिक तथ्यो फा अवशोकन कर सकेगा तथा इधर-उधर भटकने से बचेगा। 
दुर्सोम का कथत है कि पूर्व-पश्थिपाएँ वैज्ञानिक के अनुप्तन्धात भे मार्गदर्शन कए्ती है। 
वैज्ञानिक केवल यथार्थ और प्रमाणित तथ्यों का अवलोकन कोगा। वैज्ञानिक इच्छाएँ और 
पूर्व-धारणाएँ भी अध्ययन को प्रभावित नहीं कोगी। आपका सुझाव है कि सभी सामाजिक 
विज्ञानो को अध्ययन की घटनाओ को स्पष्ट रूप से परिभाषित करना चाहिए तथा अध्यपन 
और अवलोकन के क्षेत्र को सुनिश्चित तथा विर्धारित करना चाहिए। निष्कर्पत: यह कहा जा 
सकता है कि दुर्खांम ने अध्ययन की सामग्री की परिभाषा का नियप्र स्पष्ट करके अनुसन्धान 
के लिए कई लाभ प्रदान किए है, जिससे वैज्ञानिक के लिए अध्ययन की घटना, तथ्य, क्षेत्र 
तथा बाहरी विशेषताएँ सुनिश्चित हो जाती हैं। वस्तुनिष्ठ अध्ययन के अवसर बढ़ जाते है। 
वैज्ञानिक को पूर्व-धारणाओं का अध्यषन मे प्रवेश प्रतिबन्धित हो जाता है तथा अध्ययन 
पश्षपात्‌ रहित होता है। 


4. बैयक्तिक तथा सामाजिक तथ्यों की पृथकूता ($ल्याशबाणा ० 
]70॥000] ॥80 80०७| २४०७)--दुर्खाम ने सामाजिक तथ्यों के अवलोकन से सम्बन्धित 
चौथा और अन्दिम नियम ““प्लामाजिक तथ्यो का चैपक्तिक अभिव्यक्ठियों से स्वतन्त्र 
अनुसन्धान '' का दिया है। दुर्खीम ने इस नियम को निम्न प्रकार से दिया है, “'जब-जब 
समाजशास्त्री सामाजिक तथ्यों कौ किसी व्यवस्था को अन्वेषण के लिए स्वीकार करे तब-तथ 
उस्रका यह प्रयास होना चाहिए कि वह ऐसे पहलू से विचार करे जो उनकी व्यवितगत 
अभिव्यक्तियों से स्वतन्त्र हो।”” यह सर्व विदित है कि जब वैज्ञानिक सामाजिक घटनाओं का 
अध्ययन करदा है दो वह अपनी व्यक्तिगत विशेषताओं के सन्दर्भ मे तथ्यों को व्याख्या कर 
बैठता है। यह मानव की क्रमजोरी है जो वैज्ञानिक बनते पर भी बनी रहती है। दुर्खीम 
सामाजिक वैज्ञानिकों को इस कमजोरी से अवगत कराना चाहते हैं, सतर्क रहने को कहते हैं। 
इसीलिए आपने सामाजिक तथ्यो के अबलोकन से सम्बन्धित एक नियम प्रतिपादित करके 
सामाजिक वैज्ञानिकों को आगाह किया है कि वे अवलोकन, वर्णन, व्याख्या तथा विश्लेषण 
फरो समय व्यक्तिगत अभिव्यक्तियो, धारणाओं, भावनाओं आदि को अलग रखे। उन्हे 
अन्देषण मे कोई स्थान नहीं दे। सापानिक घटनाएँ, प्ामाजिक तथ्य आदि जिस प्रकार के हैं 
उनका ज्यो-का त्यो अवलोकन, वर्गीकरण ठथा विश्लेषण करे। इस प्रकार से अध्ययन करने 
पर ही सामाजिक अन्वेषणो मे वैज्ञानिकता आ सकदी है। वैज्ञानिक को पूर्ण रूप से प्रयास 
करता चाहिए कि सामाजिक तथ्यों के अध्ययर मे उसकी व्यक्तिगत विशेषत्ाएँ, 
जैसे-दृष्टिकोण, मूल्य, आदर्श, जीवन चित्रण आदि वैयक्तिक अभिव्यवित प्रत्यक्ष या 
भप्रत्यक्ष रूप से प्रदेश फर जाती है । इस्तोलिए दुद्धीस के इस निपण फो प्रतिपादित किया है + 


दुर्छीम ने सामाजिक तथ्यों के अध्यगन से सम्धन्धित उन तियणों को प्रतिपादित 
किया है जो अध्ययन की दस्तु तथा वैज्ञन्रिक के मानव होने के कारण वस्तुनिष्ठ अध्ययन की 
सम्भावना मे बृद्धि करते हैं। वैज्ञानिक की पूर्व-धारणाओ का उन्मूलन, वैयक्तिक अभिव्यक्ति 
को अलग सखना, सामाजिक तथ्यो की परिभाषा तथा बाह्य विशेषताओं का अवलोकन सभी 
इस बात की स्पष्ट करते हैं कि सामाजिक अनुसन्धान मे वैज्ञानिक मानव होता है जो मानव से 
सम्बन्धित समाज का अध्ययत करते समय अनेक व्यक्तिगत विशेषताओ से प्रभावित रहता है 
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तथा वस्तुनिष्ठ अध्ययन नहीं कर पाता है। दुर्खीम का कथन है कि आगर वैज्ञानिक उपर्युक्त 
'नियमो का कड़ाई से पालन करे तो सामाजिक तथ्यो का अध्ययन वस्तुनिष्ठ होगा। 


गा. सामान्य तथा व्याधिकीय तथ्यों में भेद करने के नियम 
(रणु८३ 0 ए5प्राह्णन्रांपष्ठ एशपलल। 8 पिणाशे शत 06 
एगाणेण्ट्टास्न गिटा$) 


दुर्खीम ने आलोच्य पुस्तक मे सामाजिक तथ्यो के अवलोकन के नियमो के 
'निर्धारण के पश्चात्‌ तीसरे अध्याय में सामाजिक तथ्यों के दो प्रकारों--सामान्य और 
च्याधिकीय तथ्यों मे भेद या अन्तर करने के नियपो की विवेचना की है जो इस प्रकार है। 
दुर्खीम का कहना है कि सामाजिक तथ्यो का अवलोकन करते समय दो प्रकार के तथ्य 
सामने आते हैं। कुछ तथ्य वे होते हैं जो समाज द्वारा स्वीकृत प्रतिमानो के अनुकूल होते हैं। 
इन समाज-समस्त तथ्यो को दुर्खीम ने सामान्य तथ्य की संज्ञा दी है। इन सामान्य तथ्यो के 
'विपरेत अवलोकन के सपय कुछ ऐसे तथ्य सामने आते हैं जो सामाजिक प्रतिमानो के विरुद्ध 
होते हैं जिन्हे दुर्खाम ने "असामान्य या 'व्याधिकीय तथ्य' को संज्ञा दो है। 

(१) सामान्य तथ्य (घ०माण 68०७)-दुर्खाम ने सामान्य तथ्यो की परिभाषा 
देते हुए लिखा है कि सामान्य तथ्य वे सामाजिक तथ्य हैं जो समाज के स्वीकृत प्रतिमानो के 
अनुकूल होते है। आपने आगे लिखा है कि सामान्य तथ्य सामाजिक जीवन के स्वास्थ्य में 
वृद्धि करते हैं। 

(2) व्याधिकीय तथ्य (?॥00०६४८५ ४०5)--दुर्खाम के अनुसार असामान्य 
तथ्य या व्याधिकीय तथ्य वे सामाजिक तथ्य हैं जो समाज के स्वीकृत प्रतिमानो के विरुद्ध 
होते हैं | व्याधिकीय तथ्य जैसा कि नाम से भी स्पष्ट होता है ये समाज मे व्याधि पैदा करते हैं 

तथा समाज के स्वास्थ्य के लिए हानिकारक होते हैं। 


दुर्खीम का मत है कि समाजशास्त्र की विषय-वस्तु की परिभाषा करते समय इन 
दोनो प्रकार के तथ्यों को इसलिए सम्मिलित करना चाहिए क्योकि सामान्य तथ्य सामाजिक 
+ गन के स्वास्थ्य मे वृद्धि करते हैं तथा व्याधिकोय तथ्य समाज के स्वास्थ्य के लिए 
हानिकारक होते हैं । सामाजिक व्यवस्था को समझने के लिए इन दोनो प्रकार के तथ्यों का 
अवलोकन, वर्गीकरण तथा विश्लेषण आवश्यक है। 
रह दुर्खीम ने सामान्य तथा व्याधिकीय तथ्यों मे अन्तर करने के निम्बलिखित नियम 
ए हैं-- 

. व्यापकता (8५0९0$४८॥९५६)--दुर्खीम ने सामान्य तथा व्याधिकीय तथ्यों मे 
अन्तर करने का पहिला नियम व्यापकता का बठाया है। आपके अनुसार व्यापकता अन्तर करने 
का वैज्ञानिक मापदण्ड है। जो तथ्य समाज मै व्यापक रूप से या अधिकता से विद्यमान हैं वे 
सामान्य तथ्य होते हैं। दुर्खीम के अनुसार, “हम उन सामाजिक दज्ाओं को सामान्य 
कहेगे जो सर्वाधिक व्यापक है और दूसरी को अस्वस्थ या व्याधिपूर्ण।”” किसी 
सामाजिक तथ्य की सामान्‍्यता का लक्षण उसकी व्यापकता से मापा जा सकता है। जब कोई 
तथ्य समाज के लिए विशेष उपयोगी होता है, तो उसकी आवृत्ति अधिक होती है। ऐसा 
तथ्य ही सामान्य तथा स्वास्थ्यवर्धक होता है। दुर्खोम ने लिखा है कि व्यापकता का गुण 
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समाज के तथ्यो को सामान्यता का लक्षण होगा है। आपने स्पष्ट किया है कि जो तथ्य समाज 
मे व्यापक रूप से पाए जाते हैं वे तथ्य हो सामात्य तथ्य की श्रेणी मे गिने जाते है। सामाजिक 
अटनाएँ अनेक बातो मे अलग-अला रूपो मे प्रकट होती हैं। ऐसा होने के उपरान्त भी इनके 
मौलिक गुण बने रहते है। आपका कहता है कि इनमे परिवर्तन भी बहुत कम होते हैं। समय 
तथा स्थान के कारण इनमे यदा-कदा परिवर्तन हो भी सकता है। दुर्खाम का मत है, “हम 
उन सामाजिक दशाओ को सामात्य वहेगे जो सबसे अधिक व्यापक हैं तथा दूसरी को 
अस्वस्थ अथवा व्यधिपूर्ण।'' 

दुर्खीम के अनुसार, वथ्य की व्यापदता का गुण समय तथा स्थान मापेक्ष भी होता 
है। एक़ सामाजिक व्यवहार एक समाज मे एक काल मे मान्य हो सकता है वथा वही 
व्यवहार दूसरे काल मे अमान्य हो सकता है। इसी प्रकार से एक स्थान पर कोई व्यवहार 
उचित तथा दूफोे स्थान पर अनुचित करार दिया जा सकता है। स्वतन्द्रता-प्राप्ति से पहिले 
जाति व्यवस्था मे विवाह, व्यवसाय आदि वश्ानुगत थे। कोई व्यक्ति परम्परागत व्यवसाय 
छोड नहीं सकता था। आज ऐसा नहीं है। युद्ध मे दुश्मनों की हत्या करना पाप नहीं है। जो 
तथ्य व्यापक होते हैं जिवकी आवृत्ति अधिक होती है, समाज द्वारा मान्य होते है, स्वीकृत 
प्रतिमानो के अनुप्तार होते है, वे सामान्य तथ्य होते हैं, तथा वे तथ्य व्यापक या व्याधिकीय 
होते हैं जिनकी आवृत्ति न्यून द्लोती है, समाज द्वारा अस्वोकृत होते हैं, स्वीकृत प्रतिमाने। के 
विपरीत होते हैं। 

2. उपयोगिता (00॥॥५)--जो सामान्य तथ्य जितता व्यापक होगा वह उतना ही 
उपयोगी अथवा लाभदायक होगा। ऐसा भी है कि जो तथ्य जितना उपयोगी होगा बह उप्तता 
ही व्यापक भी होगा। व्यापकता और उपयागिता दोनो ही गुण सामान्य तथ्य के लक्षण हैं जो 
सामान्यतया लाथ-साथ मिलते हैं। परन्तु ऐसा होना कोई पैज्ञातिक नियम नहीं है। दुर्खीम का 
कहता है कि व्यापकता उपयोगिता को स्पष्ट अवश्य करती है। इसी प्रकार अधिक आवृत्ति 
का होना भी तथ्य को महत्त्वपूर्ण बना देता है। दुर्खाप्त ने व्यापकता, उपयोगिता तथा आवृत्ति 
के सम्बन्ध मे निम्न सम्भावनाएँ भी व्यक्त की हैं-- 

4. सामान्य तथ्य अधिक व्यापक रोते हैं। 

2. सामान्य तथ्य अधिक उपयोगी होते हैं। 

3 कभी-बाभी प्रकट होने वाले व्याधिकौय तथ्य कम उपयोगी होते हैं। 

ह रह आवश्यक नहीं है कि प्रत्येक सामान्य तथ्य अनिवार्य रूप से अधिक उपयोगी 
हो। 

5 यह भो आवश्यक नहीं है कि जो तथ्य उपयोगी हो वे सामान्य तथ्य हो। 

दुर्खाम ने ये विचार निम्न शब्दों मे व्यक्त किए हैं, “यदि यह सत्य है कि जो 
कुछ सामान्य है बह आवश्यक हुए बित्रा उपयोगी हो तो यह सत्य नहीं है कि जो 
कुछ उपयोगी है वह सब सापात्य हे।'' 

3. घटना-क्रम का नियम ([.3७ ण (९०७५७ ० 2५0॥5)--दुर्खोग ने सामान्य 
तथा व्याधिकीय सामाजिक तथ्यो में भेद करने का तीसरा नियम घटनाक्रम बताया है। इस 
वियम के अनुसतार आपका कहता है कि सामान्य तथ्य को पुष्टि करना आवश्यक है। इसके 
लिए पूर्व मे घटी हुई घटनाओ के निष्कर्षों के आधार पर सामात्य तथ्य रो प्रमाणित करना 
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चाहिए। दुर्खीम का कहना हैं कि जो घटना किसी समाज मे भूतकाल में घटी हो उप्त घटना 
के कारणों तथा परिस्थितियों का अन्वेषण करना चाहिए। अन्वेषण के निष्कर्षो के आधार पए 
अध्ययन करना चाहिए कि कया वे भूवकाल को परिस्थितियाँ तथा कारण वर्तमान में भी 
विद्यमान है? अगर थे परिस्थितियाँ वर्तमान मे विद्यमान है तो उन तथ्यों को सामान्य तष्य 
मानना चाहिए। यदि वे परिस्थितियाँ बदल गई हैं तो उनको व्याधिकौय व्ध्य समझना 
चाहिए, दुर्खीम के अनुसार पूर्व मे घटी हुई घटनाओ के निष्कर्पों के आधार पर सामान्य तथ्य 
की पुष्टि करना अनिवार्य है। इसे घटनाक्रम के निष्कर्पों का नियम भी कह सकते हैं । 


4. समाज के विकास का आधार (8958 0 06एट[ण्ाएटए रण 
80८।९५)--दुर्खीम ने एक नियम सामान्य तथा व्याधिकोय तथ्यों में अन्तर बरने के लिए 
समाज के विकास के आधार सै सम्बन्धित बताया है । इस नियम के अन्तर्गव यह अध्ययन 
'किया जाता है कि जिस समाज मे जो सामाजिक तथ्य विद्यमान है उस समाज का विकाम 
'कितना हुआ है? दुर्खोप का कथन है कि एक मामाजिक तथ्य किसी विशिष्ट समाज के 
'विक्रास के विशिष्ट म्दर से सम्बन्धित होता है । आपका कहना है कि जब कोई दध्य समाज 
के विकास के स्तर के अनुरूप होता है तो बह सामान्य तथ्य है और अगर उसके अनुरूप नहीं 
है तो व्याधिकीय तथ्य कहलाएगा। 

इस प्रकार से दुर्खीम ने सामाजिक तथ्यों के दोनो क्षेत्रो-सामान्य तथा व्याधिकौय 
के नियमो की व्याख्या की है। आपने समाजशास्त्रीय दृष्टिकोण से अपराध पर भी प्रकाश डाला 
है। आपने तथ्यो का सम्बन्ध समाज के विकास के आधार पर समाज के विभिन्‍न प्रकारों से भी 
अताया है। इसलिए वथ्यो के अध्ययन मे समाज के वर्गीकरण का भी महत्त्व घढ़ जाता है। 
इसकी भी दुर्खाम ने विवेचना को है। 


पए, सामाजिक प्रकारों के वर्गीकरण के नियम 
(ऐ७४९५ छि धार (95जप्थाणा ण 5००७० 7५%९७) 

दुर्खीप ने आलोच्य पुस्तक के चौथे अध्याय मे सामाजिक प्रकारों (समाजो) के 
वर्णीकरण करने के नियमों कौ विवेचना निष्त प्रकार से की है। आपका कहना है कि 
सामाजिक अन्वेषण मे वर्गोकरण का विशेष महत्त्व होता है। इसी महत्त्व के कारण आपने 
समाजो के विकास के आधार पर इनके वर्गीकरण के नियमों को प्रतिपादित किया है। आप 
समाजो को एक दूमरे से बिल्कुल पृथक्‌ इकाइयाँ म्यनते हैं। आपका यह भी मत है कि 
समाजी की अपनी विशिष्ठताएँ होती हैं। दुर्खीम का कहना है कि समाजो के अध्ययत्र के 
आधार पर सामान्य नियम बनाए जा सकते है। आप समाजो को विशिष्ठताओ को भी मान्यता 
प्रदान करते हैं। 

। वर्गीकरण की पद्धति (धल॥०१ ० 0।%७/८०७॥)-दुर्खीम ने समाजो के 
वर्गीकरण की प्रक्रिया निम्न प्रकार बताई है। आपका कहना है कि सर्वप्रथम विभिन प्रकार के 
समाजो की प्रमुख तथा महत्त्वपूर्ण विशेषताओं का अवलोकन तथा अध्ययन करना चाहिए। 
समाजो के महत्त्वपूर्ण लक्षणो को चुनना चाहिए तथा सामान्य विशेषताओ के अध्ययन में 
समय व्यर्थ नहीं करना चाहिए। दुर्खोंम ने समाजो के वर्गोकरण में विशेषताओं के महत्त्व को 
निम्न शब्दों मे व्यक्त किया है-- 


“अत: हमे अपने वर्गीकरण के लिए सर्वाधिक आवश्यक विशेषताओं का 
चयन करना चाहिए।'' 


दुर्घोम : सामाजिक तथ्य 5 


दुर्खोम्त ने सभी समाजों को समस्त विशेषताओं के स्थान पर समाज के प्रकारों कौ 
विशिष्ट विशेषताओं को बर्गीकरण का आधार निश्चित किया है। आपका कथन है कि 
वैज्ञानिक अध्ययन मे वर्गोकरण का विशेष महत्व होता है जो अध्ययन को क्रमबद्ध वधा 
च्यर्वाम्थत करता है। इसलिए समराजों के अध्ययन मे भो समाजों की समानताओं तथा 
भिलताओ के आधार पर वर्गोकरण करना चाहिए। दुर्खोप ने सपराजों की आवश्यक 
विशेषताओं के अध्ययन का आधार भी वर्णित किया है तथा समाजशाग्त्र मे इनके अध्ययन के 
लिए एक विशिप्त शाड्ा ' सामाजिक रचनाशास्त्र' (५०८४॥ १०]४४०/०१)) का सुझाव भी 
दिया हैं। आपने लिखा है, '“समाजशास्त्र का बह भाग जिसका कार्य सामाजिक 
प्रारूपों की रचना और वर्गोकरण का अध्ययत्र करना है “सामाजिक रचनाशास्त्र 
कहा जा सकता है।'! 

आपका कहना है कि समाज की रचना कुछ अगों से मिलकर होठी है। ये विभिन्‍न 
अग जिन लक्षणों तथा प्रकृति के होते है उपो के अनुसार समाज की रचना वा प्रकृति बनती 
हैं। आपने समाजो के वर्गोकरण का आधार सरलता माना है। 

चर्गीकरण का आधार -- सरलता (8955 0 (009९७४॥८७६॥0॥-- $॥॥- 
[//0७)- दुर्फीम ने स्पेन्सर की रह समाजो के वर्गकरण का आधार सरलता माना है। 
स्पेन्सर ने कहा हैं कि वर्गोकरण को सरलतम समाजो से प्रारम्भ करगा चाहिए। लेक्रिन आपने 
'मरलतप समाज की परिभाषा नहीं दी । दुर्खीम ने समाजों का वर्गीकरण सरलतम समाजों से 
प्रारम्भ काने का सुझाव दिया है तथा सरल प्तमाज की निश्चित परिभाषा भी दी है। आपने 
सरलता के आधार पर समाजो का घर्मोकरण किया है, जो निम्न चार प्रकार के हैं-- 

॥. सरल समाज (5/गञ0० $02०७))-दुर्खीम के अनुसार सरल समाज वह 
समाज है जिसमे इकाइयाँ भिल-भिन नहों होती हैं। इन समाजो को इकाइयों मे समानता 
होती है। श्रम का विभाजन, विशेषीकरण आदि नहीं होते हैं। वह स्वयं मे पूर्ण इकाई होते 
हैं। ये समाज जीयो को सरचना जैसे होते हैं। दुर्खाम के शब्दो मे, '' अत: सरल समाज वह 
समाज है जिस्तमे उससे और अधिक सरल समाज उसमे विद्यमान नहीं होते हैं और जिसके 
चर्तमान स्वरूप मे न केवल एक हो खण्ड विद्यमान होता है, बल्कि उसमे पहिले से भी 
किसी प्रकार के उपफ्रण्डो को उपस्थिति के निशात नहीं मिलते हैं।'" इन समाजो को और 
छोटी-छोटी इकाइयों मे विभाजित नहा किया जा प्कता है। ये आत्म-गिर्भर तथा एक पूर्ण 
इकाई होते हैं। दुर्खीम ने ऐसे समाजो का उदाहरण--'गोत्र-ममूह ' दिया है। ये मिलकर 
बहुखण्डीय या जटिल समाजो का निर्माण करते है। 

2. बहुखण्डीय सरल समाज (5॥्राफ्ोर ?00)5८या7ट॥४ 500८(५)--जब कई 
गोज-समृह मिलकर किसी समाज का निर्माण करते हैं तो ऐसे समाज को दुर्खाम बहुखण्डीय 
सरल समाज कहते हैं ! इतको मिश्रित समाज भी कहा जा सकता है। इनका निर्माण करने वाले 
प्रत्येक खण्ड (गोत्र-समृह ) सरल समाज होते है। दुर्खीम ने आस्ट्रेलिया कौ जनजातियों, 
इराब्िबिस जनजातियो, प्राचीन एथेस्स के समूहों को ऐसे समाज बताया है। कई गोज़-समृह मे 
उप-जातिं तथा उप-जातियों से जाति-व्यवस्था वाले समाज--ग्रामो का निर्माण होता है, उन्हे 
भो बहुखण्डोय सरल समाज कह सकते हैं। 

3. साधारण मिश्रित बहुखण्डीय समाज (50० 0०गराएएफ्त्रत८० 
#?०95०हवाए८७७७। $0०/०५)--जब कुछ बहुखण्डीय सरल समाज परस्पर मिलकर एक 
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जटिल मिश्रित समाज का निर्माण करते हैं तो इससे जो अधिक विकसित समाज बनता है, 
उसे दुर्खोम साधारण मिश्रित वहुखण्डीय समाज कहते हैं। कवाइलो जबजातियोँ इसके 
उदाहरण हैं। दुर्खाम ने उन जनजातियों को जिन्होंने रोम के नागरिक राज्य का निर्माण किया 
था, साधारण मिश्रित बहुखण्डीय समाज को श्रेणी मे रखा है। 

4. दोहरे मिश्रित बहुखण्डीय समाज (900७)५ (०॥70फ्रा6९४ 
ए०१३०हवगरशाज $02९५)--दुर्खाम ने इन समाजो को जटिलतम समाज बताया है। ये 
समाज के विकास के क्रम मे उच्चतम श्रेणी के समाज हैं। इनका निर्माण साधारण मिश्रित 
बहुखण्डोय समाजो के मिश्रण या योग से होता है। बड़े-बड़े नगर, महावगर, राजधानियाँ ऐसे 
समाजो के उदाहरण हैं। 


9. सामाजिक तथ्यों को व्याख्या के नियम 
(एरणह5 णि ॥6 किफरशागाणा ण $0०टाग 79९०५) 

अपनी आलोच्य पुस्तक के पाँचवे अध्याय मे दुर्खोम ने 'सामाजिक तथ्यों की 
व्याय्या के नियम” की विवेचना को है। इसमें समाजशास्त्रोय अध्ययन के चरणों में वर्गोकरण 
के चरण के बाद तथ्यो का विश्लेषण और व्यास्या के चरण को रखा है। तथ्यों का विश्लेषण 
और व्याय्या तथ्यो के वर्गीकरण पर आधारित होता है। वर्गीकरण के द्वारा तथ्यों का परस्पर 
शुण सम्बन्ध, संगठन, काएयीय प्रभाव आदि का विश्लेषण किया जाता है। इनकी सहायता से 
तथ्यों का वर्णन और व्याय्था सरल तथा तार्विक हो जाती है। 

व्यास्या के द्वाए तथ्यों को स्पष्ट किया जाता है। उन्हे समझने का प्रयास किया 
जाता है। कुछ विद्वान तथ्यो को व्याख्या के अन्तर्गत तथ्यों के लाभो तथा उपयोगिताओ पर 
प्रकाश डालते हैं। कॉम्ट ने विकास की व्याख्या कल्याणकारी और सुधाग़त्मक प्रभावों के 
आधार पर की है। स्पेन्सर ने व्याख्या के अन्तर्गत परिवार, सरकार इत्यादि के लाभो का वर्णन 
किया है। दुर्खीम के अनुसार तथ्यो के लाभ या उपयोगिता पर प्रकाश डालना तथ्यो की 
(शास्या नहीं है। आपके अनुसार तथ्यो को व्याख्या के अन्तर्गत वथ्यो की उत्पत्ति और प्रकृति 
का कारणीय वर्णन करना चाहिये। समाजशास्त्री को तथ्यों को व्याख्या सामाजिक जीवन की 
आवश्यकवाओ को पूति के सन्दर्भ मे करनी चाहिए। दुर्खीम के कथनानुसार तथ्य को उत्पन 
करने वाले कारणो तथा कारको का अन्वेषण करना चाहिए। आपका कहना है कि सामाजिक 
दृश्यों बा कारणीय सम्बन्ध सप्माजिक आवश्यकताओ की पूर्ति के साथ होता है गिसे दुर्शाम 
सामाजिक प्रकार्य कहते हैं। दुर्खाम ने सामाजिक ठथ्यो की व्याय्या के सम्बन्ध में अपने 
विचार निम्न रूप से व्यक्त किये हैं-- 

“' अत: जब किसी सामाजिक घटना को च्याख्या की जाती है तो हमें 
उसकी उत्पत्ति के मुख्य कारक नथा उसके द्वारा सम्पन्त होने वाले प्रकार्य की अलग- 
अलग खोज करनी चाहिये।"' दुर्खोम ने कारण एवं प्रकार्य मे परस्पर घनिष्ठ सम्बन्ध बताया 
है, जो इन्होने विम्त कथन में स्पष्ट किया है--''परिणामतः किसी सामाजिक तथ्य की 
व्याख्या करने में केवल उस कारण को स्पष्ट करना ही पर्याप्त नहीं है, जिस पर बह 
निर्भर करता है, हमें अधिकतर मामलों मे सामाजिक व्यवस्था को स्थापना में इसके 
प्रकायों को भी स्पष्ट करता चाहिए।'” 
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दुर्खीम के द्वारा तथ्यों की व्याख्या के लिए दिये गये नियम सार रूप में 
विम्मनलिखित हैं-- 

+। किसो साम्ताजिक तथ्य के निर्णायक कारण का अन्वेषण उसके पूर्ववर्ती सामाजिक 
तथ्यो मे किया जाना चाहिए। ज्यक्तिगत चेतना की अवस्थाओ मे नहों। 

2. किसो सामाजिक तथ्य के प्रकार्य का अन्वेषण किसी सामाजिक लक्ष्य के साथ 
उसके सम्बन्ध मे किया जाना चाहिए। 

3. किसो भी प्रकार से महत्त्वपूर्ण समस्त सामाजिक प्रक्रियाओ की सर्वप्रथम उत्पत्ति 
का अन्वेषण सापाजिक समृह को आत्तरिक संरचना में किया जाना चाहिए। 


श. समाजशास्त्रीय प्रमाणों की स्थापना से सम्बन्धित नियम 
(रप्र८ एटुक्ाएट 00 एह्ज्रागए 5एटए०ट्टांएबों हशंतंलारट$) 


दुर्खीप ने आलोच्य पुस्तक के छठे अध्याय मे समाजशास्त्रीय प्रमाणो की स्थापना 
से सम्बन्धित नियमो की विवेचना की है। समाजशास्त्रीय अन्वेषण का यह अन्तिम चाण है 
जिसमे सामाजिक नियमो या निष्कर्षों की स्थापता को जाती है। अन्बेषण म॑ ऐतिहासिक, 
प्रयोगात्मक और तुलवात्मक विधियों का मुख्य रूप से प्रयोग होता है। दुखॉस ममाजशास्मोय 
नियमों को स्थापना के लिए विधि को उपयुक्‍त मानते हैं तथा ऐतिहासिक और प्रयोगात्मक 
विधियों को अनुपयुक्त। दुर्खाम तुलनात्मक विधि को “अप्रत्यक्ष प्रयोगात्मक विधि! भी 
कहते हैं। आपके अनुसार तुलतात्मक विधि भौतिक विज्ञानों को प्रयोगात्मक विधि के 
समकक्ष है और इसके द्वारा वस्तुपरक निष्कर्षों को प्रतिपादित किया जा सकता है। आपका 
कहना है कि तुलनात्मक विधि मे *सदैव ही एक विशिष्ट परिणाम से सम्बन्धित एक विशिष्ट 
कारण होता है' नियम का ध्यात रखा जाता है। अगर किसी एक परिणाम के कई कारक हैं 
अथवा एक कारक के कई परिणाम हैं तो इसका तात्पर्य यह है कि अध्ययन मे कहीं कोई 
कमी है अथवा उनमे पूर्ण गुण सम्बन्ध को खोज करना शेप है। 

आप लिएते हैं कि अगर आत्महत्या के कई कारण हैं तो इसका अर्थ यह भी हो 
सकता कि आत्महत्या भी कई प्रकार की हैं जिनका तुलनात्मक विधि से ही पता लगाया जा 
सकता हैं। आपने तुलनात्मक विधि का समाजरास्त्रीय अन्वेषण में महत्व निम्न शच्धो मे 
व्यक्त किया है-- 

*'हम देख चुके है कि समाजशास्त्रीय व्याख्या के अन्तर्गत केवल कारणत्व 
के सम्बन्धों की स्थापना की जाती है, यह किसी घटना को उसके कारण से या 
किसी कारण को उसके परिणामों से सम्बन्धित करने का कार्य है। इसके अतिरिक्त 
क्योकि सामाजिक घटना स्पष्ट रूप से परीक्षणकर्त्ता के नियन्त्रण से स्वतन्त्र होती है, 
तुलनात्मक विधि ही समाजशास्त्र के लिए एकमात्र उपयुक्त विधि है।'' 


शा. निष्कर्ष 
(('तालाक्णा) 
दुर्खाभ ने आलोच्य पुस्तक के सातवें अध्याय “निष्कर्ष” मे सामाजिक तथ्य से 
सम्यन्धित सभी पूर्व छ- अध्यायों के आधार पर निम्त तोन विष्वर्ष दिये हैं-- 
१ स्वतन्त्र वैज्ञानिक पद्धति का निर्माण (एका5पफ्लाएत तर [0लफशावला। 
9७९॥0: ैला७)-दुर्खोम ने आलोच्य पुस्तक 'समाजशास्त्रीय पद्धति के नियम' से 
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समाजशास्त्र के लिए एक स्वतन्त्र वैज्ञानिक पद्धति को प्रतिषादित किया है। आपने समाजशास्त् 
को दार्शनिक व्याख्या से अलग करके इसे भौतिक विज्ञान के समान विज्ञान बनाने का प्रयास 
किया है। 

2. वस्तुनिष्ठ पद्धति (00[०८७५० |(९७४०१)-दुर्खाम ने आलोच्य पुस्तक मे 
समाजणशास्त्र के लिए जिस अध्ययन पद्धति का निर्माण किया है, वह वस्तुनिष्ठ है। इसमें 
पक्षपात आने की सम्भावनाएँ नहीं हैं। ऐसा करने के लिए हो आपने सामाजिक तथ्यो को 
सामाजिक वस्तुओ के रूप मे मानकर अध्ययन करने का आग्रह किया है। वैज्ञानिक द्वार पूर्व- 
धारणाओ के उन्मूलन पर जोर दिया है। तथ्यो का अध्ययन बाह्मता तथा बाध्यदा के 
अवलोकन द्वारा करने को वकालत की है। 

3. समाजशास्त्रीय पद्धति (5०००००४४८५ ७/८७३००)-दुर्खीम ने सामाजिक 
तथ्य की परिभाषा, विशेषताएँ, अवलोकन के नियम, प्रकार, वर्गीकरण, व्याख्या के नियम 
आदि के द्वारा समाजशास्त्रोय अध्ययन की पद्धति को वस्तुनिष्ठ बनाने का प्रयास किया है। 
आपने प्रमाजशास्त्रीय अध्ययन और व्याय्या को मनोवैज्ञानिक आधार तथा व्याय्या से 
स्वतत्रता प्रदान की है। आपने सामाजिक तथ्य की व्याख्या को सामाजिक आधार प्रदान किया 
है था पूर्व के मनोवैज्ञानिक आधार से स्वतन्त्रता प्रदान की है। समाजशास्त्र को विषय 
सामग्री को था दुर्खाम ने स्पष्ट किया है; आपने समाजशास्त्र की विषय सामग्री सामाजिक 
तथ्य चाणये हैं। आपका कहना है कि अब समय आ गया है जबकि समाजशाप्त्र को यथार्थ 
एवं व्तुनिष्ट विज्ञान के रूप मे प्रकट होना चाहिए। दुखोंम ने जो समाजशास्त्र के अध्ययन 
की पर्द्धात विक्रसित की थी उसे उन्होने इस पद्धति के आधार पर विश्वविख्यात अध्ययन भी 
समाजशास्त्र को प्रदान किये हैं। 

आलोचनात्मक मूल्यॉकन (0८३ 2५३/७३४०)--दुर्खीम ने 'समाजशास्त्रीय 
पद्धति के नियम' पुस्तक मे समाजशास्त्र विषय के अनेक पहलुओ पर प्रकाश डाल कर इस 
विषय को विज्ञान जगत में प्रतिष्ठित स्थान प्रदान करवाया है। आपकी यह कृति समाजशास्त्र 
विषय की एक अनमोल कृति है, फिर भी अनेक समाजशास्त्रियो-टार्डे, सोरेकिन, रेमण्ड, 
एरन, बोरस्टीड, वाइन, रेनल्फ आदि ने आपके द्वारा प्रतिपादित अवधारणाओ, वर्गोकरणो, 
व्याख्याओ, नियमो आदि की कटु आलोचनाएँ की हैं, जो निम्न हैं- 

4. गेक्विल टार्ड-आपका मत है कि दुर्खीम ने अपने अध्ययनों मे केवल समाज 
को महत्त्मपूर्ण माना है व्यक्ति की उपेक्षा की है। आपका तथा सोरोकिन का मत है कि 
व्यक्ति के बिना समाज वी कल्पना करना असम्भव है। इस सम्बन्ध मे सोरोकिन ने टार्डे के 
आलोचनात्मक कथन को उद्धृत किया है, जो निम्न है-- 

“मै मानता हूँ कि मेरे लिए यह समझना कठिन है कि व्यक्तियों को निकाल 
देने के बाद समाज जैसी वस्तु शेष रह जायेगी। यदि किसी विश्वविद्यालय के छात्रों 
तथा अध्यापको को अलग कर दिया जाये त्तो पैं नहीं समझता कि वहाँ नाम के 
अतिरिक्त भी शेष कुछ रह जायेगा।"” 

2- सोरोकिन-सोरोकिन भी यर्डे के मत का समर्थत करते हुए लिएतें हैं, 
“संक्षिप्त में दुर्शाम की यह वाम्त॒विकता वैज्ञानिकतानुसार गलत है सथा इसे त्याग देना 
चाहिए, यह कुछ नहीं हैं केवल एक अनुचित रहस्यवाद है।'” 
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टार्डे और सोरोकिन की उपर्युक्त आलोचनाएँ एक सीमा तक उपयुक्त हो सकती 
: हैं। वास्तविकता यह है कि दुर्खाम ने मानव को समाज से बिल्कुल पृथक्‌ नहों किया है। 
उनका कथन तो यह है कि समाज व्यक्तियो से मिलकर बनता है, परन्तु समाज ध्यक्तियो 
. का मात्र योग नहीं है बल्कि योग से अधिक है। 
| 3. रेमण्ड एरन-रेमण्ड एरन, जो टार्डे दथा अनेक समाजशास्त्रियों ने दुपीप कौ 
*बाध्यता' अवधारणा की कट आलोचना की है। एरन ने बाध्यता शब्ध कौ निप्न शब्दों मे 
आलोचता को है-- 
“'दुर्खीम ने 'बाध्यता' शब्द का प्रयोग अत्यन्त दोषपूर्ण रूप से किया है। 
. कभी-कभी तो यह समझने में कठिनाई उत्पन्त होने लगती है कि क्या केवल बाध्यता 
. ही सामाजिक घटनाओं या तथ्यों का सारतत्त्व है, या केवल उनकी बाह्य विशेषता है 
जो कि उन्हे ममझने में सहायता करती है" 

4. टार्ड-आपने भी “बाध्यता' शब्द पर आपत्ति उठाई है। आपका कहता है कि 
स्पतस्त्र सहयोग, स्वतन्त्र अनुकरण, स्वतन्त्र समझौता आदि मे बाध्यता या दबाय नहीं है। ये 
सब सामाजिक तथ्य है, परन्तु इनकी विशेषता स्वतत्रता है बाध्यता या दबाव नहों है। इस 
प्रकार सामाजिक तथ्य कौ विशेषता याध्यता का होता आवश्यक नहीं हैं। स्वतन्त्रता भी 
सामाजिक तथ्य को विशेषता होती है। 


5. एमिल बेनौयत--स्मुलियन--आपका कहना है फि दु्खाम ने सामाजिक तथ्य 
को वस्तु मानने का आग्रह किया है लेकिन “वस्तु' शब्द का दुर्खाप्त में कभी भी स्प्ट, 
सुनिश्चित तथा सीमित अर्थ नहीं बताया है। आपने इसे चार भिन्‍त-भिन्‍त अर्थों मे प्रयुक्त 
किया है। एपिल बेनौयत--स्मुलियत ने इसको निम्न शब्दों मे आलोचना की है-- 

““इस सूत्र का इच्छित अर्थ कभी स्पष्ट नहीं हुआ है, क्‍योंकि दुखींम मे 
*घस्तु' शब्द को चार भिन्‍तर अर्थों मे, जो कि एक-दूसरे के बहुत निकट नहीं है, प्रयोग 
किया है।'"' 

6 कैटलिन-आपने दुर्खीम द्वारा प्रतिपादित 'सापूहिक चेतना” की अवधारणा को 
आलोचना को है। कैटलिन का कहना है कि दुर्खाम ने अपने मनाने दरीके से समाजशाम्त्र 
और मनोविज्ञान को मामृहिक चेतना की अवधारणा के आधार पर पृथक्‌ किया हैं तथा इमके 
क्षेत्र अल दिये हैं । मनमाने ढग से पृथक्‌ करना अवैज्ञानिक है। 

7 रैमण्ड एरन--आपका कहना है कि दुर्खोम् ने जो सामान्य तथ्य तथा 
व्याधिकीय तथ्य का भेद किया है, वह त्रुटिपूर्ण है। दुर्खीम विशुद्ध वैज्ञानिक बन रहना चाहते 
थे। चैज्ञानक चह जो “क्या है?', “क्यो है?”, 'कैसे है?” और “क्या होगा?' का अध्ययन 
करता है। लकिन दुर्खीम इस बात पर भी आग्रह करते थे कि “क्या होना चाहिए?'' का भो 
अध्ययन समाजशास्त्री को करना चाहिए। “क्या होता चाहिए'--का अध्ययन उपयोगिताबादी 


करते हैं। इस प्रवार दुर्खीम भ्ये उपयोगितावादी बन गये। एएन ने यह वस्तुस्थिति अग्रलिखित 
रूप मे व्यक्त को है-- 
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“*इस अन्तर का महत्त्व दुर्खीम की सुधारवादी योजना से सम्बन्धित है, जैसा कि 
हम जातते हैं, वह विशुद्ध वैज्ञानिक होना चाहता था, परन्तु यह विचार उसे यह कहने से 
नहीं रोक सका कि समाजशास्त्र एक घण्टे के परिश्रम के योग्य भी नहों होगा, यदि उसके 
द्वार हम समाज को सुधारने मे समर्थ नहों होते। वह इस वैषयिक और वैज्ञानिक अध्ययन के 
आधार पर व्यावहारिक योजनाएँ बनाने की आशा रखता था।" 


8. वाइन-आपने दुर्खाम के सामाजिक तथ्यो को व्याख्या के नियमों को कद 
आलोचना निम्न शब्दों मे को है--“अन्य सभी प्रकार की सामग्री की उपेक्षा करके 
सामाजिक तथ्यों की व्याख्या दूसरे सामाजिक तथ्यों के द्वारा करने के प्रयल का 
असफल होना निश्चित है।'” वाइन का मत है कि अन्य कारक भी प्रभाव डालते हैं जिनको 
दुर्खीम अवहेलना करते हैं। 


9. रैनल्फ-रेनल्फ का मत है कि दुर्खाम ने सामाजिक तथ्य की तथा उनमे 
सम्बन्धित सूचना एकत्र करने के लिए कोई निश्चित, विश्वसनीय और प्रमाणित विधि स्पष्ट 
रूप से प्रदान नहीं की है। आपका कहना है कि दुखोंम ने अनुमान या कल्पना का प्रयोग के 
पर बल दिया। कल्पना के आधार पर सामाजिक तथ्यो की दूसरे सामाजिक तथ्यों के दवा 
व्याख्या करना वैज्ञानिकता नहीं है। 


0. समाज का च्रुटिपूर्ण वर्गीकरण (730॥, 095॥रीन्‍्क्षाणा $०ल९0) 
-- अनेक समाजशास्त्रियो ने दुर्खाम द्वारा प्रतिपादित सम्गज के वर्गीकरण को ब्रुटिपूर्ण तथा 
अवैज्ञानिक बताया है। दुर्खीम ने इस वर्गीकरण में सामाजिक विकास के इतिहास तथा 
दार्शनिक परिप्रेक्ष्य से असहमति रखते हुए मध्यम मार्ग स्वीकार किया है। 


॥। सामान्य तथ्य को ब्रुटिपूर्ण व्याख्या (2800, ०कृव्वयवणा ण॑ एलाथय 
72) --एरन तथा अनेक समाजशास्त्रियो ने दुर्खीम के द्वाण प्रतिपादित सामान्य तथ्य की 
व्याख्या पर आपत्ति उठाई है। दुर्खीम ने सामान्य तथ्य के लिए कहा है कि वे समाज के लिए 
उपयोगी हैं तथा साथ ही आपने अपराध को भी एक सामान्य तथ्य बताकर विवाद खड़ा का 
दिया है। जहाँ दुखोंम अपराध को समाज में नैतिकता, कानून और एकता के विकास में 
सहायक मानत हैं, बहोँ अनेक समाजशास्त्री इससे सहमत नहों हैं। दुर्खीम के अनुसार वो 
समाज मे चोरी, हिसा, बेईमानी, कालः बाजारी आदि को प्रोत्साहन देना चाहिए जिससे समाज 
में नये-नये कानून बनेगे,। इस मत से शायद ही कोई सहमत होगा। दुर्खाम को सामान्य एवं 
व्याधिकीय सामाजिक तथ्यों की व्याख्या, आलोचनाओं और आक्षेपो को प्रोत्साहित करती है। 

निष्कर्पत: यह कहा जा सकता है कि दुखीम के द्वारा प्रतिपादित सामाजिक तथ्य के 
विभिन पक्षो की आलोचता के उपरान्त भी दुर्खीम ने समाजशास्त्र मे प्रत्यक्षवादी पद्धति के 
विकास को ठोस आधार प्रदान करने मे अमूल्य योगदाव दिया है। आपने अपने समकालीन 
तथा वर्तमान समय के सामाजिक वैज्ञानिकों को क्रमबद्ध तथा व्यवस्थित आनुभविक अन्वेषण 
को पद्धति तथा सिद्धान्त प्रदान किये ह। आपने समाजशास्त्र को विषय-वस्तु, सामानिक 
तथ्य, अबलाकन डिषि, वर्यीकरण, व्याख्या, प्रमाणो की स्थापना आदि से सम्बन्धित नियम 
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देकर इस विषय को सेवा कौ है। रॉबर्ट बीर्सूटेट ने दुर्खीम के इस योगदान की निम्न शब्दों 
पे प्रंशसा की है-- 

"*दुर्खीम, चास्तविक अर्थ में, समाजशास्त्र के विज्ञान की स्थापना की दिशा 
में विश्वव्यापी आन्दोलन का प्रणेता था और पद्धति पर उसकी पुस्तक एक पोषणा- 
पत्र थी जिसने समस्त पाठकों के समक्ष घोषित किया कि समाजशास्त्र का बिज्ञान 
केवल सम्भव ही नहीं था, बरनू यह आवश्यक भी था।' 

अधभ्याप्त प्रश्न 
निवन्धात्मक प्रश्न 
१ दुर्खाम के अनुसार “सामाजिक तथ्य' की परिभाषा दीजिए तथा इसकी 
पिशेषताओ पर प्रकाश डालिए। 
2. दुर्खीम ने सामाजिक तथ्यो के अवलोकन के नियम कौन-कौन से बताये हैं? 
विवेचना कौजिए। 
3. सामान्य तथा व्याधिकीय तथ्यो मे भेद करने के तियम कौन-कौन से हैं? प्रकाश 
डालिए। 
4. राणम्ाजिक प्रकारों के बर्गोकरण के तियम एवं सामाजिक तथ्यों की व्याख्या के 
नियमों पर प्रकाश डालिए) 
5. दुर्खीम दवा सामाजिक तथ्यों से सम्बन्धित निष्कर्पों कौ विवेचना कौजिए। 
लघुउत्तरात्मक प्रश्न 
सामाजिक तथ्य किसे कहते हैं। परिभाषत कौजिए। 
सामाजिक तथ्य की प्रमुख दो विशेषताएँ बताइए। 
दुर्खाम द्वारा बताए गए तथ्यों की व्याख्या के चार नियम बताएए। 
सामाजिक तथ्य के अवलोकन के किसी एक नियम का वर्णन कोजिए। 
दुर्खाम के द्वारा प्रतिपांदित सामाजिक तथ्य की कोई दो कमियो का चर्णन 
कौजिए। 
वस्तुनिष्ठ प्रश्न 
१. सामाजिक तथ्य की अवधारणा किसने दो है? 
(भ) मार्क्स (ब) मर्टन 
(स) दुर्घाम (द) रेमण्ड एरन 
[उत्तर- (स)] 
2 दा रुल्‍्स ऑफ सोशियोलॉजिकल मेथड' के लेखक कौन हैं? 
(अ) श्रीनिवास (ब) दुर्खाम 
(स) वेबर (द) मार्क्स 
[उत्तर- (ब)] 
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3. न्प्तिकित में से सत्य कथन का चयन कौजिए- 


(7) 
(2) 
(3) 
(4) 
(5) 
(6) 


सामाजिक तथ्य व्यक्ति से बाहर होते हैं। 

सामाजिक तथ्य व्यक्ति पर दबाव नहीं डालते हैं। 

मेक्‍्स बेवर ने सामाजिक तथ्य की अवधारणा दी है। 

सामाजिक तथ्य सीखे जाते हैं। 

सामाजिक तथ्य कार्य करने, सोचने, और अनुभव करने के तरीके हैं। 
सामाजिक तथ्य को प्रकृति सामाजिक नहों होतो है। 


[उत्तर- (), (4), (5) 


अध्याय-3 


दुर्खीम : श्रम-विभाजन 
(>)णातालंण : 990० ३००७7) 


*दा डिविजन ऑफ लेबर इन सोसायटो' दु्खीम कौ विश्वाविख्यात प्रथम कृति है। 
इसमे आपने श्रम के विभाजन से सम्बन्धित विभिन्‍न पहलुओ की विवेचना की है। सर्वप्रथम 
यह ग्रन्थ फ्रांसीसी भाषा मे 4893 मे "0० 8 ठ/५50॥ ७० 9५9] 5००४० शीर्षक से 
प्रकाशित हुआ था। इसका अग्रेजी मे अनुवाद "ुए८ 0॥२४5:00 0 [000७ $0 900०(७" 
शीर्षक मे हुआ है। यह विनिबन्ध दुर्खाम ने अपनी डॉक्टोट की उपाधि के लिए लिखा था। 
दुखोम ने इस पुस्तक मे श्रम-विभाजन से सम्बन्धित अनेक महत्त्वपूर्ण समाजशास्त्रीय 
अवधाएणाएँ, प्रारूप, सिद्धान्त, वर्गीकरण आदि प्रतिपादित किए हैं। इसमे प्रस्तुत विचारों तथा 
निष्कर्पों का प्रभाव आपकी बाद कौ कृतियो तथा विचारों मे भी देखा जा सकता है।रेमण्ड 
ऐरन का मत है कि दुर्खाम फे समाजशास्त्रीय चिन्तन मे प्रमुख केन्द्र श्रम-विभाजत को 
समस्या हो रहा है। 'समाज में श्रम-विभाजन' विनिबन्ध में श्रम-विभाजन से सम्बन्धित 
विभिन्‍न पक्षों को विवेचदा १7 अध्यायो पे की गई है। इस पुस्तक की पाठ योजना 
निम्नानुसार है-- 

(0) प्रस्तावना (#700पशाणा)-स्यप्रथम दुर्खीम ने “प्रस्तावना' शीर्षक के 
अन्तर्गत समस्या की व्याख्या को है। आपने समाज में श्रम-विभाजन के विकास का सक्षिप्त 
इतिहास और समस्या का वर्णन किया है। पुस्तक को पाठ योजना भी दो है। 

(7) खण्ड प्रधम--श्रम-विभाजन का प्रकार्य (0९८ ल्‍णालवणा 0 ॥6 
भधभञ०॥ ० .370)--इस प्रथम खण्ड मे सात अध्याय हैं। इन अध्यायो मे आपने कार्यो 
को निर्धारित करने की विधि, यान्त्रिक एकता, जैविक एकता और जैविक एकता का विकास 
आदि का वर्णन किया है | जैविक एकता, सविदात्मक एकता को व्याख्या की है। इसमे आपने 
मुख्य रूप से सामाजिक एकता और प्रम -विभाजन के सम्बन्धों को व्याख्या को है। 

(गए) खण्ड द्वितोय--कारण एवं दशाएँ (0४०४८४ आ9 (00॥9॥॥05)--इस 
खण्ड के पाँच अध्यायो में आपने श्रम-विभाजन और सुख, श्रम-विभाजन के कारण, द्वैतीयक 
कारक, वशानुक्रमण और परिणाम आंद का वर्णन और व्याख्या को है। 

(9) खण्ड तृतोीय--असामान्य स्वरूप (8७० एणग्रा)-पुस्तक के 
तीमरे खण्ड में कुल तीन अध्याय हैं। जिनमे आपने श्रम-विभाजन के कुछ असामान्य स्वरूपो 
की विवेचना की है। 

(५४) निष्कर्ष (0७८४६॥७)-इस कृति के अन्तिम भाग मे आपने प्रस्तावना में 
जो व्यावहारिक समसस्‍्याएँ उठाई थीं उनका हल प्रस्तुत किया है। आपने अपने अध्ययन के 
निष्कपे प्रस्तुत किए हैं। दुर्खाम ने प्रस्तावना मे लिखा है कि हमे श्रप-तविधाजन का अध्ययन 
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चस्तुपरक तथ्य मानकर करना चाहिए। इनका अवलोकन तथा तुलना करनी चाहिए तथा हम 
देखेगे कि इन अवलोकनो के परिधाम उन अर्थों से भिन्न मिलेगे जो हमको बदाए गए है। 
अब हम दुर्खीम के दृष्टिकोण से श्रम-विभाजत को समझने के लिए उनके द्वारा दिए गए 
विभिन्‍न तथ्यों, जानकारियो, व्याख्याओ, निष्कर्षों आदि का अध्ययन करेगे। 


7. श्रम-विभाजन के प्रकार्य 
(वह छजालाणा$ ० (6 एंड्रणा ० 7.3000) 


दुर्खीम ने सर्वप्रथम प्रकार्यवादी दृष्टिकोण से श्रम-विभाजन के प्रकार्यों पर प्रकाश 
डाला है। आपने श्रम-विभाजन को सामाजिक तथ्य बताया है। पुस्तक के प्रथम खण्ड में 
श्रम-विभाजन के प्रकार्य, प्रकार्य की समाजशास्त्रीय परिभाषा, श्रम-विभाजन का सभ्यता के 
साथ सम्बन्ध, नवीन समूहो का निर्माण, सामाजिक एकता तथा इसके प्रकार--यात्रिक एव 
सावयवी एकता तथा इनके लक्षणो, भिन्‍्नताओ आदि पर प्रकाश डाल है। इस खण्ड के अत 
मे श्रम-विभाजन के विभिन्न प्रभावों तथा परिणामों की भी विवेचना की है। 

प्रकार्य की समाजशास्त्रीय परिभाषा ($0९०००ह८४ एलीवाए0ा 
70000०॥)-दुर्खीम ने *प्रकार्य' शब्द के निम्न दो अर्थ स्पष्ट किए हैं। (१) प्रकार्य का अर्थ 
गति-व्यवस्था से है अर्थात्‌ क्रिया से है, और (2) प्रकार्य का दूसरा अर्थ क्रिया के द्वाण पूर्ण 
होने वाली आवश्यकता से है। इस पुस्तक में आपने प्रकार्य को अवधारणा का दूसरा अर्थ 
लगाया है। इन्होने प्रकार्य को सामान्य अर्थ अर्थात्‌ प्रभाव या परिणाम के रूप में प्रयुक्त नहीं 
किया है। आपने लिखा है, “हम इस अवधारणा का प्रयोग दूसरे अर्थ मे करेगे।” आपके 
अनुसार श्रम-विभाजन के प्रकार्य से अर्थ है कि श्रम-विभाजन 'की प्रक्रिया समाज के लिए 
किन-किन आवश्यकताओं की पूर्ति करती है। दु्खोंम ने लिखा है कि, जीव मे पावन 
क्रिया, श्वसन क्रिया आदि शरीर को आवश्यकताओ की पूर्ति के लिए कार्य करती हैं। इमी 
प्रकार हम श्रम-विभाजन के कार्यों को समाज की आवश्यकताओ को पूर्ति के सन्दर्भ में 
अध्ययन करेंगे। आपने 'प्रकार्य' शब्द का यही अर्थ लगाया है। 


अम-विभाजन एवं नैतिकता (0:५७ ०.8०७८ भाव क(००॥७)-दुर्पाम 
ने श्रम-विभाजन और नैतिकता मे परस्पर 'घनिष्ठ सम्बन्ध बताया है। आप समाज को एक 
नैतिक वास्तविकता मानते है। समाज की व्यवस्था, एकता, निरन्तरता आदि के लिए नैतिक 
व्यवस्था को अत्यावश्यक भानते हैं। नैतिकता के अभाव में समाज विघटित हो जाता है। 
समाज का अस्तित्व नैतिक व्यवस्था पर टिका होता है! दुर्खीम का मत है कि सभी सामाजिक 
तथ्यों का मौलिक प्रकार्य नैतिक होना चाहिए। 

दुर्खीम ने लिखा है कि नैतिकता व्यवहार के थे नियम हैं जो मानव के आचरण पर 
अनिवार्य रूप से लागू होते हैं और जिनके साथ समूह की अभिमति जुडी हुईं होती है। 
आपका मत है कि नैतिक तथ्य मानव के आचरण से सम्बन्धित होते हैं। क्योकि श्रम- 
विभाजन की प्रकृति नैतिक है इसी करण श्रम-विभाजन कस प्रकार्य समाज में नैतिक तथ्यों को 
उत्पन्त करना तथा नैतिक कार्यों को सम्पन्न करना है। आपने लिखा है, “नैतिकता न्यूत 
अपरिहार्य है, अत्यावश्यक है, प्रतिदिन का भोजन है, जिसके बिना समाज बना नहीं 
रह सकता है। 
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सभ्यता का विकास - अ्रप-विभाजन का प्रकार्य नहीं-- 

दुर्खीम का मत है कि श्रम-विभाजन का प्रकार्य सभ्यदा का विकास करना नहीं है। 
आपका कहना है कि श्रम-विभाजन सभ्यता के विकास का स्रोत है। श्रम-विभाजन का अर्थ 
प्रकार्य के रूप मे लगाना ज्रुटिपूर्ण है। अन्य विद्वान्‌ यह मानते हैं कि श्रम-विभाजन से सभ्यता 
का विकास होता है। वे कहते हैं कि श्रप-विभाजन से समाज मे विशेषीकरण आता है। इससे 
उत्पादन-शवित मे विकास तथा वृद्धि होती है। भौतिक विकास होता है। सुख-सुविधाओं 
'की वृद्धि होती है। इसके साथ-साथ बौद्धिक प्रगति त्रधा ज्ञान का प्रसार होता है। दुर्खीम का 
मत है कि भौद्धिक तथा भौतिक प्रगति आदि श्रम-विभाजन के स्रोत से उत्पन्न होते हैं। ये 
इस प्रक्रिया के परिणाम हैं। आपका कहना है कि न तो स्रोत का अर्थ ही प्रक्रिया है और न 
ही परिणाम का अर्थ प्रक्रिया अत: श्रम-विभाजन का प्रकार्य सभ्यता का विकास करना नहीं 
है। 


सभ्यता के विकास के प्रकार (7५9०४ ण हाढ 0०ए००का०्त। ० (6 
(0५॥2भा०॥)--इमाइल दुर्खाम ने सभ्यता के निम्न तीन प्रकार के विकास यताएं हैं-- 


4 औद्योगिक या आर्थिक विकास, 
2२ कलात्मक विकास और 
3 वैज्ञानिक विकास। 


4. औद्योगिक या आर्थिक विकास ([00509व०08०0॥०ण०० 00०९०- 
47000)- अधिकतर समाजशास्त्री सभ्यता का प्रमुख लक्षण आर्थिक विकास को मानते हैं। 
मोटर, रेल, तार तथा अन्य मशीनें आजकल बहुत उपयोगी बस्तुएँ मात्री जाती हैं। दुर्खाम इसे 
नैतिकता का तत्त्व नहीं मानते हैं। आपका मत हैं कि आर्थिक तथा औद्योगिक विकास से 
बड़े-बड़े औद्योगिक केन्द्र विकसित होते हैं। जहाँ आत्म-हत्याएँ और अपराधो में वृद्धि हो 
जाती है। वहाँ नैतिक उन्नति नहीं होतो है। 

2, कलात्मक विकास (450८ 02८ए2८णाएणलआ।)-कला का विकास सभ्यता 
से सम्बन्धित अवश्य है परन्तु कला से नैदिकता का विकास नहीं होता है ( दुर्खीम के अनुसार 
कला विलाप्मिता तथा उद्देश्यहीन श्रम है जो ग्रगात्मक प्रवृत्तियो को विकसित करती हैं। आप 
कला को नैतिक तथ्य न मानकर नैतिक संकट मानते हैं। आप मानते हैं कि कलाकृतियों के 
ह्वाग़ नैतिक पृल्यो को अभिव्यवत किया जा सकता है लेकिन कला स्वयं नैतिक तथ्य नहीं 
हो सकती है। आप कला का विकास उत्तेजक विकास का पर्याय ही मानते हैं। 

3. वैज्ञानिक विकास (5८:००॥७४॥० (00४८।०;४०॥७--समाज मे प्रत्येक सदस्य 
का कर्ेव्य है कि बह ज्ञान और बुद्धि का विकास करे तथा वैज्ञानिक सत्य की खोज करे। इस 

अर्थ के फलस्वरूप दुर्खाम विज्ञान को नैतिकता का तत्व मातते हैं। लेकिन इसे भी केवल 
आशिक मातते हैं। दुर्खाोम सभ्यता के इत तोनो प्रकारो--औद्योगिक या आर्थिक, कलात्मक 
और वैज्ञातिक विकास को नैतिक विकास नहीं मानते हैं, जबकि नैतिकता को समाज के लिए 
विशेष महत्त्वपूर्ण मानते हैं जो आपके निम्न कथन से स्पष्ट होता है- 


“'भैतिकता सबसे न्यून अपरिहार्य, अत्यन्त आवश्यक है, दैनिक भोजन है 
जिसके बिता समाज बना नहों रह सकता है।”” 
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अ्रम-विभाजन के प्रकार्य 
(लजालांणा$ ० [ जंग ते स्‍कंत्ण) 

दुर्खीम ने श्रम-विभाजन के दो महत्त्वपूर्ण प्रकार्य बताए हैं जो समाज की निरतसा 
और अस्तित्व के लिए अत्यावश्यक हैं--(॥ 2 समाज मे नवीन समूहों का निर्माण करना, तथा 
(2) समूहो में सामाजिक एकता पैदा करना। 

4. नवीन समूहों का निर्माण (टयरमाएव ० १८७ 070098)-दुर्खाम का मा 
है कि श्रम-विभाजन से समाज में अनेक नए-नए समूहो का निर्माण द्रोता है। आपका कहदग 
है कि समाज में जनसंप्या को वृद्धि होती है। सर्वप्रथम जनसंख्या की वृद्धि से श्रम वा 
विभाजन होता है। इससे विशेषीकरण आता है। विशेषीकरण समाज में नए-नए व्यावसायिक 
तथा विशेषीकृत समूहों का निर्माण करता है। समाज परिवर्तनशील है। उसमे परिवर्तन होते 
हैं। इससे आवश्यकताओ मे वृद्धि होती है। इनको पूरा करने के लिए नए-नए समूह जस 
लेते हैं। समाज मे जनसख्या की वृद्धि से नए-नए समूहो का निर्माण होना अवश्यंभावी है। 
भ्रम-विभाजन ही इन समृहो में एकता पैदा करता है। 

2. नवीन समूहों में एकता पैदा करना (० छ&॥॥८ एाए वा 'प८७ 
070०७/5)--दुर्खीम श्रम-विभाजन का दूसरा और महत्त्वपूर्ण कार्य नवीन समूहो में एकता 
पैदा करना मानते हैं। आपका मत है कि नए-नए समूहों में परस्पर एकता का होना समाज के 
अस्तित्व के लिए आवश्यक है। श्रम-विभाजन ही नए समूहों के निर्माण के साथ-साथ 
परम्पर एकता पैदा करता है जो समाज की व्यवस्था तथा सन्तुलन को बनाए रखता है। दुर्खोम 


के अनुसार इन विभिन नवीन समूहो मे परस्पर एकता एक नैतिक आवश्यकता है जो श्रम- 
विभाजन द्वारा पूर्ण की जाती है। 


दुर्खीम ने लिखा है कि समानता और भिनता दोनों ही आकर्षण के कारण होते 
हैं। ये कारण श्रम-विभाजन की प्रक्रिया के द्वार एकदा पैदा करते हैं। आपने लिखा है कि हम 
उनसे मित्रता रखते हैं जो हमसे समानता रखते हैं तथा उनसे भी जो हमारे से भिन्न हैं। आपने 
लिखा है, **एक से परों वाली चिड़ियाँ एक झुण्ड बना कर रहती है।' “चोर-चोर 
मौसेरे भाई', “चोर का साथी गिरहकट', प॥६८ ६०८७ ॥८४' आदि उदाहरण इस दृश्य 
को स्पष्ट करते हैं कि समानता में एकता होती है। दुर्खाम ने असमानता से भी एकता पैदा होने 
के उदाहरण दिये हैं। स्त्री-पुस्ष मे प्रेम तथा विवाह जो वैवाहिक एकता का उदाहरण है 
जिसका कारण लिंग भेद पर आधारित श्रम-विभाजन है। आपके अनुसार श्रम-विभाजन का 
उद्देश्य समाज के कार्यों को व्यवस्थित करके एकता पैदा करना तथा उसे बनाए रखना है। 
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कानून--एकता का मापन 
(.79--४८ाच्ााएशाशा 0 $500था9) 


दुर्खाम ने लिखा है कि सामाजिक एकता पूर्णरूप से नैतिक घटना है जिसका प्रत्यक्ष 
एवं सुनिश्चित रूप से न तो अवलोकन ही कर सकते हैं और न ही माप सकते हैं। लेकिन 
सामाजिक एकता का मापन श्रम-विभाजन के प्रकार तथा इससे सम्बन्धित कानूम व्यवस्था के 
प्रकार एवं इनकी घुलना के द्वारा किया जा सकता है। हमे नैतिक अमूर्त तथ्यो की कुछ बाहरी 
अत्यक्ष विशेषताओं को आधार के रूप में लेगा होगा। दुर्खीम ने लिखा है, ये दिखाई देने वाले 
प्रतीक कानून हैं। आपने सामाजिक एकता को मापने के लिए प्रत्यक्ष प्रतीक के रूप में 
लैधानिक कानून का चयन किया है। वैधानिक कानून सम्बन्धित समाज के सदस्यों के 
पारस्परिक सम्बन्धो को व्यक्त करते हैं। दुर्खाम ने समीकरण दिया है कि सदस्यों में जितने 
अधिक घनिष्ठ सम्बन्ध होगे उनके समूह मे उतनी ही अधिक एकता होगी। आपने ये भी 
लिखा है कि कानूमी-व्यवस्था का रूप सामाजिक एकता को व्यक्त करता है। कानून बाहरी 
लक्षण है जिसको मापा जा सकंगा है। आपके अनुसार कानून और सामाजिक एकता सीधे 
सम्बखित हैं। किसी समाज मे जिस प्रकार की सामाजिक एकता होगी उसौ प्रकार को उस 
समाज मे कानून व्यवस्था भी होगी। दुर्खाम ने कानून का वर्गीकरण किया है। साथ-साथ 
सामाजिक एकता का भी वर्गीकरण फिया है | इनमे परस्पर सह-सम्बन्ध का अध्ययन करके 
स्पष्ट किया है कि जितते प्रकार की काजूत व्यवस्था होती है उतने ही सामाजिक एकता के 
प्रकार भी होते हैं। समाज के कानून की भाष ही समाज कौ एकता की माप है। 

दुर्खीम ने कानून के प्रमुख दो प्रकार-() दमनकारी कानूत तथा (2) प्रतिकारी 
कानून बताए है। कानून के प्रकारों से सम्बन्धित क्रमशः एकता के भी दो प्रकार बताएं 


हैं--(॥) यात्रिक एकता और (2) सावययी एकता। ये परस्पर सम्बन्धित हैं। इन्हे अग्र चित्र 
द्वाय प्रदर्शित किया जा सकता है। 





4. दमनकारी कानून एवं यांत्रिक एकता (छ८फाट४६४९ !.3७ आव0 
]८०७०॥८४| 80॥0॥9)-दुर्खीम ने लिखा है कि जिस समाज मे दमनकारी कानून होते 
हैं तहाँ पर सापाजिक एकता का प्रकार यांत्रिक होता है। इनमे आपने निम्न परस्पर सम्बन्ध 
बताया है। आपका कद्दना है कि दमनकाये कानून वे सार्वजनिक कानून होते हैं जो व्यक्ति 
एव समाज के पारस्परिक सम्बन्धो को व्यवस्थित रखते हैं। इस कानून व्यवस्था भे समाज तता 
समूह के हितो का विशेष ध्यान रखा जाता है। दुर्खीम ने दमनकारी कानून के दो प्रकार बताए 
हैं। () दण्डकारी कानून (?2॥॥ 99) का कार्य समाज मे कष्ट देने, नुकसान या हाति 
पहुँचाने, हत्या करने तथा स्वतन्त्रता आदि का हनन करता है। ये कानून यात्रिक एकता वाले 


सपाजों मे पाये जाते हैं। (म) व्याप्त कानून (0/05९० !3५) नैतिकता के आधार पर सप्पूर्ण 
समाज मे व्याप्त होते हैं। 
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दुर्खीम ते कहा है कि समाज में जैसी कानून व्यवस्था होती है उसी के अनुसार 
समाज में सामाजिक एकता का प्रकार भी होता है। इसी नियम के अनुसार आपने बताया कि 
'जिप्त समाज मे दमनकारी कानून व्यवस्था होती है उन समाजो मे सामाजिक एकता का प्रकाः 
यांत्रिक एकता का होता है। दमनकारी कानून व्यवस्था वाले समाजो की जीवन-शैतों 
विचारों, विश्वासों आदि मे समानता मिलती है। ऐसे समाजो में सामुदायिक सम्पत्ति, पप्परा 
का प्रभुत्व तथा जनमत भे एकरूपता आदि मिलती है। ये सभी लक्षण दपनकारी काजून हथा 
यात्रिक एकता को प्रकट करते हैं। 

2. प्रतिकारी कानून एवं सावयवी एकता (२९७॥(ए६४९ [.3७ 0 0780॥0 
$0४/५॥9)--दुर्खीम ने कानून का दूसरा प्रकार प्रतिकारी कामून बताया है। प्रतिकारी कापूर 
'वह कानून है जो समाज के सदस्यो के सम्बन्धो मे उत्पन्न असन्तुलन को सामान्य स्थिति 
प्रदान करता है। यह सामूहिक हित की रक्षा करने के लिए नहीं होता हैं बल्कि यह स्थिति 
को सामान्य रखने का प्रयास करता है। इस प्रतिकारी कानून के कई उप-प्रकार हैं, 
जैसे-दीवानी कानूत, व्यावप्तायिक कानून, सवैधानिक कानून, प्रशामनिक कानूत आदि। 
प्रतिकारी कानून जिम्त समाज पे होता है उन समाजो मे सादयदी एकता होती है। प्रतिकारो 
कानून श्रम-विभाजत और विभिनताओ से सम्बन्धित होता है। इस प्रकार श्रम-विभाजत 
सावेयवी एकता का स्रोत है। दुर्खोम ने दोनो प्रकार के काबूनो के साथ-साथ यात्रिक एकता 
एवं सावयवी एकता की विवेचना की है जो अप्रलिखित है। 

यांत्रिक-एकता 
(चव्यागापओं 50977) 

दुर्खाम ने प्रथम प्रकार की एकता को 'यांत्रिक एकता' कहा है जो प्राचीन, सरल, 
सादे, छोटे, अधिकसित, आदिम और पिछड़े समाजो में पाई जाती है। इन समाजों के सदस्यों 
मे सभी क्षेत्रो में समानताएँ पाई जाती हैं जो स्वमाजिक एकता का आधार होती हूँ (ये समाज 

मे छोटे होते हैं| अर्थात्‌ इनको जनसख्या एवं जनसंख्या का घनत्व बहुह कम होता 
। ये छोटे-से भौगोलिक क्षेत्र में बसे होते हैं। इनकी आवश्यकताएँ बहुत सीमित होती हैं 
तथा एक जैसी होती हैं। व्यक्ति का व्यक्तित्व स्वतत्त्र नहीं होता है। वह समूह के व्यक्तित्व 
में घुल-मिल जाते हैं। इनमे एकता का कारण सभी क्षेत्रो में एकरूपता का होता है। इसलिए 
दुर्खीम ने एकरूपता पर आधारित एकता को यात्रिक एकता बताया है। इन समाजो में श्रम के 
विभाजन के अभाव अथवा न्यूनतम या अल्प होने के कारण विभिन क्षेत्रो पे एकरूपता होतो है। 
यांत्रिक एकता को विशेषताएँ (८छाषटथए2६ ० १४्ट्रोशाट्ग 
50॥4भा/५)--दुर्खीम ने श्रम के विभाजन के अभाव अथवा अल्पदा के कारण इन आदिम 
समाजों की यात्रिक एकता की जो विशेषताएँ बताई हैं उन्हे निम्नाकित शीर्षकों के अन्तर्गत 
क्रमबद्ध तथा व्यवस्थित रूप में देखा जा सकता है। 

3. भानव व्यवहार और मनोविज्ञान (छप्तावा फ़ेटा३७7०0 शाएँ 
]%)20००४१)--याच्रिक एकता वाले आदिम समाजो के व्यक्तियों को मानसिक, नैतिक 
और सामाजिक घटनाओ के क्षेत्रों में एकरुपता व्याप्त होती है। उनके विश्वास, धारणाएँ, मत, 
ज्रीके, व्यवहार आदि-आदि सब कुछ एक जैसे होते हैं। दुर्खाप ने लिखा है कि इन यात्रिक 
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एकता वाले समाजो के व्यक्तियों में हँग' न्‍्नता केवल आतनुवांशिकता के कारण होती है। इन 
आदिम सगाजी से पर्म्पण का प्रभुत्व होंता है। वैयवितकता और अकिनाद का पूर्णतः अभाव 
पाया जाता है। 

2. कानून, नैतिकता और सारमोजिक नियजत्रण (4७ री बाएं 50एग 
(०॥४०)-दुर्खाम का पत है कि यांत्रिक एकता का आधार सामाजिक अन्तर्विवेक और 
सामाजिक चेतत्रा को एकरूपता होती है। यह शफ्तिशाली, सर्वस्रम्मत तथा अव्यक्तिवादी 
होतों है। साप्राजिक नियन्त्रण का उद्देश्य समृद के नैतिक मूल्यो तथा नैतिक अन्तर्विवेक को 
पुनः स्थापित करना होता है। न्याय का उद्देश्य भी यही होता है तथा वह अपराधी द्वाग 
श्वत्तिग्रस्त की क्षति पूर्ति नहीं करवाता है। 

3. एकात्मता और सामाजिक बन्धन (50047 90१ 80200 0४६)- इन 
समाजो मे जनसख्या के अल्प होने तथा श्रम-विधाजन की अल्पता के फलस्वरूप इनमें 
यांत्रिक एकता मिलती है। यह व्यक्तियों को पझादृएयता गा सजातीयता पर आधारित होतो है। 
बच्चन जो इनको एक सुदृढ़ एकता मे बाँधते हैं, ले सशक्त जनमत की सर्ब-सम्पति होती है। 
यह भौ व्यक्तियों को मानसिक और नैतिक एकरूपता पर आधारित होती है। 

4. राजनैतिक शासन्र-प्रणाली (2०॥॥०० ि८४॥्०)-शते समाजों मे सभी 
महत्त्वपूर्ण न्याय के कार्य तथा सामाजिक मामले सारा समाज मिलकर निपटाता है। शासन 
करना, नियम बनाना आदि कार्य सम्पूर्ण समूह अपने मदस्यो की सार्वजनिक सभा में मिलकर 
कपते हैं । यह पचायत के रूप में सगठित होते हैं। समाज का कोई भी मामला व्यक्तिगत नहीं 
होता है । उसकी चर्चा तथा मामले का निर्णय सममूहिक रूप से तय किया जाता है। 

5. आर्थिक संगठन (8000०77० ४8०॥॥$9७॥॥०॥)--इनकी आर्थिक 
सभरणात्मक होती है। व्यक्ति मुश्किल से ही अपनी आवश्यक आवश्यकताएँ--भोजन, वस्त्र 
और आवास की पूर्ति कर पाता है। सम्पत्ति सामूहिक होती है । विशेधीकरण का अभाव होता 
है। उत्पादन मे श्रम के विभाजन का अभाव होता है। सभी परिवार अपनी आवश्यकताओ की 
पूर्ति के लिए सभी कार्य करते हैं। चर्ग नहों होते हैं; सभी समान होते हैं। मालिक-मजदूर के 
सम्बन्ध नहीं मिलते हैं। सम्पत्ति सामुदायिक होती है। 

6. धर्म एवं विचारधागा (१९।ह700॥ आ0 620929५)-दुर्खीम ने निष्कर्ष प्रस्तुत 
किया कि इन आदिम समाजो में यांत्रिक एकता का मुख्य कारण धर्म एव इनकी विचारधारा 
है। इन समाजो के लोग अवैषक्तिक टोटेम शक्तियों मे विश्वास करते हैं । ये सामूहिक होती 
है। टोटेम व्यक्तित्व और बैयक्तिकता से स्वतत्त्र होती है। इनमे स्थानीय एवं जनजातीय 
भक्तिवाद मिलता है। सदस्यों पे वैयक्तिकता का अभाव होता है। इसे पवित्र शवित मे 
विश्वास तथा अभिव्यवित पें देखा जा मकता है। 

दुर्खीम के अनुसार यात्रिक एकता और दमनकारों कानून में परस्पर सम्बन्ध है। 
आपने इनके परस्पर सम्बथो को व्याख्या को है जिसमे ' अपदयाध', “दण्ड', और 'सामूहिक- 
चेतना' पर अलग से प्रकाश डाला है। आदिम सप्ताजी मे दमनकारी कानून का प्रभुत्व होता है 
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और उनमे यात्रिक एकता होतो है। इसो सन्दर्भ मे दुर्खोम ने अपराध तथा दण्ड को निम्न 
व्याख्या प्रस्तुत को है-- 

4. अपदध (८स८)-दुर्खाम ने अपराध की व्याख्या करते हुए लिखा है कि 

सभी समाजो में अपराध के लिए दण्ड दिया जाता है। अपराध को मापूहिक चेदना वा 
उल्लघन मात्रा जाता है। इसे मामाजिक नैतिकता के विरुद्ध आचरण माना जाता है। यात्रिक 
एकता वाले समाजो मे अपराध का निर्धारण दमनकारी कानून व्यवस्था के द्वारा किया जाता है। 
इन कानूनों के पीछे समूह की मान्यता होती है। दुर्खाम ने इन समाजो में अपराध किसे कहते 
है? यह समझाया है। आपका कहना है कि ये लोग अपराध उन कार्यों को मातते हैं जिसे 
समूह के सदस्य अनुचित समझते हैं तथा वे कार्य जो सामूहिक भावना को चोट पहुँचाते हैं। 
आपने निम्न शब्दों में अपराध की परिभाषा दी है-- 

“एक क्रिया अपराध है, जब वह सामान्य अन्तर्विवेक की शक्तिशाली और 
निश्चित अवस्थाओं पर आघात करती है” 

दुर्खीम के अनुसार सामूहिक चेतना, सामूहिक भावना, सामूहिक अन्तर्विवेक आदि 
के विरुद्ध कोई भी असामाजिक क्रिया अथवा कृत्य अपराध है। 

2. दण्ड (00॥॥॥॥7८॥)-जब कोई व्यक्ति समाज-विरोधी कार्य करता है वो 
समाज उसे दण्ड देता है। दुर्खीम का मत है कि दण्ड का उद्देश्य प्रतिशोध लेना है। अपराध 
को यो भी परिभाषित किया जा सकता है कि जिस कार्य के लिए समाज दण्ड देता हैं वहीं 
कार्य अपराध कहलाता है। जब व्यक्ति समाज के मूल्यो या समाजसम्मत नियमों अथवा 
अपेक्षित व्यवहार का उल्लघन करता है तो वह दण्डनीय कार्य है जिसकी समाज कभी भी 
स्वीकृति नहीं देता है बल्कि प्रतिशोध लेता है, जो दण्ड का रूप ले लेता है। आदिम समाओं 
मे दण्ड का उद्देश्य समाज के मूल्यों को पुनः स्थापित करना तथा अपराधी को कुचलता है। 
अपराध तथा अपराधी दोनो का दमन करना है। 

दुर्सोघ ने अपशाध के विघटनकारी कायों के अतिरिक्त उसके अप्रत्यक्ष 
संगठनात्मक कर्मो पर भी प्रकाश डाला है। आपका कहना है कि अपराध की उपयोगिता यह 
है कि इसके विरुद्ध समूह के लोग सगठित होकर इसका विरोध करते हैं। लोगों मे मानसिक 
एकता शक्तिशाली हो जाती है। दुर्खीम ने लिखा है, “' अपगध उत्तेजित अन्तर्विवेक को 
एक-दूसरे के निकट ला देता है और उन्हे एकाग्र कर देता है।'” दण्ड सामूहिक 
अन्तर्विवेक को पुष्ट करता है। दण्ड के द्वारा सामूहिक चेतना तथा सामाजिक व्यवस्था पुतः 
स्थापित होती है। उसे बल मिलता है। दूसरो की कानून के विरुद्ध कार्य करने को हिम्मत 
नहीं होती है। दुर्खाम ने यात्रिक एकता तथा दमनकारी काबून के घनिष्ठ सम्बन्धी को तिल 
शब्दों मे व्यवतत किया है, “एक ऐसी सामाजिक एकता का अस्तित्व है जो अन्तर्विवेक 
की उन निश्चित अवस्थाओं मैं से उत्पन्न होती है जो किसी समाज के सदस्यों के 
लिए सामान्य है। इसी को वास्तव में दमनकारी कानून व्यक्त करता है, कम-से-कम 
उस सीमा तक जहाँ तक कि यह अनिवार्य है।'” 
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इसी को दुर्खोम यात्रिक एकता कहते हैं जो दमनकारी कानून से सम्बन्धित है। 
आपने दमनकारी कापून के बिल्कुल विपदीत प्रतिकारी कानून बताया है तथा यात्रिक एकता से 
बिल्कुल पिले सावयदी एकता को प्रतिपादित किया है जिसकी विवेचना प्रम्तुत है। 


सावयवी एकता 
(0एथाएए 50 गाए) 

डुर्खीम ने द्वितोय प्रकार कौ एकता को 'सावयवी एकता ' कहा है जो याद्रिब 
श्कव्रा से बिल्कुल विपरीत होती है। यह सावयबी एकता जटिल, विकमित, आधुनिक और 
प्रौधोगिक समाजों मे विद्यमात होती है, जैसे--लगर, महानगर, औद्योगिक केद्र आदि। इन 
समाजो के सदस्यों मे सभी क्षेत्रों में विभिलताएँ पाई जातो हैं ठथा प्रतिकारी कानून व्यवस्था 
मिलती है। इन सपाजो मे घिननता का कारण श्रम-तिभाजन और विशेषीकरण का होना है। ये 
सावयवी एकता वाले समाज आकार मे बड़े होते है। इनकी जनसख्या तथा जनसख्या का 
घनत्व यात्रिक एकता वाले समाजो की तुलना मे बहुत अधिक होता है। ये बडे भौगोलिक 
क्षेत्र मे बसे होते हैं। इन समाजो के सदस्यो को आवश्यकताएँ बहुत अधिक होती हैं तथा 
भिन्न-भिन्न होती हैं। सभी अपनी आवश्यकताओ कौ पूर्ति के लिए एक-दूसरे पर निर्भर 
होते हैं। व्यक्तियों का स्वतन्त्र व्यक्तित्व होता है। इससे सामूहिक भावना, सामूहिक चेतमा 
आदि का प्रभाव कम हो जाता है। विभिन्‍न व्यक्ति एक-दूसो से अप्रत्यक्ष रूप से परस्पर 
निर्भर ओर सम्बन्धित होते हैं। 

दुर्खीम का मत है कि यांत्रिक एकता से सावयवी एकता का विकास निम्न क्रम मे 
होठा है। जब जनसख्या बढती है तो समाज के सदस्यों मे श्रम विभाजन होता है। श्रम- 
विभाजन सदस्यो के अस्तित्व को बन्गए रखने के लिए आवश्यक हो जाता है। श्रम-विभाजन 
के फलस्वरूप भिन्‍ भिन्न व्यक्ति भिन्त-भिन कार्य करते हैं | जो जिस कार्य को बार-बार 
करता है तो बह उस कार्य को करते गे दक्ष हो जाता है। समाज मे विशेषीेकरण का विकास 
होता है। व्यक्ति समाज के सदस्यों को किसी एक आवश्यकता को पूर्ति के लिए कार्य करता 
है तथा अपनी अन्य सभी आवश्यकताओ की पूर्ति के लिए समाज के दूसरे सदस्यों पर निर्भर 
रहता है। इससे सभी सदस्यों को एक- दूसरे पर निर्भरता बढ जातो है। दुर्खाम ने लिखा है 
कि यही निर्भरता सदस्यो को परस्पर एक-दूसरे से सहयोग करने के लिए बाध्य करती है। 
यह सहयोग ही जटिल समाजो मे सावयवी एकता पैदा करता है। इसे निम्न उदाहरण द्वारा 
भी समझाया जा सकता है। यह विशिष्ठ प्रकार कौ सावयवी एकता जटिल जीब-प्राणिपों के 
शरीर के विभिन्न अगो मे मिलती है। जीवो के बने रहने तथा जीवित रहने के लिए विभिन 
अगो में श्रम-विभाजन, विशेषीकरण, निर्भरता तथा सहयोग मिलता है। शरीर के विभिन्‍न 
अग--आँख, ताक, मुँह, पेट, सिर, फेफड़े दिल तथा पैर आदि शरीर के लिए विशिष्ठ कार्य 
करते हैं। सम्पूर्ण शरीर इन विभिन्‍न आगो पर निर्भर करता है तथा प्रत्येक अग सम्पूर्ण शरीर पर 
तथा परस्पर एक दूसरे पर आश्रित रहता है। यह सावयवो एकता कहलाठी है। दुखीम उन 
समाजों की एकता को सावयवी एकता कहते हैं, जिनमें श्रम-विभाजन, 
विशेषीकरण, निर्भरता तथा सहयोग के गुण पिलते है॥ आपने समाज कौ सावयवी 
शकता को स्पष्ट करने के लिए उसकी विशेषताओ का वर्णन किया है, जो अग्रलिखित हैं- 
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4. मानव व्यवहार और मनोविज्ञान (पफज्शाशा छषाइरा०एए 3॥0 
ए५५८४ण०१६१)--सावयवी एकता वाले जटिल समाजो में व्यक्तियों को मानसिक, नैतिक 
और सामाजिक एकरूपता का लोप हो जाता है। समाज के सदस्यों को वैयब्तिकता और 
विशिष्ठता मे वृद्धि हो जादी है। उनके विश्वास, धारणाएँ, मत, तरीके, पसन्द, नैतिकता मे 
'कम-से-कम समानता पाई जाती है। दुर्खोम के अनुसार इस वैयक्तिक्ता का कारण श्रम- 
विभाजन है। विशेषीकरण के कारण परम्पराओं मे कमी आ जाती है। व्यक्तियों को भूमिका 
कथा प्रस्थिति के निर्धारण मे आनुवांशिकता का महत्त्व बहुत कम हो जाता है। समाज में 
भ्रस्थिति प्रदत्त से अर्जित मे परिवर्तित हो जाठी है। व्यवसाय और सामाजिक स्थिति पिदा से 
पुत्र को हस्तान्तरित करने तथा जाति के प्रतिबन्धो मे परिवर्तन हो जाता है परम्पगत बन्धन 
टूट जाते हैं। उनको तोड़ने मे श्रम-विभाजन सहायक सिद्ध होता है। 


2. कानून, मैतिकता और स्वामाजिक नियन्त्रण (3७, धण०॥३ शाप 80००० 
(०४४०)-दुर्खाम का मत है कि श्रम-विभाजन के प्रभाव से सार्वजनिक तथा सामान्य 
सामाजिक चेतना तथा साप्राजिक अन्तर्विवेक को एकरूपता में कमी आ जाती है। अपराधी 
फक्रियाओ को अब समाज-विशेधी नहीं भागा जाकर केवल व्यक्ति की हानि समझा जाने 
लगता है। समाज के सदस्यो मे धार्मिक लक्षणो, विचारे, विश्वासो मे कमी आने लग जाती 
है। कानून मे दमनात्मक लक्षणों मे दिन-प्रतिदिन कमी आती है। अब राम्पूर्ण समूह के नैतिक 
अन्तर्विबेक तथा चेतनता को दण्ड के द्वारा पुनः स्थापित करने पर जोर नहीं दिया जाता है। 
इसके परिणामस्वरूप दमनात्मक दण्ड मे कमी आ जातो है। अब अपराधी केवल हानि 
पहुँचने वाले व्यक्ति की हानि को पूर्ति करता है। सामाजिक नियन्त्रण, सामूहिक उत्तरदायित्व 
के दृष्टिकोण शिथिल हो जाते हैं। इनकी कठोरता मे कमी आ जाती है। परिवर्तन के 
'फलस्वरूप केघल कुछ सार्वजनिक क्षेत्रो के व्यवहार ही निश्चित रह पाते हैं। अन्य क्षेत्रो में, 
विशेष रूप से निजी क्षेत्रो मे, प्रत्येक सदस्य को इच्छानुसार व्यवहार करने की स्वतन्त्रता होती 
है। बैयक्तिक स्वतन्त्रता मे अपार यृद्धि हो जाती हैं। इसके परिणामस्वरूप समझौते के कानूत 
मे भी वृद्धि हो जाती है। विभिन्‍न व्यक्ति परस्पर सम्बन्धों को स्वतन्त्र संविदा या समझौते के 
अनुसार स्थापित करते हैं। 


3 एकात्मकता और सामाजिक बन्धन (50॥ठ9॥9 शव 800४ 08)- 
दुर्खाम लिखते हैं कि सावयत्री एकता वाले समाज मे व्यक्तियों में एकरूपता तथा सजातीयता 
विद्यमान नहीं होती है। इसलिए एकरूपता पर आधारित सामाजिक एकता तथा सामाजिक 
बन्धन भी शिथिल हो जाते हैं। सामाजिक बन्धन कौ भूमिका एकरूपता नहीं निभाती है। आप 
लिखते हैं कि अगर समाज मे इन बन्धनो को निभाने को भूमिका को दूसरा नहीं लेता है तो, 
समाज मे अव्यवस्था फैल सकती है। समूह को एकता नष्ट हो जाती है। दुर्खाम के अनुमार 
श्रम-विभाजन हो वह नया बन्धन है, जो व्यक्तियो मे एकता बनाये रखने को भूमिका 
निभाता है। अब समूह कौ सुदृढ एकता का आधार व्यक्तियों की पारस्परिक निर्भरता है। यह 
श्रम के विभाजन का परिणाम ही है जिसके कारण विशेषीकरण मे वृद्धि होती है। प्रत्येक की 
एक-दूसरे को आवश्यकता होती है। क्योकि प्रत्येक व्यक्ति केवल एक विशिष्ठ कार्य हो 
सम्पन्न करता है। कार्य सभो के सहयोग से सम्पन्न होते है। इसलिए सभी 


दुर्खाम ; श्रम-विभाजत 4 


परघ्पर सहयोग करते है। दुर्खीम का मत है कि इस प्रकार से श्रम-विभाजन के 
परिणामस्वरूप यांत्रिक एकता का रूपान्तरण सावयवी एकता मे हो जाता है । 

4. ग़जनैतिक शासन-प्रणाली (?०॥॥८9 ॥९७॥८)--मावयवी एकता वाले 
समाजो की एक विशेषता यह भी है कि इनमें राजनैतिक कार्यो का विशेषीकरण हो जाता है। 
न्यायपालिका, कार्यपालिका तथा व्यवस्थापिका के द्वारा विभित राजगैतिक कार्यों को सम्पल 
किया जाता है। अब राजनीतिक षद पिता से पुत्र को वशानुग्रत के रूप में हस्तान्तरित नहीं 
होते है । वशानुगत राजनैतिक पदो कौ प्रवृत्ति मे कमी आ जाती है। संस्कार तथा नागरिकों के 
भारस्परिफ सम्बन्ध समझौतो के अनुसार निर्धारित होते हैं। साराशत: कहा जा सकता है फि 
अब सार्वजनिक सभा मे समूह के सभी सदस्य राजनैतिक कार्यों को मिलकर पहीं करते हैं। 
सम्पूर्ण राजनैतिक व्यवस्था औपचारिक स्वरूप मे विकम्नित हो जाती है जो सावयवी एकता 
वाले सप्ताज की विशिष्टता है। 

5. आर्थिक संगठन (8०0०॥॥८ 0/8$७0))--सावयबी एकता की 
विशेषता सम्भरणात्मक आर्थिकी से आर्थिकी अधिशेष मे षरिवर्तन होना भी है। इसे बचत की 
आर्थिकी भी कहते हैं। परम्परागत व्यवसायों के मद्त्त्व मे कमी आ जाती है। व्यवितगत 
सम्पत्ति का महत्त्व बद जाता है। आर्थिक व्यक्तिवाद मे वृद्धि हो जाती है। “बन्द-अर्थ- 
व्यवस्था' के स्थान पर 'खुली अर्थ-व्यवस्था' का विकास हो जाता है जिसमे प्रत्येक व्यक्ति 
अपनी इच्छानुप्तार योग्यता, कार्य-कुशलता, ईमानदारी के आधार पर कोई भी व्यवसाय कर 
सकता है। दुर्खाम ने लिखा है कि श्रम-विभाजन के कारण चंशानुगत सामाजिक प्रस्थिति तथा 
'बशानुगत विशिष्ठ क्षमताओं का हास हो जाता है। 

6. धर्म एवं विचारधारा (रटाहुएणा क्षात 6९0089)--श्रम-विभाजन का प्रधाव 
धर्म तथा विदयारधारा की अनेक विशेषताओं पर पडता है। इनमें अनेक परिवर्तन दृष्टिगोचर 
होते हैं। बहु -ईश्वरवाद तथा एक-ईश्वरवाद का सक्रमण हो जाता है। इन महानगरीय तथा 
जटिल समाज मे ईश्यर का वैयक्तिकीकरण तथा निजोकरण हो जाता है। धर्म का क्षैय भी 
लघु से घृहद्‌ हो जाता है तथा धर्म का सार्वभौमिकरण हो जाता है। जनजातीय समाजो में 
विद्यमान स्थानीय तथा जनजातीय भव्तिवाद का हास हो जाठा है। समाज के स्थानीय धार्मिक 
विश्वास्रों का स्थान विश्ववाद तथा अन्तर्राष्टीयवाद ले लेता है। इस प्रकार विचारधारा मे 
विश्व के स्वर फो भावगाओं का विकास हो जाता है। 


यांब्रिक एकता एवं सावयवी एकता में अन्तर 
(0फ्रक्षशार8 #92एशला 7/४८४थ१८ओआं $00027ए छा82 02९ 
09750 
इमाइल दु्खोम ने लिखा है कि जिन समाजो मे श्रम के विभाजन का अभाव अथवा 
अल्पता होती है, उन समाजों मे यात्रिक एकता होती है। श्रम-विभाजन की इस कमी के 
प्रभाव उन समाजो के विधिल क्षेत्रों पर पड़ते हैं। इसी प्रका! आपका कहना है कि समय के 
साथ-स्राथ श्रम का विभाजत बढता है, इसमे वृद्धि होती है। आप आगे लिखते हैं कि यह 
एक ऐतिहासिक प्रवृत्ति और प्रक्रिया है। जब श्रम का विभाजन अधिक हो जाता है तब 
सावयबी एकता का विकास हो जाता है। श्रम-विभाजत के प्रभाव समाज के विभिल क्षेत्रों पर 
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पढ़ते हैं! दुर्खीम का मानता है कि सामाजिक जीवन का आधार सामाजिक एकता है। यह एक 
जैतिक तथा परिवर्तनशील सामाजिक तथ्य है। यह दो प्रकार की होती है, जिसकी विस्तार से 
विवेचना उपर्युक्त पृष्ठो मे की जा चुकी है। दुर्खोम के अनुसार यात्रिक एकता तथा सावयवो 
एकता मे सामाजिक घटनाओ और क्षेत्रो मे अग्रलिखित अन्तर मिलते हैं, जो सलग्न चार्ट द्वारा 
स्पष्ट किया जा सकता है-- 

















है औी25:+ के ० एकता सावयवी एकता 
आधार (श्रम-विभाजन का अभाव (श्रम-विभाजन की अधिकता) 
(एक्काड रण या अल्पता) 

९) 

4. मानव व्यक्तियों की मार्नसक, व्यक्तियों की मानसिक, नैतिक 
व्यवहार | नैतिक और सामाजिक एक- | और सामाजिक एकरूपता का लोप। 
और रूपता। उनके विश्चास, | उनकी वैयक्तिकता और विशिष्ठ ता मे 
मनोविज्ञान | धारणाएँ, मठ, वदरीके, | वृद्धि। उनकी पसन्द, विश्वास, मत, 
(प्रणाशा | व्यवहार आदि-आदि एक | नैतिकता में कम-से-कम समानता श्रम 
छ९॥%॥0७$ | जैसे होते हैं। भिन्‍नतता केवल | का विशेषी-करण चैयक्तिकता का 
शो आनुवशिकता के कारण होती | कारण। विशेषीकरण से परम्पराओ मे 
959००- | है। परम्परा का प्रभुत्व, | कमी।आनुवशिकता भूमिका के निर्धारण 
089) वैयक्तिकता और व्यक्तिवाद| मे कम-से-कम महत्त्वपूर्ण) यह 

का अभाव। व्यवसाय और सामाजिक स्थिति को 
पिता से पुत्र को हस्तान्तरित करने तथा 
जाति के बन्धनों को तोडने मे सहायक 

होते हैं। 
कानून, सामाजिक अन्तर्विवेक सार्वजनिक तथा सामान्य 
नैतिकता | और सामाजिक चेतना की | सामाजिक चेतना तथा अन्तर्विवेक मे 
और एकरूपता का आधार है जो | कमी। अपराधों के विरोध मे कमी 
सामाजिक | शक्तिशाली, सर्वसम्मत तथा | होना जिससे सामान्य सामाजिक 
नियन्त्रण | अव्यक्तिवादी है। अपराध | अन्तर्विवेक मे भी कमी। अपराधी 
(कट, वह क्रिया है जो शक्तिशाली | क्रियाओ को केवल सदस्यो को हानि 
(०३9 तथा गहरी सामाजिक | समझना। उनमे धार्मिक लक्षणो की 
शव 8०० | अन्तर्विवेक के विरुद्ध है| गिरावट। इसके फलस्वरूप कानून में 
(०ए्ाण) | तथा इसके लिए कठोर दमन | दमनात्मक लक्षणों की दिन-प्रविदिन 
आवश्यक है। फौजदारी | कमी होना। अब सम्पूर्ण समूह के 
कानूत-दमन और दण्ड का। नैतिक अन्तर्विवेक को दण्ड द्वार पुत्र: 
प्रभुत्व दीवानी कानून पर| स्थापित करने की आवश्यकता नहीं 
होता है। न्याय का उद्देश्य होने के कारण दण्ड मे भी कमी। 
समूह के नैतिक अन्तर्विबेक| अपराधी केवल क्षतिग्रस्त की हाति की 
को पुनःस्थापित करना होता| पूर्ति करता है। सामाजिक नियन्त्रण न्यून 
है न कि अपराधो द्वारा क्षति- | कठोर तथा अधिक शिथिल। केवल 


दुर्खीम : श्रम-विभाजन 


. 


प्र 


एका- 
त्मकता 
और 
सामाजिक 
बन्धन 
($0॥609709 
0 505 
प्रा) 


राजनैतिक 
शासन- 
प्रणाली 
(एणाएट्वा 
छल्झ्ञाएर) 


आर्थिक 
संगठन 
(६एणा०- 
गाए 
छाहइकाएव- 
कण) 


ग्रस्त की क्षति-पूर्ति करना। 


“'यात्रिक एकात्मकता”' 
व्यक्तियों को सादृश्यता 
(सजातीयता) पर आधारित 
होती है। वे बन्धन जो 
इनको एक सुदृढ एकता से 
बाँधते है, यही सशक्त 
जनमत की सर्वसम्मति होती 
है जो व्यक्तियों की 
मानसिक और नैतिक 
'एकरूपता पर आधारित होते 
हैं। 


सभी महत्त्वपूर्ण सामाजिक 
मामले एवं न्याय के कार्य, 
जैसे--नियम बनाना, शासन 
करना आदि सम्पूर्ण समूह 
द्वारा अपने सदस्यों को 
सार्वजनिक पा में किये 
जाते हैं। 

सामुदायिक सम्पत्ति। 
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कुछ सार्वजनिक क्षेत्रों के व्यवहार 
निश्चिता अय्य क्षेत्रों मे प्रत्येक को 
इच्छानुसार व्यवहार की स्वतन्त्रता। 
वैयक्तिक स्वतन्त्रता और सबिदा कानून 
में वृद्धि तथा सम्बन्धो का आधार पक्षों 
मे स्वतन्त्र संविदा का होना! 
क्योकि व्यक्तियों मे अब 

सजातीयता विद्यमान नहीं होती है 
इसलिए वह अब साम्राजिक बन्धन की 
भूमिका नहीं निभाती है। अगर समाज 
में कोई नया बन्धत नहीं होता तो समूह 
की एकता भी नष्ट हो जाती। श्रम का 
विभाजन ही वह नया बन्धन है। अब 
समूह की सुदृढ एकता का आधार 
विजातीय व्यक्तियों की अनात्म- 
निर्भरता है, जो श्रम के विभाजन का 
परिणाम है। प्रत्येक को एक-दूसरे की 
आवश्यकता है और बिना सहयोग के 
उनका जीना असम्भव क्योकि हर कोई 
काम का केवल एक विशिष्ट कार्य ही 
करता है। इस प्रकार से मातिक एकता 
का रूपान्तग्ण जैविक एकता में हो जाता 
है। 

राजनैतिक कार्यों का विशेषीकरण, 
घशानुगत राजनैतिक पदो की प्रवृत्ति मे 
कमी। सरकार तथा नागरिकों के 
'समझौतों के सम्बन्ध। 


व्यक्तिगत सर्म्पत्ति, आर्थिक 
व्यक्तिवाद, सविदागत सह योग, “खुली 
अर्थव्यवस्था'' प्रणाली जिसमे प्रत्येक 
'कोई भी व्यवसाय कर सकठा है। श्रम 
के विभाजन के कारण वशानुगत सामा- 
जिक प्रस्थिति तथा वशानुगत विशिष्ठ 
द्रमताओ का हास! 
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दब धर्म एवं अवैयक्तिक टोटेम बहु-ईश्वरवाद तथा एक ईश्वर- 
विचार- | शक्तियों मे विश्वास जो| वाद का सक्रमण। ईश्वर का वैयविति- 
धारा व्यक्तित्व या वैयक्तिकता से | कौकरण तथा निजोकरण के साथ-साथ 
(एशाटष्टा०१ | स्वतन्त्र होती हैं। सदस्यो में। धर्म का सार्वभौमिकौकरण। स्थानीय 
कक] वैयक्तिकता का अभाव होता | एवं जनजातीय भक्तिवाद का हास और 
0०००६/) [है जो पवित्र शक्ति मे | विश्ववाद या अन्तर्राष्ट्रीयवाद मे बृद्धि। 


वैयक्तिकता के अभाव के 
द्वारा अभिव्यक्त होता है। 
स्थावीय एवं जनजातीय 
भक्तिवाद। 


स्त्रोत : पिटिरिम सोरोकिन : कॉनटेम्पोरेरी सोशियोलॉजिकल ध्योरिज, पृ 468- 






470 
पूर्वोक्त तालिका मे वर्णित अन्तरो को निम्नलिखित रूप मे प्रस्तुत किया जा सकता 


. भ्रम-विभाजन (0080॥ ० [,4७०७)--थात्रिक एकता वाले समाज में 
श्रम-विभाजन का अभाव होता है अथवा यह अल्प मात्रा में होता है, जबकि सावयवी एकवा 
मे समय के साथ-साथ श्रम का विभाजन बढ़ता जाता है। यह एक ऐतिहासिक प्रवृत्ति और 
प्रक्रिया है, जिसके परिणामस्वरूप अन्य सभी क्षेत्रों मे विकास और प्रभावों मे चृद्धि होती है। 

2. विशेषीकरण (9०८॥॥240०४)--यात्रिक एकता वाले समाज में विशेषीकरण 
का अभाव अथवा अल्पता होती है। सावयवी एकता मे विशेषीकरण अधिक होता है जो 
श्रम-विभाजन के कारण विकसित होता है। 

3. निर्भरता (७6८9८७७७॥०८)--यात्रिक एकता घाले समाज मे व्यवित अपनी 
आवश्यकताओ के सम्बन्ध में आत्म-निर्भर होते हैं, सावयवी एकता समाज में आवश्यकताओं 
कौ पूर्ति के लिए एक-दूसरे पर निर्भर होते हैं। 

4. एकता का आधार (8385 ० 50॥02409)--यात्रिक वाले समाज एकता का 
आधार समाज के सदस्यो की सभी क्षेत्रों मे समरूपता या एमरूपता है, जबकि सावयवी एकता 
का आधार विशेषीकरण और निर्भरता पर आधारित सहयोग जिसके द्वारा अपनी 
आवश्यकताओ कौ पूर्ति कर पाते हैं। यात्रिक एकता का आधार समानता है तथा सावयवी 
एकता का आधार विशिष्ठदा तथा भिन्‍नता है! 

5. कानून ([.2५)-यात्रिक एकता में दमनकारो कानून का प्रभुत्व होता है तथा 
सावयवी एकता समाज मे प्रतिकारी कानून का। दमनकारी कानूत सामूहिक चेतना को पुनः 
स्थापित करता है। प्रतिकारी कानून क्षतिग्रस्त की हानि को पूर्ण करवाता है। 

6. व्यक्ति के समाज से सम्बन्ध (हाब्रा०० छा उाा जग 
$0०८७७)--यात्रिक एकवा वाले समाज मे व्यक्ति का समाज से सीधा सम्बन्ध होता है तथा 
समाज के उद्देश्यो, मूल्यो, चेतना, प्रतिनिधान, विचारधारा से भी व्यक्ति का सीधा व प्रत्यक्ष 
सम्बन्ध होता है। व्यक्ति अपनी क्रियाओ मे समाज का प्रत्यक्ष ध्यान रखता है। सावयवी 
एकता में व्यक्ति ओर समाज में परस्पर सम्बन्ध पत्यक्ष न होकर अप्रत्यक्ष होता है। 
विशेषीकरण के परिणामस्वरूप विभिन्‍न व्यविन एक-दूसरे पर निर्भर होते हैं। 
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7. व्यक्ति का विकास (00६ल० काका ्॑ ह० 0४00० )--याँत्रिक एकता 
वाले समाज मे व्यक्ति का अस्तित्व महत्त्वपूर्ण नहीं होता है। व्यक्ति के विकास में यह 
एकता याधक होती है। परम्पतएँ, रूियाँ, सामान्य भावगाएँ आदि व्यक्त पर पूर्ण नियन्त्रण 
रखती हैं। व्यक्ति अपना जीवन समाज के लिए जीता है। सावयवी एकता बाले समाज मे 
व्यक्ति पूर्ण स्वतनत्र होता है। वह जैसे चाहे वैसे विकास कर सकता है। व्यक्तित्व के गुणों 
को महत्त्व दिया जाता है। 

8. सादृश्यता (8॥90/५)-दुर्खाम ने यात्रिक एकता को अप्तावयबी या वस्तु 
तथा सावयवी एकता को जीवो के समान माना है। आपका कहना है कि जिस प्रकार से 
अप्तावयवी और अचेतन बस्तुओ की सरचना तथा सगठन का निर्माण विभिन लेकिन एक-से 
तत्वों के परस्पर एक-दूसरे में घुल-मिल जाते पर होता है। इन निर्जीव तत्त्वो का स्वतन्त्र 
अस्तित्व नहीं होता है। श्रप-विभाजन नहीं होदा है। उनमे क्रिया साथ-साथ होती है। उस्री 
के सादृश्य पर यात्रिक एकवा वाले सामाजिक सगठन मे सभी सदस्य चुले-मिले होते हैं। 
उनका स्वतन्त्र अस्तित्व नहीं होता है। वे सब एक से होते हैं। उनमे श्रम विभाजन तथा 
'विशेषीकरण नहीं होता है। 

9. अपराध ((॥7०)--थात्रिक एवं सावगवों एकता में एक बड़ा अन्तर अपराधों 
के स्वरूप तथा अपराधों को सख्या मे मिलता है। यात्रिकर एकता-अपराधों के प्रकार अधिक 
होते हैं। व्यक्ति फे ममाजसम्मत आचरण से मामूली अलगाव भो अपराध माना जाता है। इनमे 
अपरशधी को संख्या अधिक होतो है। सावगवो एकता वाले सपाजा मे छोटो-मोटी भूल पर 
कोई ध्यान नहीं देता है । धार्मिक अपगध तो लगभग ममाप्त हो जाते हैं . परिवार तथा विवाह 
से सम्बन्धित नियमों का उल्लघन ही अपराध माना जाग है। सावथवी एकता मे अपराधों के 
प्रकार यात्रिक एकता से बिल्कुल भिल होते हैं। यात्रिक एकता में अपराध समाज विरोधी 
होते हैं ठथा सावयवी एकता मे व्यक्ति-विरोधी। 

१0. सामाजिक संरचना (50९)७॥ $[700॥8८)--ग्रात्रिक एकता वाले समाजों की 
सामाजिक साचता का आधार नातेदाशे--विवाह, रक्त और भोद सम्बन्धी प९ आधारित होता 
है, जैसे--परिवार, सयुक्त-परिवार, वश-समृह, गोत्र-समूह आदि। वे बहिविवाही और 
अन्तर्विवाही ममूह होते हैं। आर्थिक दृष्टिकोण से सब समान होते हैं। सावयबी एकता वाले 
समाजों मे सामाजिक सरचना का आधार नातेदारी पर कम आश्रित होता है तथा इँतीयक 
समूहों पर अधिक आधारित होता है। समाज मे विशेषोकरण के फलस्वरूप सरचना का 
आधार अर्जित विशेषता पर आधारित होता है। समाज मे वर्म-व्यवस्था होदी है। आर्थिक 
भिलता अधिक मिलती है। यात्रिक एकता घाले समाजो की स्लामाजिक सरचना समानता पर 
आधारित होती है तथा सावयवी एकता में भिलता तथा निर्भरता प्रमुख आधार होते हैं। 

॥॥, धर्म (२८!६।0॥)--यात्रिक एकता वाले समाज धर्म प्रधान होते हैं। समाज 
तथा ०4क्न को सभी बातो का निर्देशन, सचालत, वियन्रण आदि धर्म करता ह। धर्म उनकी 
मामाजिक, आर्थिक, राजनेतिक, सास्कृतिक आदि सभी क्रियाओ का निर्धारण करता है। 
सावयवी एकता दाले समाजो में थर्म कप प्रभाव लगभग बहुत कम हो जाता है। इसका स्थान 
दूमरी विशिष्ट सम्थाएँ तथा सपितियाँ ले लतो हैं। 

42. भावता/तियम (8६८॥॥६»ी-०४७)--यात्रिक एकता वाले समान मे व्यक्ति 
की सभी कियाओ मे सामृहिक भावनाओ का प्रभुत्व होता है। भावनाओ का प्रभाव इतना 
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अधिक होता है कि व्यक्ति का व्यक्तिगत-जीवन सामृहिक-जीवन बन जाता है। वह 
समुदाय के लिए जीता है। सावयवी एकता वाले समाजो मे सामूहिक भावना का स्थान नियम 
ले लेते हैं। व्यक्ति का जीवन नियमो पर आधारित होता है न कि भावना पर। 

१3. समाजों के प्रकार ([५0०$ ण॑ 5०ल८५)--यांत्रिक एकता वाले समाजो के 
उदाहरण हैं--कथीले, आदिम समाज, घुमन्तू समाज, गिरिजन समाज, जनजातियाँ, चारागाहो 
समाज, आखेटक एवं भोजन एकत्र करने वाले समाज। यात्रिक एकता वाले समाजों के 
उदाहरण हैं--कस्याई समाज, नगरोय समाज, महानगरीय समाज, औद्योगिक समाज आदि। 

इन उपर्युक्त वर्णित भिन्‍नताओ के अतिरिक्त और भी अनेक लक्षण तथा आधार हैं 
जो यात्रिक एकता तथा सावयवी एकता मे भिन्‍लता स्पष्ट करते हैं, जैसे- शिक्षा-संचार तथा 
यातायात के साधन, व्यवसाय, आर्थिक उत्पादन, उपभोग, विनिमय, वितरण, सामागित 
प्रस्थिति--प्रदत्त तथा अर्जित, सम्पत्ति, वस्तु विनिमय तथा मुद्रा विनिमय, सस्कृति आदि। 
यात्रिक एकता वाले समाजो मे अशिक्षा, यातायात तथा सचार के साधनों का अभाव, परम्परागत 
व्यवसाय, परिवार उत्पादन, उपभोग तथा विनिमय की इकाई, सामूहिक सम्पत्ति कौ प्रधावता, 
वस्तु विनिमय का प्रचलन तथा नकद मुद्रा का अभाव आदि विशेषताएँ मिलती हैं। इसके 
विपरोत सावयवी एकता वाले सम्ताज मे साक्षरता, उन्‍नत यातायात तथा संचार के साधन, 

अर्जित प्रस्थिति पर आधारित व्यवसाय, व्यक्तिगत सम्पत्ति, परिवार केवल उपभोग की 
इकाई नकद मुद्रा विनिमय का प्रचलन आदि विशेषताएँ मिलती हैं। 


दुर्खीम का उद्विकासीय सिद्धान्त 
(0णापतालशा'5 8ए0णएाणाण३ [॥९09) 

दुखीम ने समाज के उद्विकास की व्याख्या श्रम-विभाजन और सामाजिक एकता 
के प्रकारो के आधार पर की है। आपका मत है कि समाज का विकास यात्रिक एकता से 
सावयवी एकता की ओर क्रम में होता है। इस विकास का कारण श्रम-विभाजन है। प्रास्म्भ मे 
समाज में श्रम-विभाजन का अभाव होता है। समाज की जनसख्या भी कम होती है। 
जनसछ्था का घनत्व कम होता है। धीरे-धीरे समाज की जनसख्या मे वृद्धि होती है। उसके 
घनत्व मे भी वृद्धि होती है। समाज के सदस्यों की आवश्यकताएँ भी बढ़ती है। प्रारम्भ में 
समाज सरल, सादे तथा सीधे होते हैं। उनमे यात्रिक एकता होती है। यात्रिक एकता वाले 
समाजो को सभी विशेषताओ को प्रधानता होती है, जैसे--दमनकारी कामून का प्रचलन होता 
है। सामूहिक प्रतिनिधान तथा सामूहिक चेतना का प्रभुत्व होता है। यात्रिक एकता से समान 
सावयवी एकठा की विशेषताओ वाले समाजो मे परिवर्तन तथा विकास एक ऐतिहासिक व 
है। दुर्खीम स्पेन्‍्सर की भाँति यह मानते हैं कि समाज सरलता से जटिलता मे विकसित होती 
है। समाज के विभिन्‍न गुणों मे समानता से विभिन्‍नता में परिवर्तन होता है। आत्मनिर्भरता से 
पारस्परिक निर्भरता मे परिवर्तन होता है। इस प्रकार समाज यात्रिक एकता से सावयवी एक्ती 
श्रम-विभाजन की वृद्धि के फलस्वरूप परिवर्तन होता है। सामाजिक परिवर्तन एक 
कालक्रमिक प्रक्रिया है। इसमे समय के साथ-साथ श्रम-विभाजन मे वृद्धि होती है। दुर्खम 
इसे ऐतिहासिक घटना मानते हैं। श्रप-विभाजन के कारण विशेषीकरण आता है, जो समाव में 
परिवर्तन लाता है। विशेषीकरण से समाज को विभिन्‍न इकाइयो मे पारस्परिक निर्भरता बढती 
है जो समाज को सावयवी एकता वाले समाज में विकसित और परिवर्तित कर देती है! 
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दुर्खाम के अनुसार श्रम-विभाजन आदि सामाजिक तथ्य हैं। इनका सामाजिक परिवर्तन में 
प्रभाव पड़ता है। आपका मत है कि श्रम-विभाजन से मानव के सुख मे वृद्धि होती है। आपके 
अनुसार सामाजिक परिवर्तन समाज के विभिन्‍न गुणो, जो यांत्रिक एकता वाले समाज मे पाए. 
जाते है, मे होता है। समाज के यात्रिक एकता वाले गुणो से सावयवी एकता के गुणों मे 
परिवर्तन का प्रदर्शन सलग्न चार्ट 'यांत्रिक एकता और सावयवी एकता में अन्तर' मे किया 
गया है। यही दुर्खाम का सामाजिक परिवर्तत का उद्विकासोय सिद्धात्त है। 


अ्रम-विभाजन के कारण 
((शफ९५ 0 छाशझंण 7,.णा) 


दुर्खाम ने श्रम-विभाजन के कारणो की विवेचता अपनी पुस्तक के द्वितोय खण्ड में 
की है। आपने श्रम-विभाजन के दो कारण माने हैं। ये निम्न हैं-- 

(॥) प्राथमिक कारण-- 4 जनसख्या में वृद्धि, और 

(2) द्वितीय कारण-- 

2 सामूहिक चेतना का हास, और 

22 पैतृकदा का घटता प्रभाव। 

१. जनसंख्या में वृद्धि (?०एण०७०॥ 0709070)-दुर्खाम का गत है कि श्रम - 
विभाजन का प्राथमिक कारण जनसख्या मे वृद्धि होना है। आपने जनसख्या की बृद्धि दो 
प्रकारो की चत्ताई हैं“-(१) जनसख्या के आकाए मे चृद्धि, त्था (2) जनसंख्या के घनत्व मे 
सुद्धि। आपने अपने निम्न कथन मे स्पष्ट किया है कि जनसंख्या और श्रम-विभाजव किस 
प्रकार परस्पर सम्बन्धित हैं- 

** श्रम-विभाजन समाजों की जटिलता और घनत्व के साथ सीधे अनुपात में 
विचरण करता है, और यदि सामाजिक विकास के दौरान यह निरन्तर वृद्धि करता है 
तो इसका कारण यह है कि समाज नियमित रूप रो अधिक घने और सामान्यत. 
अधिक जटिल हो जाते हैं।'” 

आपने लिखा है कि जनसंख्या के बढने या घटने का समाजो के श्रम-विभाजन के 
बढ़ने या घटने के साथ सीधा सम्बन्ध होता है। घनत्व बढ़ेगा तो समाजो की जटिलता भी 
बढेगी। यह बढने को प्रक्रिया समाजो के विकास के साथ-साथ निरन्तर चलती रहती है। 
आपने यह भी बताया है कि जनसंख्या के आकार तथा घनत्व मे वृद्धि के कारण खण्डात्मक 
समाज मिश्नित समाज मे बदल जाते हैं। यातायाव के साधनो की सुविधा फा प्रभाव भी समाज 
की जटिलता तथा विशेषीकरण पर पडता है। लोगो को आने-जाने कौ सुविधा मिलने से ये 
एक स्थान पर केचद्धित होते लाते हैं। इसी सन्दर्भ मे दुर्खीम ने जनसख्या के घनत्व के दो 
प्रकार बताए हैं--( 3) भौतिक घनत्व तथा (2 ) नैतिक घनत्व | शारीरिक दृष्टि मे लोग 
एक स्थान पर केद्धित होते है उससे जो जनसख्या का घनत्व बढ़ता है उसे आप भौतिक 
घनत्व कहते हैं। इसको बढाने मे यातायात के साधनों का प्रभाव पड़ता है। आपका मत है कि 
नैतिक घनत्व मे समाज के सदस्यो के सम्बन्धों, सामाजिक क्रियाओ और प्रतिक्रियाओं की 
वृद्धि को देखा जाता है। यह भोतिक घनत्व के बढने से बढता है | जब नैतिक घनत्व बढता 
है तो समाज की जटिलता भी बढ़ती है। साराशत: यह कहा जा सकता है कि जनस्रछ्या कौ 
वृद्धि के दूरगामी प्रभाव पड़ते हैं जिससे समाज सरल अवस्था तथा यात्रिक एकता से जटिल 
अवस्था तथा सावयवी एकता मे परिवर्तित हो जाता है। जनसंख्या के बढने से अस्तित्व के 
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लिए संघर्ष, श्रम का विभाजन, भौतिक घनत्व तथा नैतिक घनत्व मे वृद्धि आदि तथा समाज 
की सामाजिक सरचना मे जटिलता में वृद्धि होती है। 

द्वैतॉयक कारक (8८८०॥४०७ #900०5)-ये दो प्रकार के होते हैं। दुर्घाग 
इनकी निघ्त व्याष्याएँ को हैं-- 

2१. सामूहिक चेतना का हास (06८ प्राट था ७४ 0णात्टए८ 
((०७०७००७॥४६५)--दुर्खीम का मत है कि साम्ृृहिक चेतना के कम होने से व्यक्तिगत चेही 
मे वृद्धि होती है जो श्रम-विभाजन मे वृद्धि करतो है। दुर्खीम के अनुसार सामूहिक चेतना वो 
श्रम-विभाजन का द्वैठोयक कारक बताया गया है जो श्रम-विभाजन पर विपयीत प्रभाव डालता 
है। सामूहिक चेतना प्रवल होगी दो श्रम-विभाजन मे वृद्धि नहों होंगी। सामूहिक चेतना के 
घटने और कमजोर पड़ने पर श्रम-विभाजन मे वृद्धि होती है। इन गुण सम्बन्धो को आपी 
विस्त शब्दों मे ब्यवत किया है-- 

“यह देखा जा सकता है कि श्रम-विभाजन की प्रगति उतनो ही अधिक 
कठिन और धीमी होगी, जितनी सशक्त और निश्चित समुहिक हिक चेतना होगी। इसके 
विपरीत, यह उतनी ही तीव्र होगी जितनी व्यक्ति अपने च्यव्तिगत पर्यावरण के सा4 
सामजस्य करने मे प्तमर्थ है।' 

2 2. पैतृकता का घटता प्रभाव (0८८६३७॥६ |री0श९० 0 पिश९्व/2))5 
दुर्खीम ने पैतृकत को दूसरा द्वैतौयक कारक बताया है। आपने कहा कि पैतृकता जव प्रभाव“ 
शालो होती ह तो सामाजिक परिवर्तन की गति कम होती रै। आपका पैदृकता से तत्पर है 
कि समाज मे व्यवसाय कार्यों का बँटवाग आदि प्रदत्त होते हैं। व्यक्ति के जन्म के आधार पर 
निश्चित हाते हैं। अर्थात्‌ व्यक्ति बढ़ी व्यवप्ताय करता हैं जो उसके पिता तथा पूर्व करे 
आए हैं। इस प्रकार समाज में पेतृकता के कठोर होने के कारण व्यवसाय तथा कार्यों की 
बैंटवाए प्रतिबन्धित होता है जो मामाजिक परिवर्तन मे बाधक होता है। इससे श्रम-विभाजी 
म॑ वृद्धि नहीं होती है। दुर्खीम ने इन्हों वास्तविकताओ के आधार पर निम्न निष्कर्ष दिए हैं। 
आपक्ष मत है कि पैतृकता जितनी अधिक प्रभावशाली होगी समाज मे श्रम-विभागन मे वृद्धि 
तथा परिवर्तन उतना ही कम होगा। पैतृकता क घटने तथा क्रमजोर होने पर परिवर्ती गत 
होगे। लाग परम्परागत व्यवसाय त्याग कर अन्य व्यवप्ताय करेंगे। श्रम-विभाजन मे वृद्ध 
तेजी से होगी। आधुनिकीकरण भी पैठृकदा के प्रभाव को घटाता है। निष्कर्षतः दुर्खीम का मत 
है कि पेतृकता के प्रभाव के बढ़ने से श्रम-विभाजन नहो बढता है तथा पैतृकता के 
श्रम-विभाजत बढ़ता है। इनमें परम्पर विपरीत सम्बन्ध है। एक के घटने से दूसरा बढ़ता है। 


श्रम-विभाजन के परिणाम 
(ए०फथ्वुएशाएट5 07 0श5्ञण 0 [.7907) 

दुर्खोम ने श्रम-विभाजन के प्रमुख आठ परिणामों का उल्लेख किया है जो गिल 
+ प्रकार्यात्मक स्वतत्रता एवं विशेषीकाण (सफणाणाओं गिध्णटएफ 2 
इ9०८आटआणा)--दुर्खीम ने श्रम-विधाजन का एक महत्त्वपूर्ण परिणाम यह बताया है 
इसके द्वार कार्यों का विभाजन होता है, उससे विशेषोकरण मे वृद्धि होती है। व्यक्ति का 
के चुगव करने के लिए भी स्वतन्त्र होता है। इस पर पैतृकता का वनन्‍्धन नहीं रहता है। आपने 
इस परिणाम के तिस्‍्त चार कारण बताए हैं। व्यक्ति विशिष्ट कार्य करता है। अपनी जारीरिि 
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क्षपता का विशिष्ट कार्य करने के लिए जितना अधिक उपयोग करता है उसकी क्षमता में 
उतन। अधिक निखार आता है। एक शारीरिक क्षमता तो परिष्कृत हो जाती है तथा शेष 
शारीरिक क्षमताएँ शिथिल हो जाती हैं। व्यक्ति जब निश्चित कार्य करता है तो उसके प्रकार्य 
का एक निश्चित रूप बन जाता है। उसको क्रिया का विशेषीकरण हो जाठा है। व्यक्ति कार्य 
का चुनाव करने तथा त्यागने के लिए स्वतन्त्र होता हे। उसे इस नए समाज मे प्रा्परागत 
बन्धन से मुक्ति प्राप्त होती है। वह जब चाहे इच्छानुसार व्यवसाय चुने या त्त्यागे। दुर्खाम के 
अनुसाए प्रकार्य सामाजिक सरचना से स्वतन्त्र होते है। व्यवसायों को चुनने तथा त्यागने कौ 
स्वतम्त्रता होतो है जिससे गतिशोलता बढ जाती है। श्रप-विभाजन के कारण प्रकार्यों मे 
विशिष्ठता आ जाती है। दुर्खाम ने निष्कर्ष निकाला कि वे सब श्रम-विभाजन के परिणाम 
समाज को प्रगति के प्रतीक हैं। आप स्पेन्सर की भांति इस मत के हैं कि प्रकार्यात्मक 
जटिलता ही प्रगति को आधारशिला है। आपने इसे समाज तथा सस्कृति के विकास से 
सम्बन्धित पाया है। 

2. सभ्यता का विकास (0९५९०एपशा( ०( (/५॥॥729७०४)--दुर्खाम ने श्रम- 
विभाजत का दूसए महत्त्वपूर्ण परिणाग सभ्यता का विकास बताया है। आपने लिखा है कि 
जनसंख्या के आकार और जनसख्या के घनत्व मे वृद्धि से समाज में श्रम-विभाजन मे वृद्धि 
होती है जिसका परिणाम सभ्यता का विकास होता है। आपने यह परिणाम निम्न कथन मे 
स्पष्ट किया है, “सभ्यता स्वयं उन परिवर्तनों का आवश्यक परिणाम है जो सप्राज़ों के 
आकार तथा घनल्ल में उत्पन्त होते है।'' जनसख्या कौ वृद्धि से व्यक्तियों के पारस्परिक 
सम्बन्ध जटिल हो जाते हैं! व्यक्ति कठोर परिश्रम करता है। क्षमताओ का अधिकतम 
उपयोग करता है। इसी के फलस्वरूप सभ्यता और संस्कृति का विकाप्त होता है। दुर्खाम के 
अनुसार सभ्यता श्रम-विभाजन का लक्ष्य मही है। सभ्यता तो श्रम-विभाजन का एक 
महत्त्वपूर्ण परिणाम है। 

3. साप्राजिक प्रगति (४००७ ९7०2:7०5५)--परिवर्तन अवश्यम्भावी है। समाज 
हमेशा गतिशील रहता है। समाज कोई वस्तु नहीं है। यह तो एक प्रक्रिया है जो हमेशा 
चलती रहती है। दुर्खीम का मत है कि परिवर्तन से ही समाज कौ प्रगति होती है। आपने 
श्रम-विभाजन को परिवर्तन का कारण माना है तथा परिवर्तन को प्रगति का कारण | इस प्रकार 
प्रगति श्रम-विभाजन का परिणाम है ! दुर्खाम लिखते हैं कि श्रम-विभाजन मे वृद्धि नहीं होगी 
तो परिवर्तन रुक जाएगा। परिवर्तन रुक जाएगा तो समाज को प्रगति भी रुक जाएगी। इस 
प्रकार से श्रम-विभाजन का परिणाम प्रगति है जो अवश्यम्भावी है। 


4. सामाजिक परिवर्तन एवं व्यक्तिगत परिवर्तन (80८4 (भ्ाह० बात 
]7॥90७॥। (॥॥॥8९)--दुर्खीम ने सामाजिक परिवर्तन और व्यक्तिगत परिवर्तन कौ व्याख्या 
श्रम-विभाजन के आधार पर को हैं। आपका मत हैं कि जनसख्या के घत्रत्व, जनसख्या के 
आकार मे वृद्धि से जो परिवर्तन आते हैं वे श्रम-विभाजन मे वृद्धि करके समाज की संरचना 
और सामाजिक सम्बन्धो मे परिवर्तन करते हैं। इसके प्रभाव व्यक्ति पर भी पड़ते हैं। व्यक्ति 
के विचार, दृष्टिकोण, व्यवसाय को चुनने को स्वतन्त्रता, व्यक्तिवाद को भावना आदि मे भो 
परिवर्तन आते हैं। परन्तु वे परिवर्तन श्रम-विभाजन के परिणाम हैं क्योकि श्रम-विभाजन तो 
विशेषीकरण, पारस्परिक निर्भरता आदि का कारण है। ये कारण समाज तथा व्यक्ति मे 
परिवर्तन लाते हैं, इसलिए श्रम-विभाजन के परिणाम कहलाते है। दुर्खाम के अनुसार यह 


62 सामाजिक विचारक 


चौथा परिणाम है जो समाज तथा व्यक्ति का विकास भी है। सामाजिक परिवर्तन से ही 
व्यक्ति मे भी परिवर्तन आते हैं। 

5. नवीन समूहों की उत्पत्ति और अन्तर्निर्भरता (छाञ्टा। ण ८७ ता०ण$ 
0 ह्राश0००९१०९७९८८)--दुर्खीम ने श्रम-विभाजन का एक और महत्त्वपूर्ण परिणाम समाज 
में नए-नए समूहो की उत्पत्ति तथा उन समूहों मे परस्पर निर्भरता बताया है। आपने लिखा है 
कि श्रम-विभाजत से समाज में विशेषीकरण आता है। एक विशेष कार्य को करने के लिए 
विशेष व्यक्तियों का समूह सगठित होकर उस कार्य को सम्पन्त करता है। इस प्रकार से 
समाज में जितना अधिक श्रम-विभाजन होगा उतने ही अधिक विशिष्ट समूह समाज में बन 
जाते हैं। क्योकि ये समूह समाज मे अलग-अलग कार्य करते हैं इसलिए जो विशिष्ट कार्य 
एक विशिष्ठ समूह करता है उस पर अन्य सभी आवश्यकताओं के लिए अन्य सभी विशिष्ठ 
समूह निर्भर हो जाते हैं तथा वह समूह अपनी सभी अन्य आवश्यकताओ के लिए अन्य 
समूहों पर निर्भर हो जाता है। इस प्रकार से श्रम-विभाजन के प्रभाव के परिणामस्वरूप समाज 
मे अनेक नए-नए भमूहो का निर्माण होता है और उनमें परस्पर निर्भरता भी बढती जाती है। 

6. व्यक्तिवांदिता का विकास (0८४८।०एाला। रण 7990॥8॥ञग)-दुर्खीम 
ने श्रम-विभाजन के अनेक परिणाम बताए हैं उनमे भ् एक परिणाम व्यक्तिवादी विचारधारा 
बताया है। श्रम-विभाजन से समाज मे सामूहिक चेतना तथा सामूहिक प्रतिनिधान का प्रभाव 
शिधिल होता जाता है तथा व्यक्तिगव चेतना में वृद्धि होती है। व्यक्तित्व का महत्त्व बढ़दा 
है। समूहवाद का हास होता है। व्यक्तिगत विचार, दृष्टिकोण तथा स्वतन्त्रता बढती है। इन 
६६५३५ व्यक्तिवादी विचारधारा को उन्नत तथा विकसित करने मे स्पष्ट दृष्टिगोचर 

ता है। 

7. प्रतिकारी कानून और नैतिक दबाव ([२८६0॥०७४७ |39 80 [०४ 
ए८४४७८)--श्रम-विभाजन का एक महत्त्वपूर्ण परिणाम दमनकारी कानून से प्रतिकारी कानून 
के परिवर्तन के रूप मे देख सकते हैं । जब समाज मे श्रम-विभाजन का अभाव होता है अथवा 
अल्प श्रम-विभाजन होता है तब समाज मे प्रतिकारी कानून व्यवस्था होती है तथा सामूहिक 
चेतना का वर्चस्व होता है। लेकिन जब श्रम-विभाजन मे चृद्धि होती है तो व्यक्तियों में 
विशेषीकरण बढ़ता है। इसके कारण समझौते के सम्बन्धो का विकास होता है। पारस्परिक 
सम्बन्ध जटिल बन जाते हैं। सामूहिक उत्तरदायित्व के स्थान पर व्यक्तिगत उत्तरदायित्व बढ 
जाते हैं। व्यक्तिवाद का महत्त्व बढ जाता है। व्यक्तियो के सम्बन्धो तथा अपराधों 
नियन्त्रित, निर्देशित तथा सचालित करने के लिए दमनकारी कानून का स्थान प्रतिकारी कामून॑ 
ले लेता है। सामूहिक हितो से सम्बन्धित नैतिकता का भी विकास होता है इससे व्यक्तिगत 
स्वतन्त्रता, स्वार्थ आदि पर नियन्त्रण रखा जाता है। इस प्रकार से श्रम-विभाजन का एक 
परिणाम प्रतिकारी कानून का महत्त्व बढ़ना तथा नैतिकता का विकास होना है। 

8, सावयवी सामाजिक एकता (972आ0० 50८० $०6थवहा५)-दुर्खीम ने श्रम- 
विभाजन का सबसे महत्त्वपूर्ण परिणाम समाज में सावयवो एकता की स्थापना बताया है। 
बास्तविकता तो ये है कि श्रम-विभाजन के सारे परिणामों की व्याख्या इस एक परिणाम 
*सावयवी एकता” के अन्तर्गत की जा सकती है, जो इस प्रकार है। आपका मत है कि श्रमः 
विभाजन के अभाव अथवा अल्पता की स्थिति में समाज में यांत्रिक एकता होती है। जैसे-जैसे 
श्रम-विभाजन में वृद्धि होती है चैसे-बैसे समाज मे विशेधीकरण, पारस्परिक निर्भखा, 
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अन्योन्याश्रितता तथा सहयोग बढ़ता है। इसी सहयोग फे परिणामस्वरूप समाज मे सावयवी 
एकता स्थापित होती है जिससे समाज के विभिन्‍न व्यक्तियो, समूहों या आगों मे परस्पर 
प्रकार्यात्मक निर्भरता, संगठन एवं सहयोग मिलता है। इसौ को दुर्खाम ने श्रम-विभाजन का 
परिणाम सावयवो सापाजिक एकता कहा है। 


भ्रम-विभाजन के असामान्य स्वरूप 
(#७0ज7४०| एफ छ फ़िएडणा 00) 


दुर्खाम ने आलोच्य पुस्तक के तोसरे और अन्तिम खण्ड में श्रम-विभाजन के तोन 
महत्त्वपूर्ण अप्तामात्य स्वकूपो की विवेचना की है। आपका मत है कि जहाँ श्रम-विभाजन के 
अनेक संगठनात्मक परिणाम है वहाँ कुछ व्याधिकीय परिणाम भी हैं। दुर्खीम ने श्रम- 
विभाजन के ध्याधिकौष परिणाम उनको कहा है जो समाज में एकता पैदा नहों फरते हैं। 
अपने निम्ताकित श्रम-विभाजन के असामान्य स्वरूपो का उल्लेख किया है-- 

॥ आदर्शहीन श्रम-विभाजन, 

2 बलात्‌ श्रम-विभाजत, और 

3 घ्यक्तिगव कार्य की अपर्याप्तदा। 

4. आदर्शहीन श्रम-विभाजन (6९०॥०5५ 0५झ0ा ० [.00७)--जब समाज 
मे श्रम-विभाजन विभिन्‍न सामाजिक कार्यो मे तालमेल तथा परस्पर सामंजस्थ स्थापित चहों 
'करता है तब बह एक-दूसरे के कार्य तथा विकास मे बाधाएँ उत्पन करता है। दुर्खीम के 
अनुसार ऐसा विशेष रूप से आर्थिक क्षेत्रो तथा विज्ञान के श्षैत्रों मे अव्यवस्थित श्रम-विभाजन 
के फलस्वलूप होता है। दुर्खाम ने उस श्रम-विभाजन को आदर्शहोन श्रम-विभाजन कहा है 
जो श्रम-विभाजन विभिन्न प्रकार्यों मे असामंजस्य उत्पन्त करता है। यह आदर्शहीन श्रम- 
विभाजन आर्थिक क्षेत्र तथा चैज्ञातिक क्षेत्र में पाया जाता है। 

१.]. आर्थिक क्षेत्र में आदर्शहोन श्रपम-विभाजन (॥0०9]९55 0।श90॥ ता 
[.9000७/ ॥ 8८०॥०॥॥८ [नि९॥७)--जब उत्पादन के संगठनो, औद्योगिक केन्द्रों, कारखानो 
आदि मे श्रम-विभाजन होता है तो उससे विशेषीकरण आता है जो उत्पादन में लगे मालिक 
और मजदूरों मे सघर्ष पैदा कर देता है। इनमे परस्पर, व्यापारिक तथा अन्य झगड़े होते हैं। इस 
प्रकार श्रम-विभाजन आर्थिक क्षेत्रों तथा विभिन्‍न सायाजिक इकाइयो में तनाव, संघर्ष तथा 
असन्तुलन पैदा कर देता है। लाभ के स्थान पर हानि होती है। सामाजिक सावयवी एकता पर 
आघात लगता है। सहयोग का स्थान पारस्परिक सपर्ष, हडताल, वालाबन्दी आदि ले लेते हैं। 
इसी को दुर्खीम ने आर्थिक क्षेत्र मे आदर्शटीन श्रम-विभाजन कहीं है। 

१.2. वैज्ञानिक क्षेत्र में आदर्शहीन श्रम-विधाजन (629॥९५५ एशहात्रा एा 
[.७0ए गा $2८८।॥ग८ ।8९0)--दुसय आदर्शहीन श्रम-विभाजन आपने वैज्ञानिक क्षेत्र मे 
बताया है। पहिले सभी विज्ञान परस्पर सम्बन्धित थे। अलग-अलग नहीं थे। परन्तु अब 
विज्ञानों में श्रम-विभाजन के फलस्वरूप बहुत अधिक विशेषोकरण आ गया है। एक वैज्ञानिक 
अब फेवल एक विज्ञान अथवा उप्तकी भी एक शाखा मात्रा से ज़डा हुआ है। इसने विज्ञानो मे 
परस्पर दूरियाँ बढा दो हैं। सावयवो एकता स्थापित नहों होने के कारण विभिल विज्ञानो के 
हा दूट गए हैं। दुर्खाम के अनुसार श्रप-विधाजन पे विज्ञात में स्ष, तथा दूरियाँ बढ़ा दो 
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2. बलातू श्रम-विभाजन (ए००6० 0शब्र60 ० [.##9००)-दुर्खीम का मत है 
कि घाहर से थोपा गया श्रम-विभाजन बलात्‌ श्रम-विभाजन है। व्यक्ति को अपनी रुचि के 
अनुसार कार्य को चुनने तथा त्यागने की स्वतन्त्रता नहीं होती है। उससे शक्ति से काम लिया 
जाता है। बह पूर्व निश्चित कार्यों को करने के लिए बाध्य रहता है। आपका मत है कि श्रम- 
विभाजन से एकता स्थापित करना सरल कार्य नहीं है। यह तभी स्थापित हो सकती है जब 
समाज के सभी लोगो को उनकी योग्यता, कार्यकुशलता, रुचि आदि के अनुसार व्यवस्ताय 
मिले जो जाति-व्यवस्था तथा वर्ग-व्यवस्था मे भो नहीं मिलता है। यह श्रम-विभाजन का 
दुष्कार्य है जिसे बलातू श्रम-विभाजन भी कहते हैं। 

3. व्यक्तिगत कार्य की अपर्याप्तता ([05एटिव्शपट55 ण [00श00ग 
५५७०४)-दुर्खीम के अनुसार श्रम-विभाजन का तौसग असामान्य कार्य समाज के सदम्यों को 
पर्याप्त पात्रा मे कार्य प्रदान नहीं कर पाता है। श्रम-विभाजन सपाज में एकता पैदा नहीं कर 
सकता जब तक कि कार्य करने वालो को काफी काम न दिया जाएं व्यवित को क्रियाओं के 
लिए पर्याप्त सामग्री प्राप्त होनी चाहिए। श्रम-विभाजन के कारण ऐसा नहीं हो पाता है। 
व्यावसायिक और औद्योगिक सम्थाओं मे श्रम का विभाजन ठौऊ से नहों होता है। लोगो मे 
अस्तन्तोष होता है। अनुपयोगी कार्यों की अधिकता होती है। कार्यों का विभाजन अनुपयोगी 
होता है। इससे व्यवस्था स्थापित न होकर अव्यवस्था बनो रहती है। जब श्रम-विभाजन 
अव्यवस्था और असन्तुलन पैदा करता है और सावयवी एकदा पैदा नहीं कर पाता है तो यह 
व्यक्तिगत कार्य की अपर्याप्तता कहलाती है। श्रम-विभाजन आवश्यक नहीं है कि एकता 
तथा सगठन ही पैदा करे। यह असगठन, असन्तुलन दथा अव्यवस्था भी फैलाता है। 


आलोचनात्मक मूल्याँकन 
(एम 2५000) 

*समाज मे श्रम-विभाजन' दुर्खाम को प्रथम कृति है। इसमे कमियों का होता 
स्वाभाविक है। इस विनिबन्ध की आलोचना विभिन्‍न समाजशास्त्रियों-गिन्सबर्ग, बीरस्टोड, 
मर्टन, ओगार्ड्स, रेमण्ड एरन आदि ने की है। इन विभिन्‍न दिद्वानों ने दुर्खीम के इस शोध 
प्रबन्ध का कई बिन्दुओ--तथ्यो, अवधारणाओ, पद्धति, वर्गीकरण, कारणो, प्रभावों, सिद्धान्त 
तथा निष्कर्धों के आधार पर मूल्याँकन तथा आलोचना की है, जो निम्न प्रकार है-- 

१. अस्‍्पष्ट त्थ्य (४७४०८ ४७०५)--दुर्खीम ने दावा किया है कि आपका अध्यपत 
समाजशास्त्रीय है तथा इसमे जो तथ्य दिये गये हैं, वे समाजशास्त्रीय हैं। परन्तु अनेक 
समाजशास्त्रियों का कहना है कि आप स्पष्ट रूप से सामाजिक तथ्यों तथा मनोवैज्ञानिक तथ्यों 
में अन्तर नहीं कर पाये हैं। दुर्खीम के एकता तथा सामाजिक एकता का अन्तर अवैज्ञानिक है। 
एकता एक मानसिक सत्य तथा तथ्य है। एकता भावात्मक तथ्य है न कि समाजशास्त्रोय। 

2. अस्पष्ट अवधारणाएँ (५७४०८ (०८०७/७)-दुर्खाम द्वारा इस अध्ययन मे प्रयुक्त 
अवधारणाएँ--प्रकार्य, एकता, खण्डात्मक समाज, सामूहिक चेतना आदि की मर्टन, रेमण्ड, 
एरन आदि ने आलोचनाएँ की हैं। मटंन का मत है कक दु्खोम ने उद्देश्य के स्थान पर प्रकार्य 
शब्द का प्रयोग किया है, वह अनुपयुक्त है। इसी प्रकार एकता की अवधारणा को दुर्खोम ने 
विकसिद किया है तथा इसे सामाजिक तथ्य कहा है। दास्तव में यह मनोवैज्ञानिक अवधारणा 
है। आपने यान्त्रिक एकता वाले समाजो को खण्डात्मक समाज कहा है। एरन ने आपत्ति उठाई 
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है और कहा है कि आदिम समाजो तथा यात्रिक एकठा वाले समाजो को खण्डात्मक समाज 
कहना अवैज्ञानिक तथा त्रुटिपूर्ण है! जाति-व्यवस्था तथा वर्ग-व्यवस्था बाले समाज 
खण्डात्मक सम्राज हैं। 

सामूहिक चेतना कौ अवधारणा की भी समाजशाम्त्रियो ने आलोचना की है। 
सामूहिक-चेतना समूह-मन का पर्यायवाची है तथा यह एक मनोवैज्ञानिक अवधारणा है न कि 
समाजशास्प्रीय अवधारणा है। 

3. अव्यावहारिक अध्ययन पद्धति (गव७णाक्री2ट 'जिल्ता०8 ० 
$॥00))-मर्टन और बर्गेंस दुर्खाम द्वार काम मे लो गई अध्ययन पद्धति से असहमत हैं। 
आप दोनो की आपत्ति है कि दुर्खाम ने श्रम-विभाजन और साभाजिक एकता के अध्ययन में 
भौतिक विज्ञान की अध्ययन पर्द्धात का मनमाने हँग से प्रयोग किया है, वह अवैज्ञानिक तथा 
अविश्वसनीय तथा अप्रमाणित प्रयोग है। 

4. त्रुटिपूर्ण दृष्टिकोण (030॥9 ए८/न/९०७४९)--एपिल बेनौयत--स्पुलियन, 
मर्टन आदि समाजशास्त्रियो ने दुर्खीम के समूहवादी दृष्टिकोण की कटु आलोचना की है। 
इन्होने कहा कि दुर्खोम अपने इस सम्पूर्ण विनिबन्ध मे यह सिद्ध करने का पूर्ण प्रयास करते हैं 
कि समाज सब कुछ है, सर्वोपरि है। समाज व्यक्ति का निर्माण करता है। व्यबित का 
अस्तित्व समाज के लिए कुछ नहीं है। यह धारणा तथा दृष्टिकोण अवैज्ञातिक तथा तर्कहीन 
है। ठार्डे ने आपत्ति उठाई है कि दुर्खीम का यह दृष्टिकोण अविवादी है द्था भ्रामक है। टार्डे 
ने लिखा है, “मैं मानता हूँ कि मेरे लिए यह समझना कठिन है कि व्यक्तियों को 
निकाल देने के बाद समाज जैसी कोई वस्तु शेष रह जायेगी। यदि किसी 
विश्वविद्यालय के छात्रो तथा अध्यापकों को अलग कर दिया जाये तो मै नही 
समझता कि बहाँ नाम के अतिरिक्त भी कुछ शेष रह जायेगा।”' 

सोरोकिन, टार्डे के मत का समर्थन करते हैं तथा लिखते हैं, “संक्षिप्त में दुर्धीम 
'की यह वास्तविकता वैज्ञानिकतानुसार गलत है तथा इसे त्याग देना चाहिए, यह कुछ 
नहीं है, केवल एक अनुचित रहस्यवाद है।”' मर्टन आदि अनेक विद्वानों ने भी दुर्खोम के 
इस दृष्टिकोण को धुटिपूर्ण बताया है। 

5. अतार्किक वर्गीकरण (0./02 009६#॥090०१)--मर्टन, स्मुलियन, 
बीरस्टीड आदि समाजशास्त्री दुर्खीम द्वारा प्रतिपादित वर्गीकरणो को अनुचित, अतार्किक और 
अस्पष्ट गानते हैं। 

$-. मर्टन तथा स्मुलियन दुर्खोम द्वादम प्रतिपादित ज्यक्तिगत नैतिकता तथा 
सामूहिक नैतिकता के वर्गीकरण को अस्पष्ट मानते हैं तथा लिखते है कि नैतिकता तो 
नैतिकता है उसको व्यक्तिगत तथा सामूहिक मे बाँटा नहीं जा सकता है। जो कुछ व्यक्ति के 
प्रति नैतिकता का कर्त्तव्यपूर्ण आचरण है बह अन्ततोगत्वा व्यक्ति की समाज के प्रति ही तो 
नैतिकठा को प्रकट करता है। 

$2. वीरस्टीड ने दुर्खाम के प्राचीन तथा आधुनिक समाजो फे किये गये वर्गोकरण 
पर आपत्ति उठाई है। बौरस्टीड का विरोध यह है कि इन दोनो प्रकार के समाजों के 
वर्गोकरण के आधार-समातता तथा विभेद उचित नहीं हैं। आपका मत है कि सभी समाजों 
में समानता और भिनता के लक्षण कुछ मात्रा में अवश्य पाये जाये हैं। 
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5.3. मर्टन तथा स्मुलियन की आपत्ति है कि दुर्खीम ने कानून और एकता के 
विभिल प्रकारों या वर्गोकरणों में विश्वसनीय सम्बन्ध स्थापित नहीं किया है। यह दुर्खाम 
की कमो रहो है। 

5.4. अनेक समाजशास्त्रियों की आपत्ति हैं कि दु्खाम ने यात्रिक एकता एवं 
सावयवी एकता की जो विशेषताएँ बताई हैं वे विकप्तित तथा ग्रामीण समाजों में भी मिलती 
हैं। इसलिए इनका 'एकता के दो प्रकार” या स्वरूप भी पूर्ण स्पष्ट नहों हैं। 

6. कारणों पर आपत्ति (0छ]९९०।॥०॥ . णा 0४४४८$)-- अने क 
समाजशास्त्रियां--सोरोकिन, मर्टन, एरन, गिन्सवर्ग, बोगार्डस और स्मुलियन आदि ने दुर्खाम 
द्वारा प्रतिपादित श्रम-विभाजन के सिद्धान्त के कारणो पर आपत्ति उठाई है। इन विद्धतों का 
मत है कि दुर्खाम ने श्रम-विभाजन का प्राथमिक कारण जनसख्या का आकार और जनसंख्या 
का घनत्व में वृद्धि को माना है लेकिन ये कारण जैविक हैं। इस प्रकार से इन जैविक कारणो 
पर आधारित व्यास्या भी जोवशाम्त्रीय व्याय्या हो जाती है न कि समाजशाम्त्रोय। एमिल 
खेनौयत-स्मुलियन ने निम्न शब्दों में अपनी आपत्ति व्यदत की है-- 

“स्पष्ट रूप से यह ( भ्रम-विभाजन ) समाजशास्त्रीय की अपेक्षा एक 
जीवशास्त्रीय व्याख्या है।'' 

7. कारणों और परिणामों में अस्पष्टता (४४४७९॥८5५ ॥॥ 0.30$९५ शाएं 
[१९४७॥()--दुर्खीम ने अपनी पुस्तक में श्रम-विभाजन के महत्त्वपूर्ण आठ परिणामों का 
उल्लेख क्या है। लेकिन आपने स्पष्ट रूप मे श्रम-विभाजन को विभिन्‍न परिणामो का काएण 
निश्चित करके व्याय्या को अम्पष्ट तथा अवैज्ञानिक बना दिया है। आप सभ्यता और प्रगति 
को श्रम-विभाजन का परिणाम मानते हैं, लेकिन कोई भी सम्प्रदाय इसको नहीं मानता है। 
सभ्यता और सम्कृति तथा समाज की प्रगति के अनेक कारण हैं। श्रम-विभाजन को इसका 
एकमात्र कारण मानवा गलत है। सोरोकिन का मत है कि समाज से सम्बन्धित एक कारण को 
विधिल परिणामों के लिए उत्तरदायी ठहराना अवैज्ञानिक तथा वर्कहीन है। क्योंकि 
सामाजिक व्यवस्था में अनेक कारक परस्पर अन्योन्याश्रित होते हैं। यही आलोचना श्रम- 
विभाजन के अन्य परिणामो--प्रकार्यात्मक स्वतन्त्रता, सामाजिक तथा व्यक्तिगत परिवर्तन, 

व्यक्तिवादी विचारधारा, प्रतिकारी कानून और नैतिक दबाव एवं सावयवी सामाजिक एकता 
के सम्बन्ध में भी विद्वानों ने को है। 
8. उद्विकासीय सिद्धान्त को आलोचना (एाछटञआ ० छरणप्राणाअ१ 
प्र॥००५)-मर्टन ने दुर्खीम के सामाजिक उद्विकासोय सिद्धान्त की आलोचना कौ है। 
आपका कहना है कि दुर्खीम ने विकास के क्रम मे एक छोर पर प्राचीन या यात्रिक एकता 
वाले समाजो को रखा है तथा दूसरे छोर पर आधुनिक या सावयवी एकता वाले समाजों को 
रखा है। दुर्खीम ने समाजो का उद्विकास रेखोय, सरल से जटिल, ममानता से विभिन्‍तता 
आदि के द्वाग समझाया है। इसका कारण श्रम-विभाजन बताया है। अनेक विद्वानों ने मत 
व्यक्त किया है कि सामाजिक परिवर्तन अनेक कारणों से होता है। मर्टन ने भी यही आपत्ति 
उठाई है। सोरोकिन का कथन है कि सामाजिक परिवर्तन का एक कारकोय सिद्धान्त हो हो 
नहीं सकता है। सामाजिक परिवर्तन श्रम-विभाजन के अतिरिक्त अनेक कारणों का परिणाम 
होठा है। सामाजिक परिवर्तन की व्याख्या मैकीवर, मजूमदार, मदान, मैलिनोव्स्की, 
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रैडक्लिफ-ब्राउन आदि के अनुसार, उद्विकासीय सिद्धान्त से नहीं की जा सकतो है, जो 
दुर्खाम ने को है। वह सत्य तथा प्रमाणित नहीं है। 

दुर्खीम की उपर्युक्त आलोचनाओ का यह अर्थ कदापि नहीं लगा लेना चाहिए कि 
उनका श्रम-विभाजन का सिद्धात्त निरर्थक तथा अनुपयोगी है। आपको यह कृति समाजशास्त्र 
मे एक अमूल्य योगदान पानी जाती रही है और भविष्य मे भी मानी जाती रहेगी। इस सन्दर्भ 
में जॉर्ज सिम्सन का निम्न कथन विचारणीय है, आपने दुर्खाम की इस आलोच्य पुस्तक के 
आमुख में दिया है-- 

“उस व्यक्ति ( दुखीम ) की प्रथम महान्‌ रचना है जिसने लगभग चौथाई 
शताब्दी तक फ्रांसीसो विचारधारा पर नियन्रण किया है और जिसका प्रभाव भी 
घटने के स्थान पर बढ़ रहा है, यह पुस्तक आज भी ऐतिहासिक और प्रसंग के 
दृष्टिकोण से उन सभी को पढ़नी चाहिए जो सामाजिक विचारधारा के ज्ञान तथा 
सामाजिक समस्याओं में रूचि रखते हैं ९!” 

अभ्यास प्रश्न 
निबन्धात्मक प्रश्न 
१ “समाज मे श्रम-विभाजन' पर एक निबन्ध लिखिये। (राज 993) 
2. दुर्खीम के अनुसार ' श्रम-विभाजन” का अर्थ बताइये तथा श्रप-विभाजन के 
प्रकार्यों पर प्रकाश डालिए। 
3. यांत्रिक एकता और सावयदी एकता की विशेषताएँ बताइये। 
4. दुर्खीम के ' श्रम-विभाजन' के सिद्धान्त की विवेचना कौजिए। 
$ दुर्खीम के 'यांत्रिक एकता” एवं 'सावयवी एकवा' की अवधारणाओ की 
आलोचनात्मक व्याख्या कोजिए। (राज वि. 7996) 
6 “यात्रिक एकता और सावयवी एकता” पर लेख लिखिये। 
7 दुर्खाम के अनुसार कानून किस्त प्रकार से एकता का माप है? व्याख्या कौजिये। 
लघुउत्तरात्मक प्रश्न 
निम्न पर सक्षिप्त टिप्पणी लिखिये- 
दुर्खाम॒ का ठद्विकासीय सिद्धान्त 
दुर्खीम के श्रम-विधाजन के सिद्धान्त कौ आलोचना 
श्रम-विभाजन के प्राथमिक और द्वैदायक कारण 
श्रप-विभाजन के परिणाम 
श्रम-विभाजन के असामान्य स्वरूप 
कानून एवं एकता 
यात्रिक एकता 
सावयवी एकता 
यान्त्रिक एव सावयवी एकता में कोई तीन अन्तर। 
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वस्तुनिष्ठ प्रश्न 

१ “दा डिविजन ऑफ लेवर इन सोसायटी” के रचयिता कौन हैं? 
(अ) कार्ल मार्क्स (ब) मैक्स वेबर 
(स) इमाइल दुर्खाम (द). स्पेन्सर 
[उत्तर- (स)] 

2. समाज में श्रम विभाजन का अध्ययन दुर्खाम ने कब लिया? 
(अ). 893 (ब) 895 
(स) 972 (द) 897 
[उत्तर- ($)] 


3. निम्न मे से सत्य कथन का चयन कीजिए- 
(१) मार्क्स ने “दा डिविजन ऑफ लेबर इन सोसायटी ' लिखी है) 
(2) दुीम ने श्रम-विभाजन का अध्ययन 893 मे किया था। 
(3) “यत्रिक एकता! श्रम-विभाजन के अभाव के कारण उत्पन होती है। 
(4) श्रम-विभाजन की अधिकता के कारण यात्रिक एकता पैदा होती है। 


(5) श्रम-विभाजन के अभाव या अल्पता वाले समाजों मे सामुदायिक 
सम्पत्ति की व्यवस्था होती है। 


(6) स्थानीय एव जनजातीय भक्तिवाद श्रम-विभाजन के अभाव वाले 
समाजो मे विद्यमान होता है। 
[उत्तर- सत्य कथन--(2), (3), (5), (७)] 

छ 


अध्याय-4 


दुर्खीम : आत्महत्या 
(>9फणातला) : $ए296) 


दुर्खीम कौ तीसरी विश्वविख्यात कृति आत्महत्या [,८ 50८6०, 897 है। इप्त 
ग्रन्थ मे तौन खण्ड हैं। सर्वप्रथम “प्रस्तावना' लिखी गई है जिसमे इसे बैषयिक आधार पर 
चरिभाषित करते हुए वैषयिक और सामाजिक प्रकृति मे अन्तर स्पष्ट किया गया है। अन्य 
विद्ठातो के आत्महत्या के सिद्धान्तो को व्याख्या प्रथम खण्ड मे की गई है। आत्महत्या के 
सामाजिक कारकों की व्याख्या द्वितीय खण्ड मे की गई है। आत्महत्या के सामानिक तत्त की 
व्याख्या, आत्महत्या के साध सामाजिक घटनाओ का सम्बन्ध तथा कुछ व्यावहारिक परिणामों 
य समस्याओं की विवेचना कृति के तृतीय खण्ड में गई है। 

एक प्रश्न यह उपस्थित होता है फि इस ग्रन्थ के लिखने का उद्देश्य क्या था? 
इसका उत्तर यह है कि दुर्खीम ने अपने प्रथम ग्रन्थ “समाज में श्रम-विभाजन! पे 
समाजशास्त्रीय क्षेत्र मे कुछ नवीन सैद्धान्तिक प्रश्न उठाये हैं। दूसरी कृति ''समाजशास्त्रीय 
पद्धति के नियम" मे सामाजिक तथ्यो को विशेषताओ और पद्धतिशास्त्र के सम्बन्ध मे अपने 
बिचारों को व्यक्त किया है। इन बिचारो कौ पुष्टि के लिए किसी प्रमाणित दध्य की 
आवश्यकता थी जिसको पूर्ति “आत्महत्या' ट्वारा की गई है। दुर्खाम ने आत्महत्या की 
सम्ाजशास्त्रीय व्याख़्या कौ है। आपकी मान्यता है कि आत्महत्या की वैज्ञानिक एव 
पास्तविक ध्याख्या चैयक्तिक जैविक कारणो जैसे--वशानुक्रमण निर्धनता, प्रेम में असफलता, 
निराशा, मानसिक कारण आदि के आधार पर नहीं को जा सकती है क्योकि आत्महत्या एक 
सामाजिक घरन्प है इसलिए इसके कारकों कौ खोज भी समाज मे ही की जानी चाहिए। 

दुर्खीम का मानना है कि मनुष्य से अधिक शक्तिशाली शक्ति जो स्वय मनुष्य के 
लिए उपयोगी और लाभदायक है और नैतिक आधार पर मनुष्य को अनुशासित भी करती है 
बह केवल समाज है। समाज व्यक्ति का प्रेरणा-स्तोत है अत: जब कोई व्यक्ति आत्महत्या 
करने के लिए विवश होता है तो उस समय भी समाज ही दुःखी व्यक्ति कौ चेतना में 
उपस्थित रहता है। यह समाज है जो वैयक्तिक इतिहास से अधिक इस एकाकी क्रिया को 
सचालित एब नियत्रित करता है। 

समाज मे कुछ ऐस्ली शक्तितयों है जो व्यक्ति को आत्महत्या के लिए प्रेरित करती 
हैं। दुर्खाम वेज्ञानिक अनुसन्धान को व्यावहारिक उपयोगिता को महत्त्वपूर्ण मानते है ओर 
आत्महत्या व अन्य चैयव्तिक काएणो की उत्पत्ति को सामाजिक जोवन को परिस्थितियों से 
माजते हैं और उनका उपचार भी सामाजिक जीवन पे ही सम्भव मानते हैं। 

इस प्रकार * आत्महत्या दुर्खाम की महत्त्वपूर्ण कृति है। इसमे एक ओर आत्मद्वत्या 
की सामाजिक व्याख्या करके दुर्खोम को समाजशास्त्रीय मान्यताओं को सैद्धान्तिक आधार 
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प्रदान किया गया है साथ ही व्यक्तिगत जीवन की तुलना मे सामूहिक जीवन को श्रेष्ठता प्रदान 
को गई है और दूसरी ओर उनके समाजशास्त्रीय पद्धति के उपयोग का सफल प्रदर्शन किया 
गया है। इस पुस्तक के महत्त्व को बीरस्टीड ने इस रूप में व्यक्त किया है, यह 
समाजशास्त्रीय अनुसन्धान की महानतम कृतियों में से एक तथ्यपरक कृति है। 
समाजशास्त्र में अनुसन्धान का इतिहास, वास्तव में इस पुस्तक से प्रारम्भ होता है और 
यद्यपि इसके प्रकाशन के पश्चात्‌ सत्तर वर्षों में इसके निष्कर्षो में परिष्कार किया 
गया है, इसका महत्त्व कम महीं हुआ है।'” 


आत्महत्या की परिभाषा 
(एशथाय।ए।णा ण $पटा0९) 

दुर्खीम ने अपनी कृति 'सुसाइड' में आत्महत्या को निम्न प्रकार से परिभाषित किया 

“आत्महत्या ' शब्द मृत्यु की उन समस्त घटनाओं के लिये प्रयुक्त किया 
जाता है, जो स्वयं मरने वाले की सकारात्मक अथवा नकारत्मक क्रिया का प्रत्यक्ष 
अथवा अप्रत्यक्ष परिणाम होती है, जिसके भावी परिणाम को बह (मरने वाला 
ज्यक्ति ) जानता है।”' उपर्युक्त परिभाषा केवल 'मानव' से सम्बन्धित है, पशुओ की 
आत्महत्या से इसका कोई सम्बन्ध नहीं है। इस परिभाषा के आधार पर आत्महत्या से 
सम्बन्धित कुछ विशेषताएँ उभर कर आती हैं जो निम्बलिखित हो सकती हैं-- 

आत्महत्या की विशेषताएँ ((00४9८(९॥5॥०५ ० $७॥०७८)--( 4 ) क्रिया का 
परिणाम (२८४०॥ ० #८७०४)- ऐसी मृत्यु को ही आत्महत्या की श्रेणी में रखा 
जायेगा जो मरने वाले व्यक्ति की क्रिया का परिणाम होती है। अर्थात्‌ क्रिया और 
परिणाम पे कार्यकारण सम्बन्ध होता है भले हो यह सम्बन्ध प्रत्यक्ष हो अथवा अप्रत्यक्ष) 
'क्रिया-सकारात्मक भी हो सकती है और नकारात्मक भी हो सकती है। 

(2) सकारात्मक और नकारात्मक क्रिया (?0ह0१९ ज्ञात पिश्ववार्ट 
/०७०७)-- सकारात्मक क्रिया से तात्पर्य इस प्रकार के कार्य से होता है, जो स्पष्ट रूप 
से मृत्यु का कारण हो, जबकि नकारात्मक क्रिया में मृत्यु का कारण अस्पष्ट रहता 
है। उदाहरणार्थ--यदि कोई देशभक्त दुश्मन के हाथो मे जाने के पूर्व स्वय आत्महत्या कर 
लेता है अथवा कुण्ठित व्यक्ति जीवन से निराश होकर आत्महत्या कर लेता है। प्रथम 
आत्महत्या के उदाहरण में कारण स्पष्ट है, जबकि दूसरे मे मृत्यु का कारण अस्पष्ट है। दूसरे 
शब्दो में, प्रथम में क्रिया सकारात्मक है और दूसरे मे क्रिया नकारात्मक है। 

(3 ) तार्किक क्रिया (,08।८/ #०७००)-अआत्महत्या की एक विशेषता यह है 
कि यह तार्किक क्रिया है अर्थात्‌ व्यक्ति आत्महत्या सोच-समझकर व इच्छापूर्वक करता 
है और अपनी क्रिया के परिणाम को भी जानता है। उदाहरण के लिए यदि कोई व्यक्ति 
डूबने की इच्छा से पानी मे गिरता है तो यह आत्महत्या का उदाहरण है किन्तु वह व्यक्ति 
अनजाने या धोखे से पानी में गिरकर डूब जाता है तो यह दुर्खाम के मत मे आत्महत्या नहों 
है। कहने का आशय यह है कि वही मृत्यु आत्महत्या को श्रेणी में आयेगी, जिसमे व्यक्ति 
क्रिया के परिणाम को जानते हुए भो आत्महत्या करहा है। इसो कारण दुर्खाम ने बलिदानो 
को भी आत्महत्या में सम्मिलित किया है। 
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(4) क्रिया के परिणाम से अर्दगत (६८्वएश्ाइल्त ज्यों (05९९७लाएलड व 
#८0७ा)--आत्महत्या की एक विशेषता यह है कि यदि व्यक्ति अपनी फ़रिया के विषय में 
पहले से ही अवगत है और उसके उपरान्त भी बह अपने कार्यों को यथावत्‌ करता 
रहता है तो यह भी आत्महत्या ही कहलायेगी। अर्थात्‌ यदि व्यक्ति किसी क्रिया के 
परिणाम के विषय मे पहले ही जानता है और फिर भी वह उसी घातक क्रिया को करता 
रहता है तो यह आत्महत्या ही है। उदाहरणार्थ-दुर्खाम के मत में यदि कोई विद्वान्‌ अपने 
अध्ययन के प्रति अत्यधिक प्घेष्ट रहने के कारण अपने भोजत की उपेक्षा करता है और 
अति-परिश्रम के कारण मृत्यु को प्राप्त हो जाता है तो यह भी आत्महत्या हौ है क्योकि 
अत्यधिक परिश्रम एवं भोजन को उपेक्षा ने उसे इतना अधिक थका दिया कि वह जीवित न 
रह सका और उसको मृत्यु हो गई। 

(5 ) सामाजिक तथ्य (5०८४ 7४८०)--आत्महत्या की एक विशेषता यह है कि 
आत्महत्या एक सामाजिक तथ्य है। दुर्खोम का मानना है कि आत्महत्या व्यक्तिगत- 
मनोवैज्ञानिक नहीं है, अपितु यह एक ऐसा तथ्य है, जो अपना स्वतन्त्र अस्तित्व रखता है 
और जिसकी पृथक्‌ प्रकृति है जो सामाजिक है। यह कोई ज्यकागत अथवा अचानक होने 
बाली घटना नहीं है। इसका उदाहरण देते हुए दुर्खीम कौ मान्यता है कि समाजों में होने 
वाली आत्पहत्याओ कौ वार्षिक दर मे कोई विशेष परिवर्तन नहों होता है। यह तो समाज 
कौ दशाओ से सम्यन्धिद है। यह व्यक्तियो की आकस्मिक क्रियाओ से सम्बन्धित नहीं है, 
बल्कि देश के राष्ट्रीय स्वभाव से सम्बन्धित है । 

दु्खोम ने आत्महत्या के अन्तर्गत उल्हीं तथ्यों को स्वोकार किया है जिनके 
कोई सामाजिक परिणाम अवश्य होते हैं। व्यक्तिगत दशाएँ भी भिन्न-भिन्न व्यक्तियों को 
आत्महत्या के लिए प्रेरित कर सफती हैं किन्तु ये फिसी जडे समूह मे आत्महत्या कौ प्रवृत्ति 
को जन्म चहीं देतों अर्थात्‌ उसके कोई भामाजिक परिणाम नहों होते है। अतः उन्हे 
मनोविज्ञान से सम्बन्धित माना जायेगा, समाजशास्त्र से उनका सम्बन्ध नहीं है। किन्तु जब 
आत्महत्या के कारण समूह को प्रभावित करते है तभी उनका अध्ययन समाजशास्त्र से 
सम्बन्धित होता है और समानशास्त्रियों को इसका अध्ययन करत चाहिए। 

१. आत्महत्या से सम्बन्धित असामाजिक कारक 
(पणा-$029ं एवटा0ण5 रिशावाटत (0 87002) 

दुर्खाम ने आत्महत्या से सम्बन्धित कुछ असामाजिक कारको पर भी प्रकाश डाला 
है जिसमे उन्होंने 'मनोजैविकीय और प्राकृतिक ' दो कारकों पर आधारित सिद्धान्तो की 
विवेचना कौ हैं और बताया है कि शारोरिक और सात्रसिक स्थितियां भी व्यक्त को 
आत्महत्या करने के लिए प्रेरित करतो हैं--इनको विस्तार से निम्नलिखित प्रकार से देखा जा 
सकता है। 

दुर्खाम ने असामाजिक कारको को दो प्रकार का माता है-- 

() मनोजैविकौय कारक एवं (2) प्राकृतिक कारक। 

मन्ोजैविकीय कारको के दो प्रकार हैं--मनोविकृत दशाएँ और (2) सामान्य 
मनोजैविकोय दशाएँ। अब सर्वप्रथम मनोजैकीय कारको के प्रथम प्रकार, मनोविकृत दशाओं 
का वर्णन किया जा रहा है-- 
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१.4 मनोविकृत अवस्थाएँ और आत्महत्या 
(28एटाएएनगार इक्लल्ड शात॑ $णटां7ल) 

दुर्खीम के भत मे “मनोविकृत अवस्थाएँ” आत्महत्या के असामाजिक कारक हैं 
क्योकि आत्महत्या को प्राय: मनोवैज्ञानिक एवं जेविकौय कारकों के आधार पर ही देखा 
जाता है किन्तु कुछ विद्वानो के मत मे प्राकृतिक पर्यावरण” भी आत्महत्याओ के लिए 
उत्तरदायी है। दुर्खीम का मानना है कि सम्भव है कुछ व्यक्तियों की शारीरिक ओर मानसिक 
स्थिति प्रत्यक्ष रूप से उन्हे आत्महत्या करने के लिए प्रेरित करती हो अथवा यह भी हो 
सकता है कि जलवायु, तापमान आदि पर्यावरण सम्बन्धी तत्व भी अप्रत्यक्ष रूप से व्यक्ति को 
आत्महत्या करने के लिए प्रेरित करते हो, किन्तु दुर्खीम के मत मे मनोवैज्ञानिक व प्राकृतिक 
स्थितियों मे आत्महत्या की वास्तविक प्रेरक शक्ति नहीं होती। वह प्रेरक शक्ति तो 
सामाजिक दशाओ मे ही होती है। दुर्खीम ने 'मनोजैविकीय' कारकों में मानसिक विकृतियो 
और सामान्य जैविकीय कारकों का आत्महत्या के साथ सम्बन्धो को स्थापित करने वाले 
सिद्धान्तों का विश्लेषण किया है, जो अग्रलिखित है। 


4..4. उन्माद और आत्महत्या 
(ए5चगराए भाव 50206) 

दु्खीम के मत मे उन्माद या पागलपन एक बीमारी है। इस रोग की मात्रा भिन्‍ 
भिन्‍न समाजो में भिन्‍न भिन्‍न होती है। उन्‍्माद को मानसिक अलगाब (॥/6॥४] 
/८९५७०४) कहा जा सकता है। दुर्खीम ने आत्महत्या को उन्माद का परिणाम मानने वाले 
विद्वातो के सिद्धान्तो का परीक्षण किया। इनमे दो सिद्धान्त प्रमुख हैं--( 4 ) एस्ब्वरोल ने 
कहा है, “आत्महत्या मानसिक अलगाव की सभी विशेषत्यओ को प्रकट करती हैं। 
'एक व्यक्ति उन्‍्माद की अवस्था में ही आत्महत्या का प्रयास करता है और आत्महत्या 
करने वाले मानसिक अलगाव के रोगी होते है !' जबिक (२) वार्डिन ने आत्महत्या 
को ही विशेष प्रकार का उन्पाद कहा है। वार्डिन के अनुमार प्रत्येक आत्महत्या एक 
उन्माद है और प्रत्येक आत्महत्या करने वाला उन्‍्मादी अथवा पागल है। दुर्खाम ने दोनो का 
परीक्षण किया हैं, जो निम्न है-- 

() आत्महत्या एक उन्माद (50८७८ ४5 [इ५)-दुर्खाम ने वार्डिन के 
'कथन “ आत्महत्या एक उन्माद'' का परीक्षण करके बताया कि यदि आत्महत्या उन्माद का 
ही एक स्वरूप है तो यह एक ऐसा विशेष उन्माद है जो केवल एक क्रिया से ही सम्बन्धित 
है, क्योंकि शेष समम्त क्रियाओ मे आत्महत्या करने वाला व्यक्ति सामान्य दिखाई देता है! 
अन्य समस्त क्रियाओ मे सामान्य व्यवहार रखने चाला व्यक्ति यदि किसी एक विशेष क्रिया 
में अप्मामान्य प्रदर्शित करता है तो इस प्रकार के रोग को 'एक-विषयी उन्माद' कहा जाता है 
अर्थात्‌ दुर्खीम के मत मे, “'एक-विषयोन्मादी वह रोगी है जिसका मस्तिष्क एक को 
छोडकर शेष समस्त पक्षो में पूर्णवया स्वस्थ है। उसमे स्पष्ट रूप से स्थित केवल एक 
दोष होता है।'” उदाहरण के लिए, सब प्रकार से स्वस्थ दिखाई देने वाला व्यक्ति अपने सभी 
सामान्य व्यवहारों को करता हुआ यदि चोरी करने मे विशेष आनन्द की प्राप्ति करता है और 
बिना किसी विशेष कारण के चोरी करने मे विशेष रूप से प्रयूत्त हो जाता है तो उस व्यवित 
को ''एक-विषयोन्मादी ”” ((णा०ग्र७8८) कहा जायेगा। वार्डिन आदि के मत मे 
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आत्महत्या भी एक ही विशिष्ट उन्माद है जिसमें व्यक्ति के गत में स्वयं को समाप्त करने की 
इच्छा जागृत हो जाती है। इस प्रकार 'एक-विषयोन्माद' एक ऐसा प्रबल स॑वेग है जो इतना 
तीत्र व प्रबल होता है कि किसी विशेष क्षण मे मस्तिष्क इस संवेग के अधीन होकर क्रिया 
कर देता है। किन्तु दुर्खीम इस मत का खण्डन करते हुए तर्क देते हैं कि 'एक-विषयोन्माद! 
का रोगी अत्यधिक शिथिल और निराश रहता है और उसमे विचार और क्रिया के बीच का 
सन्तुलन समाप्त हो जाता है। उस व्यक्ति की सम्पूर्ण बौद्धिकता ही उससे प्रभावित हो जाती 
है और एक से अधिक सवेग उसे प्रभावित करते हैं, केवल एक संवेग ही नहीं। इस प्रकार 
एफ पक्ष मे भी पागलपन या उन्माद तभी दिखाई देता है जब सम्पूर्ण मानसिक जीवन उन्माद 
से प्रभावित हो। अत: 'एक-विषयोन्माद' कोई रोग है ही नहीं इस दृष्टि से आत्पहत्या भी 
*एक-विषयोन्मादी ' नहीं हो सकती। 

(0) उन्माद के परिणाम के रूप में आत्महत्या (90006 ध5 4 रि्छपर( रण 
गु॥8श9)-यह सिद्धान्त उन्‍्माद के परिणाम को आत्महत्या मानता है। इस सिद्धान्त के 
अनुसार आत्महत्या करने वाले व्यक्ति उन्मादी होते है। मानसिक अलगाव आत्महत्या का 
प्रमुख कारण है | एस्बिबरोल इस मत के समर्थक हैं| दुर्खाम इस सिद्धान्त को भी अस्वोकार 
करते हैं। उनके मत मे कुछ उन्मादी व्यक्तियो के द्वारा आत्महत्या कर लेने के आधार पर ही 
इसे सामान्य नियम नहीं बनाया जा सकठा इसके लिए विशेष अध्ययन व परीक्षण करने 
आवश्यक हैं। अत: इस मत का भो खण्डन करते हुए दुर्खाम ने पागलपन अथवा उन्माद से 
सम्बन्धित आत्महत्याओ को निम्नलिखित चार प्रकार का बताया है। 

उन्माद से सम्बन्धित आत्महत्याएँ--ये निम्नलिखित चार प्रकार की हैं-- 

१..3. अन्मत्त आत्महत्या (त9]४८७०॥०॥ $0॥00८)--इस प्रकार की 
आत्महत्या मतिभ्रम अथवा विध्रांति के कारण होती है। रोगी किसो काल्पनिक भय था 
अपमान से बचने के लिए आत्महत्या कर लेता है। कभी-कभी व्यक्ति ऐसा अनुभव करता है 
'कि कोई रहस्यात्मक शक्ति या मायावी शक्ति उसे मरने कौ आज्ञा दे रही है और आदेश के 
पालनार्थ बह आत्महत्या कर लेता है। वास्तव मे इस प्रकार की आत्महत्या उन्माद के रोग के 
कारण होती है। विभिन्न प्रकार की भावनाएँ रोगी के मस्तिष्क को प्रभावित करती रहती है। 
इसी विचार श्रृखला मे आत्महत्या का विचार भी आता है, यदि आत्महत्या का विचार एक 
बार मे सफल नहीं हो पाता तो व्यक्ति पुनः उस विचार को ही त्याग देता है। इस प्रकार 
उन्माद को स्थिति मे कौ जाने वाली आत्महत्या उन्माद का ही परिणाम है | वार्डिन ने एक 
व्यक्ति के विषय मे बताया है कि वह उसी रोग के वशीभूत होकर आत्महत्या करने के लिए 
पानी से उतरा-पानों कम होने के कारण गहरे पानी को खोज करने लगा। तभो एक बस्टम 
अधिकारी भे उसे तुरन्त नदी से बाहर आने को धमको दी अन्यथा वह उसे गोली मार देगा। 
बम, वह व्यक्ति तुरन्त बाहर निकला ओर उसने आत्महत्या का विचार ही त्त्याग दिया। 
विचार-परिवर्तन का यह बडा सटीक दृष्टात है। 

4. 2. अवसादपूर्ण आत्महत्या (१८००८०॥०५ 507.706)--अत्यधिक निगश 
शोक अथवा दुख इम प्रकार की आत्यहत्या का कारण होता है। रोगी स्वय को सबरों अलग 
समझने लगता है, जीवन अन्धकाएपूर्ण लगता है, किसी प्रकार को खुशी उसे प्रभावित नही 
करतो। मन मे बडा कष्ट अनुभव होता है--इस प्रकार के लक्षण वाले व्यक्ति बडी चतुराई से, 
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शान्ति व विचापपूर्वक आत्महत्या करते है--आत्महत्या करने मे शीघ्रता नहीं करते। इनका 
रोग स्थाई होता है। दुर्खाम ने फेल्रेट द्वारा प्रस्तुत एक लडकी का उदाहरण दिया है जो 
चौदह वर्ष तक अपने गाँव मे रहने के बाद पढने गई। वह वहाँ पर बडी उदास व खिन्‍न रहते 
लगी और मरने की इच्छा से नदी मे डूबने को चल दी-किन्तु “आत्महत्या एक अपराध है।' 
यह पता लगने के बाद वह रुक गई और पुनः एक वर्ष बाद उसने आत्महत्या करने के कई 
प्रयास किए। 

१.१.3. सम्मोहित अथवा बाध्यता-मनोग्रस्ति आत्महत्या (005९5५१४९ 
$0'29०)-३इस प्रकार की आत्महत्या मे रोगी के मन पर हर समय आत्महत्या का विचार 
छाया रहता है। मृत्यु की इच्छा से उसका मस्तिष्क सम्मोहित रहता हैं। मरने का कोई कारण 
भम्मुख न होने पर भी मरने की इच्छा व्यक्ति को प्रेरित करतो रहती है। बह इस इच्छा को 
दबाने कौ कोशिश भी करता है और अर्त्याधक दुःखी रहता है। अन्त मे वह आत्महत्या कर 
लेता है। ब्वियरे डी बिसमांट ने एक ऐसे रोगी का उदाहरण दिया है यो शारीरिक, मानसिक 
व पारस्परिक स्थितियों से प्रसन्‍न होते हुए भी मृत्यु के विचार से निरन्तर ग्रसित रहता घा। 

..4. आवेगपूर्ण अथवा स्वचालित आत्महत्या (05६९ छा #0॥णाआ९ 
$0॥८0०)--इस प्रकार कौ आत्महत्या का कोई वास्तविक अथवा काल्पनिक कारण नहीं 
होता है। इसमे मृत्यु का विचार अचानक एक आवेग के रूप मे रोगी के मन में उत्पन्न हो 
जाता है और इस इच्छा की पूर्ति के लिए तुरन्त ही वह आत्महत्या कर लेता है। यह सब 
कुछ ही पला में घट जावा है। किसी कब्र के समीप से गुजरने पर, तलवार या चाकू आदि की 
अर अचानक ही व्यक्ति आत्महत्या की दी इच्छा कर लेता है और आत्महत्या कर भी 

ता है। 

उपर्युक्त चारो प्रकार की आत्महत्याएँ बिना किसी वास्तविक प्रेरणा के होती हैं। 
दुर्खीम का मानना है कि अनेको आत्महत्याएँ इस प्रकार को होती हैं जो उपर्युक्त में से किसी 
प्रकार मे सम्मिलित नहीं होतों। अधिकाश आत्महत्या के साथ वास्तविक प्रेरणाओं का 
सम्बन्ध होता है। अत: उन्माद ही आत्महत्या का एकमात्र कारण नहीं मात जा सकदा। 


स्नायुदोष और आत्महत्या 
(रिटणबशा।३ था0 5एाटा0९) 

स्नायुदोष अथवा नाडी-दौर्बल्य भी एक भानसिक रोग है। इसको विशेषता यह 
होती है कि इसमे व्यक्ति न तो पूर्णतया मनोविकृत होता है और न ही पूर्णतया सन्तुलित। 
दुर्खीम इसे उन्माद का प्रारम्भिक स्वरूप कहते हैं जिसमें सामान्य-सी घटनाओं पर ही रोगी 
उत्तेजित हो उठता है। सामान्य-सी बात पर अत्यधिक कष्ट का अनुभव करना तथा सामान्य 
घटना को अति आनन्ददायी मानना अर्थात्‌ हर्ष और विषाद की अस्थिर उत्तेजनाएँ व्यक्ति के 
मानसिक सन्तुलन वो विकृत कर देदी हैं और रोगी अपने जीवन मे बडी परेशानी का अनुभव 
करता है, अन्त में परेशान होकर आत्महत्या कर लेता है। 

उन्माद और स्नायुदोष के स्िद्धान्तों की आलोचना ((॥0टाआआ णी 6 
॥९0765 ० [65390 गाए उएा॥७त॥॥3)--दुर्खीम ने स्तायुदोप "को आत्महत्या का मूल 
'कारण नहीं माना है। उनके मत में स्वायुरोग आत्महत्या का कारण तभो बन सकठा है, जब 
सामाजिक परिस्थितियाँ“उसमे विशेष रूप से सहायक रही हो। दुर्खाम के मत में आत्महत्या 
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की घटनाओ, स्तायुदौष या मत्रोविकृति के रोगियों की संख्या के गा पात मे यदि समानता 
'भाईं जाए तभी मनोविकृति का आत्महत्या का कारण मात्रा जा सकता है। साथ ही सामाजिक 
परिस्थितियों के अभाव मे भी गनोविकृति को संख्या के अनुरूप आत्महत्या की दर घटती 
अथवा बढती रहती है। तभी इन दोनो में सह-सम्बन्ध माना जा सकता है, किन्तु 
यास्‍्तविकता इसके विपशेत है। दुर्खाम ने धर्मिक भिन्‍तता, सैगिक भिन्‍तता, आयु भिलता 
और देश-काल व परिस्थिति की भिन्‍तता के आधार पर ऑँक्ड़े एकत्र करके परीक्षण किया है 
और यह सिद्ध किया है कि आत्महत्या और उन्माद अथवा स्मायुदोप मे कोई कार्य-कारण 
सम्बन्ध महीं है। दुर्खीस के मत मे उन्मादी दोष से प्रभावित स्त्रियाँ अधिक होती हैं । कॉॉच 
और मायर (6०० आए ४०५८) ने भी इस मत की पुष्टि करते हुए बताया है कि ग्यारह 
देशो के अध्ययन के आधार पर 4000 पुरुषो में ।॥8 एवं 000 स्त्रियो में 30 व्यक्ति 
उन्मादी अथवा स्नायुदोष से पोडित रहते हैं, किन्तु दुर्खाम ने 42 देशो के आँकड़े एकत्र करके 
प्रमाणित किया है कि आत्महत्या प्रमुखतया पुरुषों की क्रिया है। स्त्रियों और पुरुषों मे 
आत्महत्या का अनुपात : 4 है। निष्कर्ष निकलता है कि उन्माद अथवा स्नायुदोष आत्महत्या 
का मुख्य कारण नहीं है दुर्खाम ने धर्म, आयु एव कालक्रम के अनुसार परीक्षण करके भी 
इसको पुष्टि की है। अतः दुर्खोम के मतानुसार, '' ह28 2४ दोष स्वयं में एक बहुत सामान्य 
मनोभूषि है, जो किसी विशेष क्रिया को जन्म नहीं देती है, वरन्‌ परिस्थितियों के 
अनुसार विभिन्‍न स्वरूपों में प्रकट हो सकती है।'” 


4-4.3 मद्यपान और आत्महत्या 
(#00ण०0णाओ थात $एरल06) 

'कुछ विद्वानों द्वारा मद्यपान को आत्महत्या का कारण माना गया है, पस्तु दुर्खीम मे 
मधपान के अपराधियों फो सख्या और आत्महत्या की व्याख्या का तुलनात्मक अध्ययन करके 
स्पष्ट किया है कि मद्यपान और आत्महत्या मे कोई गुण-सम्बन्ध नहों है। दु्खोम ने जर्मनी 
और फ्रास में इस प्रकार के अध्ययन किए है। उसने पोजेन (?0$८॥) नामक प्रान्त का भी 
अध्ययन किया और बताया कि वहाँ सबसे कम आत्महत्याएँ होती है, जबकि सर्वाधिक 
शप़ब पीने का यहाँ प्रचलत है। जर्मनी के दक्षिण प्रान्त मे लोग सबसे कम शराब पोते हैं, 
और आत्महत्या कौ दर भी वहाँ कम है । अत: आत्महत्या का कारण मद्यपान नहीं माना जा 
सकता। 

आलोचना (८॥॥॥८४४7)-दुर्खाम के विचार मे आत्महत्या की व्याख्या मद्य॒पात 
को मनोविकृति के परिणामस्वरूप नहीं को जा सकतीं । न तो आत्महत्या म्वय उन्पाद का 
स्वरूप है और न ही सद्यपात की मनोवृत्ति आत्महत्या के लिए उत्तरदायी है। यद्यपि यह 
सम्भव है कि मद्यपान से उन्मत्त हो सकेगा किन्तु केवल मद्यपान ही प्रमुख कारण नहीं है। 
दुर्खौम के मत में, *'चास्तब में समान परिस्थितियों में उन्‍्मकत व्यक्ति स्वस्थ मनुष्य की 
अपेक्षा आत्महत्या के प्रति न मिक मा कता है, परन्तु ऐसा वह अनिवाये रूप से अपनी 
दशा के कारण नहीं करता है६ बहू शक्ति अन्य कारकों के प्रभाव के माध्यपत 
से हो क्रियशील होती है जिनकी खोज की जानी चाहिए।'' 


१.2. सामान्य मनोजैविकीय कारक और आत्महत्या 
(एटाटाढ। 2५५०॥०-800987९0| छ्िटाणा भाएं 50८62) 


आत्महत्या के असामाजिक कारकों मे मानसिक रोग के अतिरिक्त दूसरे कागक 
सामान्य मनौजैविकौय भी पहत्त्वपूर्ण पाने जा सकते हैं। आत्महत्या पानसिक व्याधियों का 
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ही परिणाम नहीं हो सकती, बल्कि आत्महत्या के लिए उत्तरदायी कारक मनोजैविकीय भी 
हो सकते हैं, जिनमे प्रजाति और पैतृकता भी माने जा सकते हैं, क्योंकि मनुष्य की शारीरिक 
और मानसिक स्थिति उसको आत्महत्या करने के लिए प्रेरित करती है अतः वे लक्षण 
मनोजैविकीय हो सकते हैं) मनोजैविकीय कारक निम्नलिखित दो प्रकार के हैं-(१) 
प्रजाति और (2) पैतृकता। इनको क्रम से इस रूप में देखा जा सकता है-- 


4.2.4. प्रजाति और आत्महत्या 
(२००८ 2१0 $77206) 
ब्रजाति को आत्महत्या का कारण मानने के पूर्व इसका अर्थ जानगा आवश्यक है। 
प्रजाति का अर्थ (१८०४8 ० ॥० (२७८८)--दुर्खाम के अनुसार, “आधुनिक 
अर्थ मे प्रजाति उन प्यकतियों का समूह है, जो सामान्य शारोरिक लक्षणों से युबत हैं। ये 
सामान्य लक्षण यौन-ससर्ग के आधार पर पैतृऊता से प्राप्त होते हैं।'' 
क्वाटरेफेन, प्रिचर्ड और ब्रोका आदि मन्रीषियो को प्रजाति सम्बन्धी परिभाषाओं 
के आधार पर दुर्खीम ने प्रजाति को दो प्रमुख विशेषताएँ बताई हैं-- 
(१) प्रजाति उन व्यक्तियों का समूह है, जो एक-दूसरे के समान हैं, तथा 
(2) प्रजाति से सम्बन्धित ये समानताएँ पैतृकता पर आधारित होती है। 
दर्खीम ने इन विशेषताओ के आधार घर प्रजाति को राष्ट्रीयता का समानार्थक बताया 
है। इस प्रकार विभिन्‍न राष्ट्रो के लोग भी पैतृक समानता रखते हैं क्योकि वे बहुत समय से 
परस्पर घनिष्ठतया सम्बन्धित हैं। परस्पर सम्पर्क के कारण विभिन्‍न प्रजातियों के व्यक्ति इस 
प्रकार एक-दूसरे से मिल गए हैं कि अब कोई भी प्रजाति शुद्ध नहीं रह गई है। अत; 
आधुनिक समय मे प्रजाति किसी निश्चित तथ्य का प्रतीक नहीं रह गई है अथवा यह कहा 
जा सकता है कि प्रजाति और राष्ट्रीयता दोनो समान हैं। 
आलोचना (८०८ भञ्रा7)-दुर्खाम ने मौरसेलि द्वारा बताई गईं चार प्रजातियों का 
अध्ययन किया है--() जर्मन प्रजाति प्ररूप, (2) कैल्टो प्रजाति परूप, (3) स्लाव प्ररूप 
3गैर (4) यूराल प्रजाति प्ररूप। दुर्खाम ने पहले तीन प्रजाति समूहों का आत्महत्या को दर के 
आधार पर वर्गीकरण किया है और निष्कर्ष निकाला है कि प्रजातीय लक्षणों के आधार पर 
आमहत्या के सम्बन्ध को स्थापित नहीं किया जा सकता! आत्महत्या को दर का अन्तर 
राष्ट्रीवा के कारण होता है, न कि प्रजादि के कारण। दुर्खाम प्रजाति और आत्महत्या के 
सम्बन्ध को अस्वीकार करते हैं और आत्महत्या मे कमी अथवा अधिकता का कारण लोगों 
की बाहा परिस्थिति में अन्तर का आना मानते हैं। दुर्खीम ने कद के आधार पर अध्ययन 
किया और पाया कि यदि क्सी प्रजाति मे ऊँचे कद वाले ल्गेगो की तुलना मे नोचे कद वाले 
लोग कम या अधिक आत्महत्या करते हैं तो विभिन क्षेत्रो मे आत्महत्या की दर का कारण 
उन क्षेत्रों की सभ्यता, भौगोलिक पर्यावरण एवं इनकी सामाजिक परिस्थितियों का अन्तर 
माता जा सकता हैं। इस प्रकार दु्खीम के मत में प्रदाति आत्महत्या का कारक नहीं है! 


4.2.2. पैतृकता और आत्महत्या 
(सलर्वाए ग्रात डारलप८) 
कुछ वैज्ञानिक पतृकता को आत्महत्या का कारण मातते हैं। पैतृक-आत्महत्या से 
तात्पर्य यह हैं कि आत्महत्या करने वालो के बच्चे भी इसलिए आत्महत्या करते हैं, क्योंकि 
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उनके माता-पिता के आत्महत्या के लक्षण उनमे भी पैतृकता से आ जाते हैं। गाल तथा 
एस्क्विरोल आदि विद्वानों ने अपने इस तथ्य की पुष्टि में कुछ उदाहरण प्रस्तुत किये हैं। गाल 
के अनुशार पेरिस के एक धनी जमांदार ने आत्पहत्या को और उसके सात बच्चे थे जो सभी 
आत्महत्या करके ही पृष्यु को प्राप्त हुए। एस्क्बिऐेल ने भी ऐसा ही उदाहरण दिया है--एक 
व्यापारी के भी पाँच बच्चो मे से चार ने आत्महत्या की और पाँचवें ने कई बार आत्महत्या का 
प्रयास किया। 

आलोचना ((7क्‍05६॥)-दुर्खाम के मत मे पैतृकता को आत्महत्या का कारण 
भावना ठीक नहीं है क्योकि आत्महत्या के शुणों का हस्तान्तरण नहीं होता है। दुर्खीम का 
मानना है कि यदि पैतृकता ही आत्महत्या कौ प्रवृत्ति का आधार है तो स्त्री-पुरुष एवं प्रत्येक 
आयु के लोगो पर समान रूप से इसका प्रभाव पड़ना चाहिए किन्तु उन्होने आयु और लिंग से 
सम्बन्धित आँकड़े प्रस्तुत करके इन दोतो के सम्बन्ध के सिद्धान्त का खण्डन किया है। 
आत्महत्या एक संक़ापक घटना है। उन्मादी अथवा स्तायुदोष का रोगी अपने परिवार वालों 
'की आत्महत्या का स्मरण करके वैसा कर सकता है, किन्तु इसका कारण मानसिक दुर्बलता के 
कारण सक्रामक आक्रमण है, पैतृकता नहीं। एक अस्पताल में ॥5 रोगियों ने एक अच्धेरे स्थान 
पर फाँसी लगाकर एक के बाद एक करके आत्महत्या कौ और जब वह फाँसो का फन्दा वहाँ 
से हटा लिया गया तो आत्महत्या भी नहीं हुई। इससे निष्कर्ष निकलता है कि न तो प्रजातीय 
लक्षण और न हो पैतृकता आत्महत्या का कारण है, बल्कि मनोवैज्ञानिक प्रवृत्तियोँ भी 
सामाजिक परिस्थितियों के सन्दर्भ में ही आत्यहत्या के लिए उत्तरदायी हौतो हैं। 


2. प्राकृतिक अथवा भौगोलिक दशाएँ और आत्महत्या 

(बिक्षण॥। ण 5००टागुओं0ब] ((०७॥ाणा5 ७७१ 50006) 

प्राकृतिक पर्यावरण भी विशेष प्रकार के रोगो को जन्म देता है। अतः प्राकृतिक 
दरशाओं के प्रभाव से भी आत्महत्याएँ हो सकती हैं। इनमें जलवायु और तापमान आत्महत्या 
का कारण हो सकता है। दुर्खीम के मत मे भौगोलिक दशाएँ स्वयं मे आत्महत्या के लिये 
उत्तरदायी नहीं है, किन्तु इन भौगोलिक अथवा प्राकृतिक कारको का प्रभाव सामाजिक 
दशाओं पर पडता है और ये सामाजिक दशाएँ व्यक्ति को आत्महत्या करने के लिये प्रेरित 
करती हैं। इन प्राकृतिक अथवा भौगोलिक दशाओ पे जलवायु और त्ञापमान को लिया गया 
है, जिसको व्याख्या निम्नलिखित प्रकार से की जा सकती है-- 


2.4. जलवायु और आत्महत्या 
((009४ ७50 8580906) 

भौरसिल ने आत्महत्या के लिए जलवायु को कारक माना है। उनके अनुसार 47* 

तथा 57" अक्षोश और 20' तथा 40' देशान्तरो के बीच का क्षेत्र आत्महत्या के लिये सवोधिक 

#5020॥ होता है। इस क्षेत्र मे अधिकतर समशोतोष्ण जलवायु पाई जावो है, जो आत्महत्या के 

लिये उत्तरदायी है। इस प्रकार मौरसिल आत्महत्या के लिये समशीतोष्ण जलवायु को 

सर्वाधिक उपयुक्त मानते हैं, किन्तु दुर्खीम इस विचार से सहमत नहीं हैं। वे इस तथ्य का 
खण्डन करते है। 

आलोचना (050८७४४)-दुर्खाम को मात्यता है कि आत्महत्याएँ सभी प्रकार 

की जलवायु में होती हैं। भारत मे भी जहाँ बहुत गर्मी पड़ती है, किसी समय अधिक 
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आत्महत्याएँ होती रही हैं। इटली मे जब रोमन साम्राज्य यूगेप की सभ्यता का केन्द्र था, तव 
वहाँ बहुत आत्महत्याएँ होती थीं। अतः समशीतोष्ण जलवायु आत्महत्या की दर का कारण 
नहीं है, अपितु इसमे विकसित होने वाली विशिष्ठ सभ्यता और उसका वितरण ही 
आत्महत्या का कारण हो सकता है। उनका कहना है, “लोगों मे आत्महत्या की प्रवृत्ति के 
कारण की खोज जलवायु के रहस्यात्मक प्रभाव में नहीं, चल्कि इस सभ्यता की 
प्रकृति में, विभिन्‍न देशों में इसके वितरण की पद्धति में को जानी चाहिये।'” 

दुखीम के मत मे आत्महत्या की दर में कमी अथवा वृद्धि वास्तव मे सामाजिक 
'कारको का परिणाम है। उन्होने बताया कि सन्‌ 870 तक इटलो के उत्तरी भाग में अधिक 
आत्महत्याएँ होतो थीं, परन्तु इसके पश्चात्‌ केन्द्रीय भाग मे अधिक आत्महत्याएँ होने लगीं, 
फिर दक्षिणी भाग मे आत्महत्या की दर बढ गई। बाद मे उत्तरी केद्ध्रोय क्षेत्रों का अन्तर कम 
होकर पुनः एकबार केन्द्रीय क्षेत्र मे ही सर्वाधिक आत्महत्याएँ होने लगीं। इस समस्त 
परिवर्तन का कारण जलवायु नहों, वरत्‌ सन्‌ 870 में रोम को विजय के बाद इटली की 
राजधानी का केद्रोय भाग मे आ जाना था, जिसके फलस्वरूप सभी वैज्ञानिक, औद्योगिक और 
कलात्मक क्रियाएँ इस क्षेत्र मे आ गईं और आत्महत्या की दरो में वृद्धि हो गई। इस प्रकार 
आत्महत्या का कारण जलवायु न होकर सम्माजिक हैं। 


2.2. मौसमी तापमान और आत्महत्या 
(5९४७णाथे व॒द्याएटशणर 26 50008) 

प्राय: मौसम को भी आत्पहत्या का कारण माना जाता है और यह सोचा जाता है 
कि जब आकाश मे अच्धेरा हो, तापमाव बहुत कम हो, नमी अधिक हो, प्राकृतिक वातावरण 
मे निराशा प्रतीत होती हो तो इस निराशापूर्ण वातावरण मे मनुष्य के मन में विषाद उत्पन्त हो 
जाता है, जो उसे जीवन के प्रति उदासीन बना देता है। मॉण्टेस्क्यू के मत में ठण्डे और 
कूद्दावृत देश आत्महत्या के अनुकूल होते हैं। अतः पतझड के मौसम में अधिक आत्महत्याएँ 
होनी चाहिए, परन्तु दुर्खोम इस विचार से सहमत नहीं हैं! उनका कहना है कि, 
“अधिकतम आत्महत्या न तो सर्दियों में होती है और न पतझड़ में, बल्कि मधुर मौसम 
में होती है। जब प्रकृति सर्वाधिक मुस्कराती है और तापमान सर्वाधिक सौम्य होता है। 
मनुष्य जीवन को तब त्यागना पसन्द करता है, जब वह सबसे कम कठिन होता है।'/ 
गर्मियों मे अधिक आत्महत्याएँ की जाती हैं। दुर्खोम के मत मे गमा और सर्दी को 
आत्महत्याओ का अनुपात 6 : 4 है। 

आलोचना ((क्राश॥)-दुर्खाम ने सात प्रमुख राज्यों में ग्रीप्प, बसन्त, पतझड 
और शीत ऋतुओ में होने वाली आत्पहत्याओं का अध्ययन किया है और बताया है कि 
प्रत्येक देश मे विभिन्न ऋतुओ मे सर्वाधिक सख्या मे आत्महत्याएँ ग्रीप्म ऋतु मे और सबके 
कम शौत ऋतु में होती हैं। फिर भी दुर्खीम आत्महत्या का कारण गरमी को नहीं मानते हैं । 
उनका कहना है कि यदि गर्मा आत्महत्या का कारण है तो गरम देशो में अधिक आत्महत्याएँ 
होनी चाहिये, परन्तु यूरोप के दक्षिणी भागों मे आत्पहत्याएँ उच्तरी देशो को तुलना में कम हैं। 
अतः: थर्मामीदर के परिवर्तन और आत्महत्या में परस्पर कोई सम्बन्ध नहीं है। 


दुर्खाम : आत्महत्या 79 
उपर्युक्त वर्णित आत्महत्या के अस्रामाजिक एवं प्राकृतिक अथवा भौगोंलिक 
कारको को एक तालिकानुसार निम्न प्रकार से स्पष्ट किया जा सकता है-- 


आत्महत्या से सम्बन्धित असामाजिक कारक 


प्पनयययापिपणिायजयय> 











मनोजैविकीय कारक परकृतिक कारक 
भौगोलिक दशाएँ 
नर रन पान ्च्काजउ ससत न्ड्रड | कु 
मनोविकृत दशाएँ सामान्य मनोजैविकीय दशाएँ 
पजफिफयणय+ 4] 
उन्माद सगयुदोष मद्यपान 
उन्मत्त अवसादपूर्ण सम्मोहित आवेग पूर्ण 
आत्महत्या. आत्यहत्या आत्महत्या आत्महत्या 
प्रजाति पैतृकता 
डर ३ 
जलवायु मौसगी तापमान 


आत्महत्या का वास्तविक आधार सामाजिक क्रिया है 
(परी8 ए९३।| 0७४७5 0 50006 ॥5 50९7 /5ल्राशाए) 
सामाजिक क्रिया मे होने घाले परिवर्तन ही आत्महत्या के लिए उत्तरदायी हैं। 
तापमान, मौसम और महीनों के अनुस्तार सामाजिक क्रिया की मात्रा एवं गति में 
परिवर्तन होता रहता है। जब दिन लम्बे होते है तो आत्महत्या अधिक होती है और दिन 
जब छोटे होने लगते हैं तो आत्महत्या की दर कम होती जाती है। दुर्खाम के मत मे 
आत्महत्या और दिन की सम्बाई का कुछ सम्बन्ध है। मुख्यतः आत्महत्याएँ दिन मे हो होती 
हैं अतः दिन की लम्बाई के बढने के साथ-साथ आत्महत्या की मात्रा मे परिवर्तन हो जाता है, 
किन्तु दितर मे आत्महत्या अधिक होने का कारण तापम्पन नहीं है, बल्कि इसका कारण यह 
है कि दिन मे सामाजिक जीवन अधिक सक्रिय हो जाता है। इस तीब्रता और गहनता के 
कारण ही आत्महत्याएँ दिन मे अधिक होतो हैं। प्रात: व दोपहर के बाद सामाजिक क्रियाएँ 
अधिक होती हैं। इस कारण आत्महत्या भी इन्हीं समयो मे होती है। गात्रि विश्राम का काल 
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होता है। अतः जीवन इस समय निष्क्रिय हो जाता है और तब आत्महत्याएँ भी कम होती 
हैं। 

दुर्खीम इस मान्यता को सप्ताह के आधार पर भी लेते हैं। ग्युरी (00279) वे जो 
सप्ताह सम्बन्धी विवरण दिया है उसके आधार पर दुर्खीम ने निष्कर्ष निकाला है कि शुक्रवार 
को अच्छा दिन नहीं समझा जाता, क्योकि इस दिन व्यापारिक जीवन मे शिथिलता आ जाती 
है, सामाजिक क्रिया भी शिथिल हो जाती है। शनिवार की शाम दक यह शिथिलता बढ़कर, 
रविवार को पूर्णतया बढ जाती है और क्रियाएँ रुक जाती हैं। अत: रविवार को आत्महत्याएँ 
'कम्न होती हैं, किन्तु रविवार को स्त्रियों को सक्रिय बढ़ जातो है अतः स्त्रियों मे 
आत्मह॒त्याएँ उस दिन अधिक होती हैं। 

मौसम के अनुसार भी आत्महत्याएँ घटती-बढ़ती है। सर्दी के दिनो मे सामाजिक 
जीवन निष्क्रिय हो जाता है, बसन्‍्त के समय में सक्रियता बढ जाती है। अन्त.क्रिया तेज हो 
जातों है और जून और जुलाई मे आत्महत्याओ कौ सख्या मे और भी वृद्धि हो जाती है 
क्योकि इस मौसम में गाँवों मे सक्रियता बढ जाती है। अगस्त में सामाजिक क्रिया कम होने 
से आत्महत्याएँ भी कम होती हैं। 

अतः: दुर्खाम के मत में--आत्महत्या का घटना-बढ़ना भौगोलिक परिवर्तनो 
पर निर्भर नहीं है, वरन्‌ सामाजिक क्रिया की तीव्रता एवं मंदता पर निर्भर करता है। 
यद्यपि सामाजिक क्रिया की ये दशाएँ भौगोलिक दशाओ से ही प्रभावित होती हैं। 


अनुकरण और आत्महत्या 
(पाता भाप 5प्रला06) 

अनुकरण को एक मानसिक प्रक्रिया कहा जाता है जो व्यक्ति को दूसरों के समान 
क्रिया के लिए प्रवृत्त करती है। 

अनुकरण को तीन अर्थों में प्रयुक्त किया जादा है-- 

(१) अनुकरण का एक अर्थ तो यह होता है--जिसमें किसी समान कारण से 
प्रभावित होकर किसो सामाजिक समूह के लोग एक सगठित चेतना के रूप में समान रूप से 
सोचते या अनुभव करते हैं। 

(2) इसका दूसरा अर्थ वह प्रेरणा है जिसके द्वारा व्यक्ति समाज में प्रचलित 
विचारे, प्रथाओ अथवा क्रियाओ के अनुरूप व्यवहार करता है। 

(3) अनुकरण का तीसरा अर्थ वह है, जिसमे किसो देखी हुईं अथवा जानी हुई 
घटना अथवा क्रिया को व्यक्ति स्वय करता है। 

दुर्खीम ने तीसरे अर्थ को स्वीकार किया है जिसमे किसी क्रिया को देखकर 
व्यक्ति स्वय उसी प्रकार की क्रिया करता है--जैसे--हँसते व्यक्ति को देखकर स्वयं हँस 
दैना, रोते को देखकर रो देना आदि अनुकरण के उदाहरण हैं जिसमे अनुकरण के लिए ही 
अनुकरण किया जाता है | यह एक यान्त्रिक प्रवुनि है और मूल क्रिया की प्रतिध्वनि है 
जिसका कोई बाह्य कारण नहीं होता। इस रूप मे अनुकरण एक मनोवैज्ञानिक तथ्य है और 
यदि व्यक्ति इसी अनुकरण के आधार पर आत्महत्या कर लेता है तो आत्महत्या का आधार 
मनोवैज्ञानिक और अप्तामाजिक भी हो सक्रता है--इसके लिए अनुकरण के सिद्धात्त की 
परीक्षा ली जा सकती है। 


दुर्खोम ; आत्महत्या ह। 


अनुकरण सिद्धान्त का परीक्षण 
+ (छंशापशथाणा ततराभांणा ए॥609) 

अनुकरण के छिद्धान्‍्त का निम्नलिखित आधार पर परीक्षण किया जा सकता है-- 

(6) आत्महत्या की संक्रामक प्रवृत्ति-अनुकरण को सक्राप्क प्रकृति चाला 
माना जाता है--अर्थात्‌ संक्रामक रोग के समान अनुकरण व्यक्तियों मे फैलता है। पाइनेल ने 
इसके अनेक उदाहरण दिये हैं, जैसे-स्टेम्पस्‌ू के एक पुजारों ने आत्महत्या की तो कुछ दिन 
पश्चात्‌ अन्य लोगो ने भी आत्महत्याएँ कीं। जेरूशलम के आक्रमण के समय अनेक यहूदियो 
ने आत्महत्या करली। इस आधार पर पाडमेल आत्महत्या को सक्रामक रोग के सपान मानते 
है, किन्तु दुर्खीम इस सिद्धान्त का खण्डन करते है। उनका मानना हे कि सक्रामक रोग 
सामूहिक रूप मे फैलता है और एक से दूसरे को लगता है, किन्तु आत्महत्या की प्रकृति उस 
प्रकार को नहों है, यह तो सामाजिक परिस्थिति मे उत्पन्न सामूहिक मन:स्थिति का परिणाम 
होती है। 

(0) आत्महत्या का भौगोलिक वितरण और अनुकरण (68०ह०्ए॥८०8] 
[)॥ञ्लाकाणा0ता ता $७४८७६ 90 [708007)--दुर्खीम के मत मे अनुकरण का प्रभाव तभो 
समझा जा सकता है, जब यह पता लग जाये कि किस क्षेत्र का अनुकरण हो रहा है। यदि 
आह्महत्या का कारण अनुकरण फी मनोयैज्ञानिक प्रवृति है तो एक क्षेत्र मे होने वाली 
आत्पहत्याओ की दर बढनी चाहिये, भले ही उनका सामाजिक पर्यावरण अलग रहा हो। 
अनुकरण-केच्द्र फी स्थापना करने के लिये दु्खीम ने तीन मापदण्डो का निर्धारण फिया है-- 

जय (१) उस क्षेत्र मे अन्य क्षेत्रों की तुलना मे आत्महत्या की प्रवृत्ति अधिक दीत्र होनी 
चाहिये , 

(2) इन क्षेत्रो की ओर आस-पास के लोगो का ध्यान निरन्तर बना रहना चाहिये। 

(3) इस केन्द्र के निकटत्तम स्थान में आत्महत्या का अधिक अनुकरण होना 
चाहिये फिर प्रभाव कम होता जाना चाहिये। 

दुर्खाम ने अनेक प्रयोगों के आधार पर यह निष्कर्ष दिया है कि आत्महत्या के 
अनुकरण में कोई निश्चित केन्द्र नहीं है। यदि किन्हीं क्षेत्रे मे आत्महत्या की दर में तिकटता 
आती है तो उसका कारण साम्राजिक हो सकता है। इस प्रकार दुर्खाम यहाँ भी साप्राजिक 
कारणों को महत्त्व देते हैं। 

पाल ने अपने अध्ययन के आधार पर यह सिद्ध किया है कि आत्महत्या उन्हों 
लोगो के द्वारा को जाती है जिनमे इस प्रकार कौ प्रवृत्ति पहले से ही विद्यमान होतो है। 
दुर्खीम ने भी आत्महत्या की स्क्रामक-प्रकृति के बिचार को अस्वीकृत किया है और यह 
माता है कि अनुकरण आत्महत्या का मौलिक कारण नहीं है। यह केवल उस अवस्था को 
प्रकट करता है, जो इस क्रिया का वास्तविक सचालक कारक है। निष्कर्षतः आत्महत्या 
अनुकरण का परिणाम नहीं है। 


आत्महत्या के प्रकार 
(॥५ए<5$ रण $8फप्स0९) 


जैसा कि पूर्व पृष्ठो के आधार प्र यह स्पष्ट हो चुका है कि आत्महत्या की प्रवृत्ति 
हो मनोजैविकोय अथवा प्राकृतिक पर्यावरण के आधार पर स्पष्ट रूप से नहों समझा जा 


82 सामाजिक विदारक 


सकता है, अपितु यह एक सामाजिक घटना है, जिसका प्रकटीकरण व्यक्तिगत रूप मे होता 
है। विभिन्न प्रकार के सामाजिक, आर्थिक कारण आत्महत्याओं के लिये उत्तरदायी होते हैं। 
आत्महत्याओं की विशेषदा की समानता एवं भिलता के आधार पर दुर्खोम ने उनके प्रकारों 
का निर्धारण किया है। उनके मत में आत्महत्या के प्रकारों का वर्गकरण उनको उत्पन्त करने 
बाले सामाजिक कारको के वर्गोकरण के आधार पर किया जाना चाहिये। इस दृष्टि से जितने 
प्रकार के सामाजिक कारक होगे उतनी ही प्रकार की आत्महत्याएँ होगी। दुर्खोम आत्महत्या 
के प्रकारो में धर्म, परिवार, राजनीति, व्यवसाय आदि सामाजिक तत्त्वो को महत्त्वपूर्ण मानते 
हैं। अब आगे के पृष्ठो में आत्महत्या के प्रकारें पर प्रकाश डाला जायेगा। दुर्खीम ने प्रमुख रूप 
से दीन प्रकार को आत्महत्याओ का वर्णन किया है, जो इस प्रकार हैं-- 
4 अहंबादी आत्महत्या, 
2 परार्थवादी आत्महत्या, तथा 
३ आदर्शहीन आत्महत्या। 
() अहंवादी आत्महत्या 
(&8&82050९८ 5900८) 


दुर्खाम का मानना है कि सामाजिक परिस्थितियाँ विशिष्ट भावात्मक स्थितियों को 
जन्म देती हें जिसके फलस्वरूप व्यक्ति आत्महत्या करता है। अहंवादी आत्महत्या का मूल 
कारण साम'जिक समूहों मे विघटन का होना है। दुर्खीम का कहना है कि व्यक्ति के 
व्यक्तिगद जीवन और सामाजिक जीवन में जब असन्तुलन हो जाता है और घ्यवित स्वय की 
समाज के साथ आवद्धित नहीं पावा है तो अतिशय चैयक्किता ([॥0॥5० 
79।५003॥29॥0॥) की स्थिति आ जाती है। इसे इस प्रकार स्पष्ट किया जा सकता है कि 
यदि कोई विशिष्ट सामाजिक समूह सगठित है, उसके सदस्यो को समूह के साथ एकात्मकवा 
है, वे समूह के आदर्शो के अनुरूप आचरण करते हैं व सामूहिक जीवन के प्रति 'नगाव रखते 
हैं, तो उसके सदस्यो मे परस्पर व समूह के प्रति प्रेम व रुचि बनो रहतो है, किन्तु यदि ऐसी 
स्थिति उत्पन्न हा जाए कि समूह के सदस्य सामूहिक गतिविधियो के प्रति उदासोन हो जाये, 
उसमे रुचि लेना छोड़ दे, उसके प्रति आकर्षण न रखे, तो सामाजिक समूह विखण्डित हो 
जात हैं। उनमे असंगठन व विघटन की स्थिति हो जाती है और फिर उस समूह के व्यक्तियो 
६9०3 जीवन के प्रति भी लगाव व झुकाव नहीं रहता, उस स्थिति मे अधिक आत्महत्थाएँ 

त्‌ 4 

दुर्खाम के मत मे जब सामाजिक समूहो में एकोकरण होता है हो आत्महत्या की 
दर कम होती है और सामाजिक समूहो मे विघटन होने पर आत्महत्याएँ अधिक होती हैं। 
जब समूह में एकीकरण का अभाव हो जाता है तो व्यक्ति समाज से अलग हटकर केवल 
अपने आप पर निर्भर हो जण्ता है अर्थात्‌ समूह जितना दुर्बल होता है, व्यक्ति उस पर उतना 
हो कम आश्रित रहता है और स्वय पर उतना ही अधिक निर्भर गहता है, ऐसी स्थिति में वह 
अपने एिजो दितो; की, पूर्ति पे सहायक होने वाले, आचएणो का ही चलन करता है। अतः 
दुर्खीम का मानना है, “यदि हम इस अवस्था को, जिसमे व्यक्तिगत अहम्‌ की एगक्ति 
साम्राजिक अहम्‌ की तुलना में अधिक बढ़ जाती है, अहमूवाद कहने के लिये सहमत 
हों तो हम अतिशय व्यक्तिवाद से उत्पन्न होने वाली आत्महत्या के विशिष्ट प्रकार को 
+अहमवादी आत्महत्या ' कह सकते हैं।'! 
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सामूहिक शक्ति को प्रबलता के कारण व्यक्ति सामाजिक कर्त्तव्यो को भली-भाँति 
निभाता है व नियमो को पालना करता है इससे सामूहिक एकीकरण बना रहता है किन्तु 
इसके अभाव में वह स्वतन्त्र होकर अपनी इच्छानुसार आचरण करता है और अपना भाग्य 
निर्माता भी स्वय बन जाता है और इसी से अपने जीवन को समाप्त करने का भी उसको 
अधिकार हो जाता है। सगठित समूहों में जो भावनाएँ व विचार सामूहिक शम्त पर निर्भर 
करते हैं, उनमे परस्पर विचारों का आदान-पदान होता है और सामान्य भावनाओ व लक्ष्यों 
के आधार पर जोवने के प्रति व्यक्ति का जो लगाव होठा है, बह असगठित सामाजिक सपूहो 
मे नहीं पाया जाता। असगठित समूह के सदस्य जीवन की कठिनाइयो को चुपचाप, अकेले 
रहकर सहन करने मे सक्षम नहों हो पाते। परिणामस्वरूप आत्महत्या कर लेते हैं क्योकि 
उनका इनका कोई लक्ष्य नहीं रह पाता, उनको जीवन असह्य लगने लगता है। अत; यह कहा 
जा सकता है कि अतिशय व्यक्तिवादता आत्महत्या का कारण है। 


अहंबादी आत्महत्या का समाज से सम्बन्ध (ए८लाणा णी छिए्रूण90 59006 
क्या $0८09)-दुर्खीग ने समाज और जीवन मे सम्बन्ध स्थापित किया है। उत्का गातना 
है कि सभ्य मनुष्य को क्रियाएँ सामूहिक जीवन से उत्पन्न होती हैं और इन क्रियाओ का 
उद्देश्य भी सामूहिक होता है। ज्यक्ति के व्यक्तिगत जीवन मे ये क्रियाएँ समाज का 
प्रतिनिधित्व करती हैं! जितवा अधिक व्यक्ति समाज से सबद्ध रहता है, घह उतना ही 
अधिक सामाजिक क्रियाओं मे भाग लेता है और समाज से जितनी पृथक्‌ता होती है, जीयन 
के प्रति भी ष्यक्ति का लगाव उतना हो कम हो जाता है। अर्थात्‌ समाज ही व्यक्ति के जीवन 
का स्रोत है। मनुष्य मे जीवन के प्रति सदेह या अलगाब उत्पन्न करते के कारण प्रमुखतया 
धार्मिक विश्वासो के प्रति सन्देह का होना, स्वय अपने जीवन के प्रति मम्देह का होना तथा 
अपने परिवार और समुदाय से पृथक्ता का बढना है। सामाजिक पश्ष के तिरोहित होते ही 
व्यक्ति अस्थिर प्रकृति का, उद्देश्य-विहोन और रिबत हो जाता है, बह भोचता है कि अब 
उसका जीवित रहना व्यर्थ है।इस प्रकार अस्तरगठन, असन्तुलन, एकौकरण का अभाव, जीवन 
के प्रत्ति निराशावादी दृष्टिकोण आदि व्यक्ति को सामाजिक पृथकता के परिणाम हैं। जब 
व्यक्ति का अहम्‌ उसे समाज से अलग कर देग़ हे ठो वह स्वय को लक्ष्यविहीत मानका 
आत्महत्या कर लेता है। 

दुर्खीम के मत में इसे 'अहंवादी आत्महत्या" इसलिए कहा गया है, क्योफि 
बैयक्तिकता, अहम्‌ और सापाजिक पृथकूता आत्महत्या के जन्मदाता हैं। इस प्रकार दुर्खाम के 
मत मे अहवादी आत्महत्या मामाजिक संगठन के अभाव मे होती है। व्यक्ति के जीवन को 
प्रभावित करने वाले मुख्यतया तीन सामाजिक समूह हैं-- (१) धार्मिक समूह, (2) परिवार 
और (३3) राजनैतिक समूह। दुर्खाम ने तीनो समूहो को सगठनात्मक स्थिति के आधार पा 
अहमबादी आत्महत्या फे कारणो की व्याख्या की है। दीनो का अभाव आत्महत्या की दरों मे 
वृद्धि का कारण होता है। इस सम्बन्ध मे दीन निष्कर्ष भी प्रस्तुत किये हैं-- 

(क) आत्महत्या धार्मिक समाज के एकीकरण की मात्रा के साथ विपरीत दिशा 
में विचरण करती है। 

(ख) आत्महत्या पारिवारिक समाज के एकौकरण की मात्रा के साथ विपरीत 
दिशा मे विचरण करती है। 
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(ग) आत्महत्या राजनैतिक समाज के एकौकरण की मात्रा के साथ विपदीत 
दिशा में विचरण करती है। 
इन तीनो को व्याख्या निम्तांकित पक्तियो मे की जा सकती है-- 


(१) धर्म और अहंवादी आत्महत्या (६९॥९७॥ जात 82०580० $७7८५७(९)- 
दुर्खीम ने यूरोप के विभिन्‍न धर्मों के अनुयायियो के आँकडो को प्रस्नुत करते हुए यह निष्कर्ष 
दिया है कि जिन धार्मिक समूहों मे व्यक्तिगत स्वतन्त्रता अधिक होती है व एकीकरण कम 
होता है चहाँ आत्महत्याएँ अधिक होती है और जिन धार्मिक सगठनो मे व्यवितगत निर्णय 
'की स्वतन्त्रता कम होती है, वहाँ एकीकरण की मात्रा अधिक होती हैं, वहाँ आत्महत्याएँ 
'कम होती हैं। इसे प्रोटेस्टेणट और कैथोलिक धर्म का उदाहरण देकर स्पष्ट किया जा सकता 
है। प्रोदेस्टेण्ट सम्प्रदाय मे व्यक्तिगत स्वतन्त्रता अधिक होने से एकीकरण की मात्रा कम 
होती है। अत: आत्महत्याएँ घहाँ अधिक होती हैं, जबकि कैथोलिक सम्प्रदाय मे प्रोटेस्टेण्ट 
की तुलना मे एकौकरण को अधिकता होती है। इस कारण आत्महत्याएँ वहाँ कम होती हैं, 
अतः दुर्खीम् ने निष्कर्ष दिया है, “बिना किसी अपवाद के सब जगह अन्य 
धर्मावलम्बियों की तुलना मे प्रोटेस्टेण्ट अधिक आत्महत्या करते हैं।'' दुर्खाम ने बताया 
है कि यहूदियों मे भी आत्मदत्या को प्रवृत्ति प्रोटेस्टेण्टे से कम होती ह। प्रोटेस्टेण्ये और 
क्रैथोलिक दीनो ही नैतिक आधार पर आत्महत्या को दण्डनीय मानते हैं तथा इसे पाप कर्म 
मानते है फिर भी इन दोनो में आत्महत्या का अन्तर है, इसका कारण यह है कि प्रोटेस्टेण्ट 
सम्प्रदाय परम्पत ओर रूढियो की मान्यताओ को स्वीकार नहीं करता, वह नवीन विश्वासो 
च मान्यताओं को स्वीकार करत! है जबकि कैथीलिक सम्प्रदाय प्राचीन विश्वासो, मान्यताओं 
हे बँधा हुआ है। यह सम्प्रदाय स्वढिवादी है, इसमे तर्क और परीक्षण के लिए कोई स्थान नहीं 

| 

दुर्खीम के अनुसार--कैथोलिक चर्च की तुलना मे प्रोटेस्टेण्ट चर्च कम 
दृढ़ता के साथ सगठित है जिसके परिणामस्वरूप प्रौटेस्टेण्ट लोग अधिक 

आत्महत्याएँ करते है। 

यहूदी लोगो के प्रति अन्य लोगों के मन में सामान्य विरोध है इससे वे अपना 
'पृथक्‌ जीवन जीते हैं, हर यहूदी के आचार-विचार समान हैं ! उनमे न व्यक्तिगत भिनता है, 
न ही वे व्यक्तिगत निर्णय लेते हैं। उनमे धार्मिक सुदृढ़ता और नियन्त्रण अधिक है, इसलिए 
'उनमे आत्महत्या की दर कम होती है। 

हि दुर्खीम ने फ्रास, जर्मनी, नावें, स्वीडन, डेनमार्क व स्पेन आदि देशो से सकलिंत 
आँकडो के आधार पर यह निष्कर्ष दिया है कि प्रोटेस्टेण्ट सम्प्रदाय मे शिक्षा का प्रसार 
अधिक है। इसलिए उनमे कैथोलिको की तुलना मे आत्महत्याएँ अधिक होती हैं। इसका 
कारण यह है कि स्व॒तन्त्र निर्णय का आधार ज्ञान और शिक्षा है और शिक्षा से सामान्य विश्वास 
कमजोर हो जाते हैं। अतः शिक्षा और ज्ञान या बोद्धिक क्रिया--उच्च व्यवसाय और सम्पत्त 
वर्ग को भी जन्म देतो है। मौरसेलि ने बताया है कि शिक्षा और ज्ञान के क्षेत्र मे विद्यमान 
लोगों में आत्महत्या की दर सबसे अधिक थी। स्त्रियाँ पुरुषो की तुलना मे कम 
आत्पहत्याएँ करती हे क्योंकि वे पुरुषो से कम पढ़ी-लिखी होती हैं। उच्च वर्ग के 
व्यक्ति भी अधिक आत्महत्या करते हैं। 
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शिक्षित लोग अधिक आत्महत्या करते हैं इसका कारण यह हो सकता है कि शिक्षा 
परम्परागत विश्वासों को शिथिल बना देतो है और नैदिक व्यक्तिवाद को जन्म देतो है। शिक्षा 
का प्रसार बौद्धिक विचारों को स्वतन्त्रवा को जन्म देता है जिसके कारण धार्मिक समाज का 
संगठन कमजोर हो जाता है, उनकी एकता विखंडित हो जाती है और यही कमजोरी था 
विखंडन वास्तव में अहंवादी आत्महत्या का वास्तविक कारण है। 

दुर्खाम का कहना है, “मस्तिष्क की ये सायूहिक अवस्थाएँ जितनी अधिक और 
मजबूत होती हैं, धार्मिक समुदाय का सगठन उतना ही अधिक सुदृढ होता है और उतना ही 
अधिक उसका सरक्षणात्मक मूल्य होता है।'! 

अन्त में यह कहा जा सकता है कि अहवादो आहठाहत्या धर्म से सम्बन्धित है 
अर्थात्‌ () जहाँ धार्मिक समाज में एकीकरण की मात्रा अधिक होती है व व्यविनिगत 
स्वतन्त्रता कमर होती है यहाँ आत्महत्या की दर कम होती है और जहाँ व्यक्तिगत 
स्वतन्त्रता अधिक होतो है और एकीकरण कौ मात्रा कम होतो है यहाँ आत्महत्याएँ 
अधिक होती है। (2) साथ ही शिक्षा व ज्ञान की अधिकता से आठहत्या कौ दरो मे वृद्धि 
होती है, तथा (3) उच्च वर्गों में आत्महत्याएँ अधिक होती हैं। 

(2) परिवार और अहंवादी आत्महत्या-समाज का सगठन और एकीकरण 
व्यक्तियों को जीवित रहने की प्रेरणा देता है। जो परिवार जितना अधिक सगठित होता है 
उसमे आत्महत्या की दर उतनी हो कम होती है और विघटित परिवए, जहाँ प्रत्येक व्यक्ति 
अपने निजी अहम्‌ पर जीता है, वहाँ आत्महत्या की दर ऊँची होती है। दुर्खीम ने विभिन्‍न 
देशो के आँकड्डे एकत्र करके अध्ययन किया है, जिसमे उन्होने वैवाहिक स्थिति, आयु व 
लिग आदि के साथ आत्महत्या के सम्बन्ध को स्थापित किया है। 

विवाहित व्यक्तियों की तुलना में अविवाहित व्यक्ति अधिक आत्महत्या करते 
हैं। अविवाहित व्यक्ति सुविधापूर्ण जीवन जीते है, उनकी जिम्मेदारियाँ भी कम होती हैं। 
परिणामस्वरूप आत्महत्या करने मे भी उन्हे कोई हिचक नहीं होती। साथ ही 76 वर्ष से 
कम आयु के अविवाहित कम आत्महत्या करते हैं इसका कारण उनकी अपरिपक्चता या 
अवयस्कता हो सकता है। दुर्खीम ने वैवाहिक स्थिति और आत्पहत्या के सह-सम्बन्ध 
के आधार पर निम्नलिर्बित निष्कर्ष दिये है-- 

() शीघ्र बिवाह विशेषकर, पुरुषों के शीघ्र विवाह से आत्महत्या कौ दर 
बढ जाती है। 

00) 20 वर्ष के बाद अविवाहित च्यक्तियों को तुलना में विवाहित ( पुरुष 
और स्त्री ) व्यवितयों में आत्महत्या की दरों में कमो आने लगती है। 

उपर्युक्त निष्कर्षों से स्पष्ट होता है कि विवाहित पुर्षों मे आत्महत्या को दर कम 
होती है। इसके दो कारण हो सकते हैं--(।) पारिवारिक तातावरण का प्रभाव ओर (2) 
जीवन-साथी का चुनाव दुर्खाम का मानना है कि पारिवारिक पर्यावरण अधिक प्रभावपूर्ण 
कारण है। स्त्रियों की तुलना मे पुम्धो को बिबाह वा लाभ अधिक होता है। पारिवारिक 
जीवन स्त्री और पुरुष की नैतिक रचता पर भिन्‍न भिन प्रभाव डालता है। मौरसेति ने घिधवा 
स्त्रियों के सम्बन्ध मे भी आँकडे प्रस्तुत क्यि है और जताया है कि विधवा रित्रयाँ अधिक 
आत्परत्या करती हैं क्योकि विधुरों को तुलना मे उनकी स्थिति अधिक दयनोय होतो है। 
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उनके समक्ष अनेक नैतिक व आर्थिक क्ठिनाइयाँ होती हैं। दु्खीम का मत इससे कुछ भिल 
है। उनका मानना है कि विधवाएँ पुनर्विवाह के प्रति अनिच्छा रखती हैं जबकि जिधुर 
चुवर्विवाह मे अधिक रुचि रखते हैं--यदि वैधव्यता स्त्रियों के लिए. कष्टदायी होती तो उनमे 
भी स्वाभाविक रूप से पुनर्विवाह के प्रति रुचि होनी चाहिए थी अतः बैवाहिक चुनाव का 
सिद्धान्त पुरुष आर स्त्रियों दोनो पर लागू नहीं होता, वास्तव मे विवाहित पुस्षों मे 
आत्महत्या की दर कम होने का कारण परिवार है जिसमे माता-पिता व बच्चे सम्मिलित रहते 
हे 

आत्महत्या की दर तब कम हो जाती है, जब परिवार भे सदस्णे को सख्या बढ 
जाती है। इस प्रकार पारिवारिक समृह आत्महत्या को रोकने मे सहायक होते हैं। दुर्खाम का 
मानना है कि मनुष्यों का मूल्य सम्पत्ति के आधार पर नहीं आँका जा सकता। अतः परिवार के 
आकार का बढ़ता मनुष्यों को जोने की इच्छा को बढ़ाता है न कि मुसीबत को पैदा करता है। 
जब परिवार के सदस्य सम्मिलित होकर पारिवारिक गतिविधियो मे निरन्तर भागीदार रहते 
हैं तो आत्महत्या से बचाव होता रहता है। परिवार जितनी अधिक दृढ़ता के साथ संगठित 
होगा, आत्महत्याएँ उतनी ही कम होगी। निष्कर्षत: परिवार आत्महत्या के विरुद्ध एक 
शक्तिशाली सुरक्षा है। इस प्रकार आत्महत्या पारिवारिक सगठन की मात्रा के साथ विपरोत 
दिशा में विचरण करती है। 

(४) राजनैतिक समाज और आत्महत्या (एणाल्व 502९५ था 
$004०)--संगठन को एकत्ता का आत्महत्या के साथ सम्बन्ध राजनीति के स्तर पर भी देखा 
जा सकता हैं। दुर्खाम के विधार मे प्रारम्भिक अवस्था मे प्रत्येक समाज मे बहुत कम 
आत्महत्याएँ होती है, किन्तु जेसे-जैस समाज विकसित होता जाता है, उसमे असगठन बढ़ता 
जाता है और उसमे आत्महत्या की दर भी बढती जातो है। दुर्खाम ने इस सम्बन्ध मे यूनान 
और रोम के समाजो के आधार पर इस कथन को पुष्टि की है। फ़ास मे क्रान्ति के समय 
सामाजिक अव्यवस्था हो गई थी, सा ;जिक जीवन अस्त-व्यस्त हो गया था, उस समय वहाँ 
अचानक आत्महत्या की दरों मे वृद्धि हो गई थी। राजनैतिक उथल-पुथल आत्महत्या की 
दरों मे वृद्धि कर देती है किन्तु मौरसेलि इस बात को नहीं मानते, उन्होंने इस तथ्य से 
सम्बन्धित अध्ययन के परिणामा को प्रस्तुत किया है कि आत्महत्या राजनैतिक उधल-पुथल 
का कारण पहीँ है। 


इस सम्बन्ध मे दुर्खीम का मानना है कि सभी राजनैतिक सकट एक-सा प्रभाव नहीं 
छोडते। आत्महत्याआ को दर केवल ऐसी सकटपूर्ण घटनाओ में कम होती है जो भावगाओं 
को उत्तेजित करती हैं। कसी समुदाय के एकौकरण को मात्रा आत्महत्या की दर को निश्चित 
फरती है। राजनैतिक सकट जन-मानस को उत्तेजित करते है और उस समय व्यक्ति सकटो 
से अपने आपफऊो सुरक्षित करने के लिए ओर अधिक सगठित हो जाते है, जिसके 
परिणामस्वरूप आत्महत्याएँ कम होतो हैं। इस प्रकार आत्महत्या को दर का कारण केवल 
क्रान्ति अथवा सकट नहीं है। राजनतिक सकट तो आत्महत्याओ की दरो मे कमो करते हैं। 
दुर्खीम कहते है, 'बडे-बड़े सामाजिक उपद्रव और बड़े-बड़े प्रप्तिद्ध युद्ध सामूहिक 
भावनाओं को जाग्रत करते है, दलगत भावना और देशभक्ति, राजनैतिक और राष्ट्रीय 
आस्था--दोनों को उत्तेजित करते है और एक ही लक्ष्य की दिशा में एक्राग्रतापूर्ण 
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क्रिया अस्थाई रूप से ही सही, समाज में अधिक दृढ़ एकीकरण उत्पन्न कर देती 
है।!! निष्फर्पत; सकर से उत्पन्न एकौकरण की दृढ़ता के कारण आत्महत्या कौ दर को कम 
करने पर इसका सीधा प्रभाव पड़ता है। 


(2) परार्थवादी आत्महत्या 
(#ांत्रांट 5एंल6९) 

जिस प्रकार जब मनुष्य समाज से पृथक्‌ हो जाता है, तो उसे अपने अन्दर 
आत्पहत्या का सामना करने कौ शक्ति का कम अनुभव होता है, उसी भाँति जब मामाजिक 
प्रकौकरण अत्यधिक सुदृढ हो जाता है और व्यक्ति को अपने ष्यक्तित्व का कोई मूल्य ही 
नहीं दिखाई देता, केवल समाज उसकी प्रत्येक क्रिया को यंत्र की भाँति निर्देशित करता रहता 
है उसके ज्यक्तिगत हित, रुचियाँ या विचार पूर्णरूप से अचेतन होकर सामूहिक विचार और 
सामूहिक रुचि व हितो का अनुसरण करते हैं तो ऐसी स्थिति मे होने वाली आत्महत्याओ 
को दुर्खीम ने परार्थवादी आत्महत्या कहा है। इस प्रकार परार्थवादी आत्महत्या प्रथम प्रकार 
की अहम्‌वादी आत्महत्या का विपरीत रूप है। परार्थवादी आत्महत्या उस स्थिति मे कौ 
जातो है जब व्यक्ति और समाज परस्पर इतनी घनिष्ठता से सम्बद्ध हो जाते है कि समाज या 
समूह व्यक्ति के ज्यक्तित्व को पूर्णतया मूल्यहीन कर देते हैं, यह जो कुछ क्रियाएँ करता है 
सब कुछ समाज या समूह की दृष्टि से करता है, वह केवल समूह का सदस्य रह जांता है, 
इसके अतिरिवत और कुछ नहीं, उसे समूह के लिए अपने आपको त््यागना भो पड सकता है, 
ऐसी स्थिति मे दुर्खाप्त के मतानुसार, आत्महत्या ही एक विकल्प रह जाता है, जिसे 
'परार्थवादी आत्महत्या कहा गया है। 

टुर्खीम ने इस प्रकार कौ आत्महत्या के अनेक उदाहरण दिये हैं--भारत मे सन्‍यासी 
प्राणायाम करके समाधिरथ हो जाया करते थे। सती प्रथा के अन्तर्गत स्त्रियाँ पति को मृत्यु के 
उपरान्त स्वय भी उसको चिन्ता मे जलकर मर जाया करती थीं। गाँव मे किसी मुखिया की 
मृत्यु के पश्चात्‌ उसके अनुयायी भी आत्महत्या कर लेते थे। डेनमार्क के सैनिक वृद्धावस्था 
अथवा रोग के कारण चारपाई पर मरना अपमानजनक सानकर, उससे पूर्व हो आत्महत्या का 
लेते थे | दुर्खाम के मत मे भारतवर्ष ठो परार्थवादी आत्महत्या का प्रमुख केन्द्र रहा है। यहाँ 
'को सस्कृति मे एक निश्चित आयु प्राप्त कर लेने के पश्चात्‌ और अपने कर्तव्यों से मुक्ति पा 
लेने के बाद व्यक्ति प्राणायाम करके समाधिस्थ हो जाता था। बुद्ध को निर्वाण प्राप्ति के लिए 
आत्मदाह को स्वीकृति दी गई थी। बार्थ ने अपनी कृति 'भारत के धर्म' मे लिखा है कि 
दक्षिण भारत के जैनियो मे भूखे रहकर धार्मिक आत्महत्याएँ करने का प्रचलन था। बनारस में 
“काशी करवट” की क्रिया प्रसिद्ध है जिसमे साधक मुक्ति पाने के उद्देश्य रो आरे पर अपने 
शरोर को रख देता था ओर दुकडे कट-कटकर गगा की लहरो मे सप्मा जाते शे। यद्यपि दुर्खाम 
ने 'काशी करवट' की चर्चा नहीं कौ किन्तु उन्होंने गगा के जल मे आत्महत्या करके मुक्ति 
पाने को क्रिया के विषय में लिखा है। जापान अमिंदा आदि स्थानों पर आत्मबलि की प्रथा 
है। “बलि-ग्रथा' भी पणार्थवादी आत्महत्या ही है, हर समाज मे यह प्रथा प्रचलित है। भीलो 
में शिव के समक्ष 'बलि” दी जाती है। इन सभी उदाहरणो से स्पष्ट होता है कि परार्थवादी 
आत्महत्या बहुत पहले से प्रचलित है जिसमे व्यक्ति अपने स्वत्व को भुलाकर समाज अथवा 
ईश्वर के समक्ष स्वय को विलीन करके उसी मे एकाकार हो जाता है। 
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दुर्खीम ने उस अवस्था को “परार्थवादी अवस्था” कहा है जिसमें व्यक्नितवादी 
मनोरृत्ति का पूर्ण अभाव होता है, सामूहिक पर्यावरण सामाजिक हित से प्रेरित होता है तथा 
सामाजिक संगठनों की अतिशय दृढ़ता होती है। इस अवस्था से उत्पन्र होने वाली 
आत्महत्याएँ ही परार्थवादी आत्महत्याएँ हैं। चूँकि इन आत्महत्याओ मे कर्तव्य को प्रमुखता 
दी जाती है अत; इन्हें कर्तव्य प्रधान परार्थवादी आत्महन्या कहा जायेगा। दुर्खाम का मानना 
है कि परार्थवादी मनोवृत्ति में अवैयक्तिकता अपने चरमोत्कर्ष पर होती है, परार्थवाद 
उग्र हो जाता है। 

दुर्खाम इस प्रकार की आत्महत्या मे शहीदों को भी सम्मिलित करते हैं। उन्हे 
आत्महत्या की इच्छा करने मे बलिदान का सुख मिलठा है अत: समाज बलिदानो को महत्त्व 
देता है। दुर्खीम ने परार्थवादी आत्महत्याओं को दीन भागों में बॉटा है-- 

(अ) कर्त्तव्य प्रधान परार्थवादी आत्महत्या (00, छाणाग्राढ्ग क्रैधएाआा९ 
$७०॥००)--इसमे व्यक्ति समाज के आदेश के सम्मुख नतमस्तक होकर, सामाजिक कर्तव्य 
को अनिवार्य समझकर आत्महत्या करने के लिए प्रेरित होदा है। 

(ब) वैकल्पिक परार्थवादी आत्महत्या-इस प्रकार को आत्महत्या मे व्यक्ति 
बाध्य होकर आत्महत्या नहों करता, वरन्‌ समाज म प्रतिष्ठा प्राप्त करने के उद्देश्य से 
आत्महत्या करता है। 

(स) उग्र या तीब्र परार्थवादी आत्महत्या-इसमे सामाजिक पर्यावरण व्यक्ति 
को मानवेतर शक्ति के समक्ष स्वत्वहीन कर देता हे। वह एक महान्‌ व्यक्तित्व में अपने को 
विलीन करने के लिए आत्महत्या करता है। 

अहमूवादी और परार्थवादी आत्महत्या में अन्तर (फेडालाणा डउच्षघ्रष्था 
880570० 074 4005७८ $ण८४९५)--अहमूवादी आत्महत्या और परार्थवादी आत्महत्या 
में निम्नलिखित अन्तर हो सकता है-- 

() अहवादी आत्महत्या मे समाज व्यक्ति को आत्महत्या करने के लिए बाध्य 
नहीं करता, अपितु समाज से अलगाव व्यक्ति को इतना अधिक निराश बना देता है कि मरने 
के अतिरिक्त वह और कुछ कर ही नहीं पाता। जबकि परर्थवादी आत्महत्या मे समाज 
प्रत्यक्षत, ऐसी स्थितियाँ उत्पन्न कर देता है, जो व्यक्ति को स्वय को समाप्त करते के लिए. 
बाध्य कर देती हैं। अर्थात्‌ आत्महत्या उसके लिए कर्त्तव्य बन जाती हैं। 

(2) अहवादी आत्महत्या का प्रमुख कारण अतिशय वैयक्तिकता है, जबर्कि 
परार्थवादी आत्महत्या का मूल कारण अतिन्यून बैयक्तिकता है। 

(3) अहमवादी आत्पद्त्या इसलिए की जाती है क्योकि समाज ने व्यवित को 
सामाजिक जीवन से पलायन कर जाने की छूट दे दी है। वह समाज की चिन्ता न करके, 
अपनी स्वत्तत्र इच्छा का अनुगमन कर सकता है। जबकि परार्थवादी आत्महत्या मे समाज पूर्ण 
रूप से व्यक्ति को अपने चगुल मे ले लेता है, उसे अपना दास बना देता है। 

(4) अहमूवादी आत्महत्या मे व्यक्ति इसलिए निराश आर दु खो होता है क्योकि 
उसे अपने अतिरिव्त सस्तार मे और कुछ भी दिखाई नहीं देता है। जबकि परार्थवादी 
आत्महत्या में व्यक्ति इसलिए निराशा ओर दु.खी होता है क्योकि उसे अपने व्यक्तित्व मे 
कुछ भी सत्य दिखाई नहीं देता है बल्कि समाज हो उसके लिए सब कुछ होता है। 


दुर्खाम : आत्महत्या 89 


(५) अहवादी आत्महत्या मे क्रियाशीलता का मार्ग अवहद्ध हो जाता है, व्यक्ति मे 
मानसिक बोझ और व्याकुलता छा जाती है, जबकि परार्थवादी आत्महत्या व्यक्ति तीत्र 
उत्साह और शवित के साथ इस जीवन-लीला को समाप्त कर सत्यम्‌-शिवग्‌-सुन्दरम्‌ कौ 
ओर उन्मुख हो जाता है। 

(6) अहमूबादी आत्महत्या मे नैतिक चेतता का अभाव होता है, जबकि 
परार्थवादी आत्महत्या नैतिक चेतना से सम्बन्धित होती है, उसमें त्याग और समर्पण की 
भावना रहती है। 

(7) दुर्खीम ने दोनो की मन.स्थिति का विश्लेषण इस प्रकार किया है, “एक 
जीवन से इसलिए पृथक्‌ है, क्योकि ऐसा कोई लक्ष्य न देखकर, जिससे यह अपने को 
सम्बन्धित कर सके, वह स्वय को व्यर्थ और उद्देश्ययोन अनुभव करता है, दूसरा इसलिए 
क्योकि उसके सामने लक्ष्य होता है, परन्तु वह इस जीवन के बाहर कहीँ होता है, जिसे 
प्राप्त करने मे यह जोवन उसे एक बाधा प्रतीत होती है।'” इसमे प्रथम स्थिति अहम्‌वादी की 
है और दूसरी परार्थवादी को । 

सैनिक जीवन और परार्थवादी आत्महत्या (४॥॥पवा>-वाि बाएं #0एण5७० 
5७९॥0०)--दुर्खाम ने परार्थवादो आत्महत्या का सम्बन्ध विशेष रूप से सैनिक जोवबन से 
जोडा है। अनेक देशों के आँकडो के आधार पर उन्होने यह सिद्ध किया है कि नागरिको कौ 
तुलना मे सैनिको मे आत्महत्याओ को प्रवृत्ति अधिक पाई जाती है। दोनो की आत्महत्या को 
दर को तुलना करके दुर्खीम ने यह सिद्ध किया है कि सेवा की अवधि बढ़ने के साथ 
आत्महत्या को दर बढ जाती है। 

दुर्घीम सैनिकों मे आत्महत्या की प्रवृत्ति की अधिकता के निम्न कारण नहीं मानते 
हैं--(4) सेनिक अधिकारियों के अविवाहित होने को इसका कारण नहीं मानते हैं, (2) 
मधपात को इसका कारण नहीं मातते हैं, (3) सैविक जीवन के साथ अवुकूलन की कठिनता 
को भी वे आत्महत्या का कारण नहीं मानते हैं, (4) उनके मत मे सैनित्त जीवन की कठोरता 
और अनुशासन भी आत्महत्या का कारण नहीं है। 

दुर्खाप्त के मत मे वे सैनिक आत्महत्या करते हैं जिनकी रुचि इस सेवा मे अधिक 
होती है व जो जीवत के लिए सर्वाधिक योग्य होते हैं। अत: सैनिको में आत्महत्या का 
कारण उनकी सामाजिक दशाओं में खोजा जाना चाहिये, जिनमें वे रहते हैं और 
जिनके प्रभाव से उनकी मानप्लिक स्थितियों का निर्माण होता है। दुर्खाम के मत मे 
सैनिकों का प्रथम गुण अवैयक्तिकता है। ये केवल अधिकारियो के आदेश का पालन 
करते हैं, स्ोच-विचार या तर्क-विठर्क के लिए वहाँ कोई गुँजाइश नहों होतो। अनुशासन 

उनके लिए सववोपरि है। सेवा मे स्वतन्त्र क्रिया का अवसर सबसे कम होता हैं और 
अबैयक्निकता की स्थिति अधिक होती है इसो कारण सैंनिको में परार्थवादी आत्महत्या को 
दर अधिक होती है। सेना के अधिकारी मे भी यद्यपि समर्पण का भाव अधिक होठा है किन्तु 
उप्तमे वैयक्तिकता अधिक होती है, अपने जोवन को वह अधिक मूल्यवान समझता है अतः 
उप्ते बलिदान करते को प्रवृत्ति कम होतो है। इसी कारण अधिकारियों में अराजपत्रित 
अधिकारियों की तुलना में परार्थवादी आत्महत्या की प्रवृत्ति कम होती है। दुर्खीम का 
मानता है कि नागरिकों में अतिशय व्यक्तिवाद के कारण आत्पमहत्याएँ होती है और 
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सैनिकों में परार्थवाद के कारण। सैनिकों में परार्थवादी आत्महत्या का मुख्य कारण 
सामाजिक पर्यावरण है। 

अन्ततः परार्थवादी आत्महत्या उन क्रियाओ मे व्यक्त होती है जिनकी प्रशंसा की 
जाती है, जिनके प्रति आदर व्यक्त किया जाता है। इसी कारण लोग इसे आत्महत्या न मानकर 
त्याग और बलिदान मानते हैं क्योकि इनमे ईश्वर को प्राप्ति की भावना, निर्वाण को प्राप्ति, 
धर्मानुराग, आदर्श प्रेम व सामाजिक अपमान से बचाव आदि का भाव-निहित होता है, किन्तु 
दुर्खीम का मानना है कि चूँकि ये बलिदान त्याग और विरक्ति की भावना से किए जावे हैं, 
अतः इन्हें परार्थवादी आत्महत्या कहना ही उचित है। 


(3 ) आदर्शहीन आत्महत्या 
(#ाणाओ० $फ्रंल१९) 

प्रत्येक समाज मे मनुष्यो के व्यवहागे को नियन्त्रित करने के लिए कुछ विशिष्ट 
साधन या पद्ध॑तियाँ विद्यमान हैं। प्रत्येक समाज के कुछ सामाजिक नियम होते हैं, प्रधाएँ व 
कानून होते हैं जो व्यवहार-नियन्त्रण के आधार-तत्त्व हैं। इन नियमो का पालन जब तक 
समाज भली-भाँति करता रहता है, तब तक समाज मे व्यवस्था और एकरूपता विद्यमान रहती 
है, परन्तु जब सब लोग अपनी आवश्यकताओं की पूर्ति अपने तरीके से करने लगते हैँ, 
सामाजिक नियमो मे शिथिलता आने लगती है तो समाज मे अव्यवस्था फैल जाती है, इससे 
समाज पर अनेक संकट आ जाते हैं। समाज की ऐसी अवस्था, जिसमे समाज के सदस्यों के 
समक्ष कोई आदर्श नियम नहीं होते हैं, सामूहिक एकरूपता समाप्त हो जाती है, समाज के 
सदस्य दिशाहीन होकर मनमाना व्यवहार करने लगते हैं, समाज की उस स्थिति को दुर्खाम 
ने “आदर्शहीनता' की स्थिति कहा है। इस आदर्शहीन सामाजिक अवस्था के 
परिणामस्वरूप जो आत्महत्या की जाती है, दुर्खाम उन्हे 'आदर्शहीन आत्महत्या' 
कहते है। 

() आर्थिक सकट और आत्महत्या (500णा४९ (088 शा0 5000०0)-- 
प्रायः यह देखा गया है कि आर्थिक सकटो की स्थिति में आत्महत्या की प्रवृत्ति बढ जाती है। 
अनेक अध्ययनों के आधार पर यह निष्कर्ष निकला है कि आर्थिक व व्यापारिक हानि अथवा 
दिवालियापन व्यक्ति को आत्महत्या के लिए प्रेरित करते है। इस व्याख्या को दुर्खाम 
स्वीकार नहीं करते हैं कि निर्धनता की वृद्धि आत्महत्या की दर में वृद्धि करती है। उनका 
मानना है कि यदि निर्धनता आत्महत्या की प्रेरणा देती है तो सुविधाएँ बढते से आत्महत्या की 
दर कम होनी चाहिए, किन्तु अनेक अध्ययनों के आधार पर यह सत्य प्रतीत नहीं होता। 
उन्होंने सन्‌ 4870 से 839 तक की अवधि में रोम को आर्थिक प्रगति की व्याख्या करते हुए 
कहा कि जब आर्थिक क्रिया तीब्र हो जाती है, व्यापार बढ़ता है, औद्योगिक उन्तरति होती है, 
तो लोगो का जीवन अधिक सुविधापूर्ण हो जाता है, ऐसी स्थिति में आत्महत्याएँ भी बढ़ 
जाती हैं। वाम्तव मे आर्थिक परेशानी आत्महत्या को प्रेरित नहीं करदी, बल्कि उसे सुरक्षा 
प्रदान करती है। 

आर्थिक सकट और आर्थिक सम्पनता दोनों ही असामान्य अवस्थाएँ हैं अथवा 
संक्राति के काल हैं। प्रत्येक सक्रांति काल में सामूहिक व्यवस्था मे उथल-पुथल हो जाती है। 
अधिक सम्पनतता अथवा अधिक विपनता दोनो ही स्थितियाँ आदर्शहीनता को जम्म देती हैं 
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जो आत्महत्या को प्रेरित करती हैं। जब आदर्श समाप्त हो जाते है। सामाजिक दशाएँ 
असामान्य हो जातो है, तब उस वातावरण से प्रेरित आत्महत्याएँ दुर्सीम के मतानुसार 
आदर्शहीन आत्महत्याएँ हैं। 

जब व्यक्ति की आवश्यकताएँ स्लीमित होती हैं और साथनो के अनुरूप होती हैं तो 
व्यक्ति सुछो रहता हैं! यदि आवश्यकताएँ साधनो को तुलना मे बढ़ जाती हैं तो प्राणी को 
कष्ट का अनुभव होता है। अतः दु्खोम का मानना है कि इच्छाओ क्यो सौमित रखना चाहिए, 
किन्तु व्यय्ति का उन पर तियनत्रण नहीं रहता अत: समाज को इस कार्य मे सहायता करतो 
चाहिए, जिससे व्यक्ति का सामंजस्य स्थिति के साथ बना रहे । समाज ही एक ऐसी नैतिक 
शक्ति है जो व्यक्ति से श्रेष्ठ है, और व्यक्ति उसको सत्ता को स्वीकार करता है| जब व्यक्ति 
को अपनी स्थिति से सन्तोष हो जायेगा तो उसके मन में सुख व शान्ति हो जायेगी, किन्तु 
'यह अनुशासन तभी लाभदायक हो सफेगा जब व्यक्ति इसे न्यायप्तणत समझें। जमरदस्ती से 
लादा गया अनुशासन तो व्यक्ति में अस्नन्तोष उत्पन्न करेणा। आकांक्षाओं पर व्यवित का 
नियल्त्रण न रहने से असन्तोष की वृद्धि होती है, परिणामस्वरूप आत्महत्याओं में भी युद्धि 
होती है। इसके विपरीत निर्धनता व्यक्ति कौ इच्छाओं को सीमित कर देती है अतः बह 
व्यक्ति फो आत्महत्या के विहद्ध सुरक्षा प्रदान करतों है। दुर्खाम निर्धनता को प्रभावकारी 
बताते हुए कहते हैं, “यह ( निर्धनता ) वास्तव में आत्पसंयप कौ शिक्षा का सर्वोत्तम 
साधन है। निरन्तर अवुशातत ग्रासत के लिए बाध्य थम यह व्यक्ति को शान्ति से 
सापूहिक अनुशासन को स्वीकारने के लिए तैयार , जबकि सप्पनता, व्यक्ति 
को प्रोत्साहित करते हुए सदैव बिद्वेह की भावना को जागृत कर सकती है जो 
अनैतिकता का स्त्रोत है! क्योकि निम्न वर्ग के मनुष्यो को इच्छाएं सीमित होती हैं जबकि 
सम्पल व्यक्तियों को इच्छाएँ असोमित होती हैं और उप्हे पूरा करने के लिए वह निरन्तर 
भागता रहता है इससे उसे निराशाएँ घेर लेती हैं जो आत्महत्या को ओर ले जाती है। अतः 
आदर्शहीन आत्महत्या नियनत्रणहीनता और उससे उत्पन्तर पीड़ा का परिणाम है। 

(॥) वैवाहिक जीवन और आदर्शहोन आत्महत्या (०8त0श-6 800 
२० क्ए९५५६ $७४८।१६)--दुर्खाम के अनुसार वैवाहिक जीवन मे भी आदर्शहोनता की स्थिति 
आ जाती है। आपके अनुप्तार निष्न परिस्थितियों मे आत्पहत्या की सम्भावनाएँ बढ़ जातो 

(अ) बैधव्य (५४॥७०४४०००)-जम पति या पली मे से किसी एक की मृत्यु हो 
जातो है तो परिवार मे आदर्शहीनता आ जाती है। वैधव्यपूर्ण जीवन नई परिस्थितियों के साथ 
अनुकूलत नहीं कर पाठा और आत्महत्या को ओर उन्मुख हो जाता है। 

(ब ) विवाह-विच्छेद (95 ०४॥००)-वर्टिलन ते विवाह -विच्छेद का आत्महत्या 
के शाण शब्पतद स्‍्कोकाए फछिए। है सेजिन दुर्लीण बा बाझय कै त्कि लिएाह -विच्छेरट ही, 
आत्महत्या का कारण नहीं है बास्तव मे असन्तुलित पारिवारिक जीवन हो विवाह-विच्छेद 
और आत्महत्या की प्रेरणा देता है। 


(4 ) घातक आत्महत्या 
(9750८ $णटापट] 
उपर्थुक्त्र तीन प्रकार की अत्महत्याओं छय वर्णन करने के उपरान्त दुर्खाम के मठ 


मे कुछ ऐसी आत्महत्याएँ हैं जो उपर्युक्त को कोटि में नहीं आदों। निम्नलिखित 
आत्महत्याओ को इसमे सम्मिलित किया जा सकता है। स्केल 
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विवाह (॥/०728०)--विशेष रूप से एक विवाह के आदर्श के कारण नवयुवक 
पति और नि.सन्तान विवाहित स्त्री को आंतरिक कुण्ठा का शिकार होता पडता है। एक- 
विवाह का घन्धन पुरुष की काम-प्रवृत्ति को सीमित कर देता है जो उसे आत्महत्या को ओर 
प्रेरित कर देता है। उसी भाँति सनन्‍्तानहीन विवाहित स्त्री माँ बनना चाहती है परन्तु एक- 
विवाह का बन्धन उसे अन्य व्यक्ति तक जाने नहीं देता (उस स्थिति में जब विवाहित पुए्य 
इस कार्य मे असमर्थ हो), तब निराश होकर वह आत्महत्या की ओर उन्मुख हो उठती है। 
मालिक के अत्याचार से पीडित मजदूर भी आत्महत्या को ओर प्रवृत्त हो सकते हैं। उपर्युक्त 
स्थितियों मे व्यक्ति को आत्महत्या की ओर प्रेरित करने वाले प्रमुख तत्त्व- 
(4) अत्यधिक नियन्त्रण, (2) अत्यधिक आदर्शवादिता एवं (3) कठोर 
नियमबद्धता है। 

अत्यधिक कठोर निगुन्त्रण, आदर्शवादिता एव नियमबद्धता व्यक्ति को कुंठित बना 
देती है, वह उनसे स्वतन्त्र होन्पु चाहता है और जब उससे बाहर आने का कोई मार्ग नहीं 
सूझता तो व्यक्ति आत्महत्या की ओर अग्रसित होता है। दुर्खाम इस प्रकार की आत्महत्या 
को 'घातक आत्महत्या' कहते हैं। उठका कथन है, “यह आत्महत्या अतिशय नियन्रण 
के कारण उन व्यक्तियों के द्वारा की जाती है, जिनके भविष्य दमनकारी अनुशासन 
के द्वारा निर्दयतापूर्वक अवरुद्ध कर दिए गए हैं, और जिनकी कामनाओं का गला 
उग्रता से दवा दिया गया है।”” 


व्यावहारिक निष्कर्ष 
(ए३०४८०७| (2०॥0ए50॥5$) 


दुर्खीम ने आत्महत्या की समस्या के च्यावहारिक निष्कर्षों पर विचार किया है। 
आधुनिक समाजो को आत्महत्या को असामान्य और व्याधिकीय तथ्य मानकर उसे रोकने का 
प्रयास करना चाहिए अथवा उसे सामाजिक तथ्य समझकर चलते रहने देना चाहिए? इस 
सम्बन्ध मे दुखोंम ने अपने निम्न निष्कर्ष प्रस्तुत किए हैं-- 

आत्महत्या एक व्याधिकीय प्रघटना (5णटाव6 ॥$ ॥ एबा0०हा०॥ 
ए॥६॥णा।ध॥०॥)--प्रत्पेक समाज मे आत्महत्या के तीनो प्रकारें (अहवादी, परार्थवादी और 
आदर्शहीन) मे से कोई-न-कोई थोड़ी बहुत मात्रा में हर समय विद्यमान रहता है। ये तीनों 
एक सामूहिक विषाद को जन्म देते हैं। दुर्खाम के मत मे अबाध आनन्द ही सामान्यता का 
लक्षण नहीं है। मनुष्य बिल्कुल शोकहीन होकर जीवन का आनन्द नहीं ले सकता। दुर्खाम 
का कहना है कि, “अत्यधिक हर्षपूर्ण नैतिकता अमयांदित नैतिकता है।'' (]00 
'ल्शीए (००० 5 9 ॥००५६ |/०७/४५) सामाजिक जीवन मे आशा और निरशशा दोनो 
हो महत्त्वपूर्ण होती हैं। अधिक धर्मपरायण समाजो मे आदिम समाजो की तुलना मे आनन्द 
कम होता है, चिन्ताएँ अधिक होती हैं । यह चिन्ता एक सामूहिक मिजाज के रूप मे विद्यमान 
रहती है, जिसको अभिव्यक्ति समाज के कुछ व्यक्तियों के माध्यम से होनी चाहिए। ऐसे 
व्यक्तियों मे आत्महत्या का विचार शीघ्र पत्रपता है। 

दुर्खाम॒ के मत मे आत्महत्या सार्वभौमिक, सार्वकालीन घटना होते हुए भी तिरपेक्ष 
रूप से सामान्य तथ्य नहीं कही जा सकतो॥ आत्महत्या उन व्याधिकीय दशाओ का परिणाम 
है जो प्रगति के साथ-साथ बढती हैं, परन्तु यह उसकी आवश्यक दशा नहीं है। आधुदिक 
युग की व्याधिकीय सामाजिक दशाएँ हो वास्तव मे आत्महत्या की वृद्धि का मुख्य स्रोत हैं। 
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आत्महत्या के निराकरण के उपाय 
($0एाणऊ गि डिम्वत्थाए 5प्राण१८) 

दुर्खीम ने आत्महत्या के निशाकरण के कतिपय सुझाव दर्शाएं हैं-- 

(१) दुर्खाप का मत है कि आत्महत्या करने वाले को कठोरता से दण्डित करने के 
स्थान पर नैतिक दण्ड दिया जाना चाहिए। आत्महत्यारे को अन्तिम संस्कार से वंचित करके 
नागरिक, राजनैतिक और पारिवारिक अधिकार छीनकर आत्महत्याओ को कमर किया जा 
सकता। 

(2) मौरसेलि और फ्रेंक आदि के मत मे आत्महत्या की दर को कम करने का 
सर्वोत्तम साधन शिक्षा हो सकती है। परत दुर्खीम का भावना है कि शिक्षा स्वयं समाज के 
जीवन से सम्बन्धित होती है। यदि समाज का वातावरण दूपित है, तो स्कूल का कृत्रिम 
चात्ावरण इसमे सुधार नहीं कर सकता। अत: शिक्षा मे सुधार के लिए समाज को सुधारना 
आवश्यक है। क्योंकि शिक्षा समाज का प्रविरूप है। 

(3) आत्पहत्या को कम करने के लिए दुर्खीम के पत में सामाजिक समूहों को 
'पर्याप्त निरन्तरता को पुनर्स्यापना करना है जिससे ये व्यक्ति पर पहले जैसा नियन्त्रण रख सके 
और उनमे स्वय वह अपने को बन्धा है. अनुभव को। किनु दुर्खाम के मत में यह कार्य न 
तो राजनैतिक सस्था कर सकती है और न धर्म, क्योकि आधुनिक व्यक्तिवादी दृष्टिकोण ने 
इन्हें कमजोर बना दिया है। परिवार भी महत्त्वपूर्ण भूमिका निधा नहीं सकता। इसमें तो 
केबल व्यावसायिक समूह का निगम सहायक हो सकता है, व उन्हे प्रभावित कर 
सकता है। दुर्खीम ने आत्पहत्याओ की चि का कारण सामूहिक जीवन मे उत्पन्न होने वाले 
दोषी को बताया है, जिन्हे दूर करके ही शक्ति की प्रगति की जा सकती है। 

जिष्कर्षत; उतत्महत््याओं को रोकने के लिए स्थानीय समूहो का पुनर्निर्माण कराना 

आवश्यक है जो स्वतस्त्र सत्ता रखते हुए भी केद्धीय राजसत्ता के अधीन हो जिसे दुर्खाम 
ने विकेन्द्रीकरण कहा है। सेक्षेप में आत्महत्या के निराकरण के उपायों मे दुखोंम 
विकेद्रीकरण को आवश्यक मानते हैं। 
समालोचनात्मक मूल्यांकन ((ध0८७| 8४0७7॥ए०)--' आत्महत्या फो दुर्खीम 
को एक अनुपम कृति माना जा सकता है जो सैद्धान्दिक और पद्धतिशास्त्रीय मान्यताओं पर 
आधारित है। इस कृति मे सैद्धान्तिक रूप से वह सिद्ध करता चाहते थे कि सामाजिक तथ्य 
बैपक्तिक चेतना से ऊपर एक पृथक्‌ और स्वतन्त्र अघ्तित्व रखते हैं | उन्होने आत्महत्या जैसे 
व्यक्तिगत तथ्य को भो सामाजिक तथ्य के रूप में प्रमाणित करते का प्रयास किया, किन्तु 
दुर्ीम की इस कृति की भी कुछ विद्वानों द्वाथ समालोचना की गई। 
स्टेनमेंटज ने लिखा है, “मैं जो आँकडे एकत्र करने मे सफल हुआ हूँ, उनसे यह 
प्रतीत होता है कि सभ्य लोगो की तुलना मे वन्य मनुष्यों मे आत्पहत्या अधिक होती है।'' 

जिलबोर्भ ते एक लेख भे लिखा है, '' आत्परत्या के साल्पकोय आँकडे जिप्त रूप 
मे आज सकलित किए गए हैं, बहुत कम विश्वसनीय हैं।”' जिलबोर्ग के अनुसार आत्महत्या 
इतनी पुगदी घटना है, जितनो मानव जाति। दुखोम के द्वारा यूरोपियय और अमेरिकन समाज 
के सास्पिकौय आँकडो का भ्ण्डार प्रस्तुत किए जाने के बाद भी यह कहना सरल है कि 
अनेक आत्महत्याओं का रिकॉर्ड कोष के बाहर था और अनेक आत्मइत्याओ का रिकॉर्ड था 
ही नहों। 
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अतः आत्महत्या की व्याख्या केवल आँकड़ों के आधार पर करना उतना सरल नहीं 
था, जितना दुर्खाम ने अनुभव किया था। जिलबोर्ग ने दुर्खाम द्वारा प्रस्तुत “सभ्यता के विकास' 
और “आत्महत्या की वृद्धि! को भी पक्षपातपूर्ण निष्कर्ष मानकर अमान्य सिद्ध किया है। 
उनका कहता है, “जहाँ तक आत्महत्या का सम्बन्ध है, आज का मनुष्य अपने पूर्वजों से 
वास्तव मे कम है।'” 
हैरीवान्स के अनुसार, “आत्महत्या के सिद्धान्त में दुर्खाम ने व्यवितगत प्रेरणा और 
सास्कृतिक कारकों को कोई महत्त्व नहीं दिया है जो आत्महत्या करने के लिए व्यक्ति को 
प्रेरित करते हैं ।'” 
दुर्खीम के आत्महत्या के सिद्धान्त के लिए कहा गया है कि इसमे मानव कौ 
जैविकीय प्रेरणाओ की उपेक्षा की गई है, इस कारण उनकी विवेचना सम्देहास्पद हो गई है। 
स्वयं इसके अनुवादक “जार्ज सिम्पसन' ने भी लिखा है कि “'दुर्खीम प्रेरणा-विश्लेषण और 
संवेगात्मक जीवन की मौलिक विशेषताओ की व्याख्या से सम्बन्धित आधुनिक विकास से 
अनभिज्ञ थे।'” किन्तु उन्होंने मनोव्याधिकौय तत्त्वो को आत्महत्या की प्रेरणा का आधार 
बताया है, अत: उपर्युवत आरोप तर्कसगत नहीं माना जा सकता। 
रैमण्ड एरन ने “मनोवैज्ञानिक-पृष्ठभूमि-समाजशास्त्रीय निर्धारण्ण' सूत्र को 
के विश्लेषण का मुख्य आधार बताया। इसके उपरान्त भी यह कहा जा सकता है कि 
दुर्खाम द्वारा वर्णित आत्महत्या को व्याख्या में सामूहिक चेतना एव एक प्रत्यक्ष वास्तविकता 
के रूप मे आवश्यक रूप से समाज का विश्लेषण किया गया। 
बार्चेस ने कहा है कि दुर्खीम ने सामाजिक कारकों की प्रधानता सिद्ध करने के 
प्रयल में अन्य अनेक महत्त्वपूर्ण कारको की अवहेलना करने के दोष का स्वयं को भागी बना 
लिया है, ''आत्महत्या के सिद्धान्त मे उसने व्यक्तिगत प्रेरणा तथा सास्कृतिक कारको को 
कोई महत्त्व नहीं दिया है, जो व्यक्ति को आत्महत्या करने को प्रेरित करते हैं ।'” 
दुर्खीम की इस रूप में समालोचना को जातो है कि अनुभव-सिद्ध और तथ्यात्मक 
समाजशास्त्र की स्थाण्ना करने को लगन में उन्होंने सामाजिक घटनाओ की अमूर्त प्रकृति को 
समझते हुए भी उन्हे गणनात्मक बनाने का प्रयास किया है और इस प्रयास के कारण वह 
अपने विषय कौ सम्पूर्णवा को व्याख्या करने का दावा करने मे अक्षम रहे हैं। 
इस कृति के विषय में यह भो कहा जाता है कि यद्यपि आधुनिक समाज के नैतिक 
अभाव कौ चर्चा करना उपयुक्त है किन्तु आत्महत्या की सामाजिकता को सिद्ध करने के लिए 
समाज की प्रकृति, सामूहिक चेतना आदि अवधारणाओं की जो व्याख्या की गई है वह भाषा 
की 4५ स्पष्टीकरण के वैशिष्टूय गाम्भीर्य आदि के उपरान्त भी उपयोगी नहीं सिद्ध हो 
सकी है। 
दुर्खीम का यह ग्रन्थ इन उपर्युक्त समालोचनाओ के उपरान्त भी न॑ केवल 
आत्महत्या की विवेचना करता है, अपितु समाजशास्त्र की अनेक समस्याओ पर भी प्रकाश 
डालता है। बीर॒संटेट का यह कथन है, ““यह एक वास्तविकता है कि दुर्खीम का यह ग्रन्थ 
केवल आत्महत्या का अध्ययन नहीं, यह हमागा तथा उन समाजो का भी अध्ययन है जिनमें 
हम रहते हैं। यदि यह केवल आत्महत्या के विषय में है तो यह इस घटना के अध्ययन मे 
प्रथम श्रेणो रखेगा। किन्तु यह ग्रन्थ मनुष्य और समाज के सम्बन्ध मे और उसके पारस्परिक 
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सम्बन्धो के विषय मे भी है और इसोलिए समाजशास्त्र के इतिहास में एक शास्त्रीय ग्रन्थ के 
रुप में इसका और भो ऊँचा स्थान है।'” निष्कर्षत: यह ग्रन्थ समाजशास्त्रियों के लिए मार्ग 
प्रशस्त करता है। आधुनिकता पे सध्यदा और प्रपति के व्याधिकौय परिणामों कौ ओर सकेत 
करके व्यावसायिक सगठनो के विकास के द्वारा सामूहिक जीवन का नियन्त्रण करके उन 
समस्याओं के व्यावहारिक समाधान प्रस्तुत करता है। 


अभ्यास प्रश्न 


निमश्धात्पक प्रश्न 


ब्ब का था + थक के 


8 


आत्महत्या की परिभाषा दीजिए। इसकी विशेषताओं पर प्रकाश डालिए। 
आत्प्रहृत्या से सम्बन्धित मनोजैविकौय कारणों पर प्रकाश डालिए। 
आत्पहत्या के प्राकृतिक कारणों की व्याख्या कीजिए। 

आत्महत्या के अशामाजिक कारकों को स्पष्ट कोजिए। 

सिद्ध कीजिए कि आत्महत्या बम वास्तविक आधार स्पमाजिक क्रिया है। 
अहवादी आत्महत्वा के वर्णन कोजिए। 


आत्महत्या के प्रकारो को स्पष्ट करते हुए परार्थवादी आत्महत्या पर प्रकाश 
डालिए। 


दुर्खाम के आत्महत्या विषयक प्रन्थ का समालोचनात्मक मूल्यांकन कीजिए। 


लपघुउत्तरात्मक प्रश्न 


निम्त पर सक्षिप्त टिप्पणियां लिखिए :-- 

। आत्महत्या की परिभाषा दीजिए। 

2. आत्महत्या की क्होई दो विशेषताएँ बताइए | 
3 उन्माद अगर आत्महत्या 

4 स्नायुदोष और आत्महत्या 

5 पैतृकता और आत्महत्या 

& अनुकरण और आत्पहत्या 

7 दुर्खाम द्वारा बताए गए आत्महत्या के प्रकार 
8 धर्म और अहंबादी आत्महत्या 

9, परार्थवादी आत्महत्या 

40 आदर्शहीत आत्महत्या 

१7. घातक आत्महत्या 


चस्तुनिष्ठ प्रश्न 


१, 


परार्थवादो आत्महत्या का सिद्धान्त किस वैज्ञानिक से सम्बन्धित है? 
(अ) मार्क्स (च) चघुर्दे 

(स) मर्टन (द) दुर्खीम 

उत्तर- (4) ] 
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2. 7.6 5ए02००४८ आत्महत्या शोध-पग्रन्थ का लेखक कौन है? 
(अ) दुर्खीम (ब) वेबर 

(स). मार्क्स (द) कोई नहीं 
[उत्तर- (अ)] 

निम्नलिखित मे से सत्य कथन का चयन कीजिए-- 


है. 


(१) 
(2) 
(3) 
(4) 


75) 
(6) 
छ) 
(8) 


अतिशय व्यक्तिवादिता अहंवादी आत्महत्या का कारण है। 
मार्क्स ने यरार्थवादी आत्महत्या को अवधारणा प्रतिपादित को थी। 
आदर्शहीन आत्महत्या का प्रकार दुर्खीम ने बताया था। 


आत्महत्या धार्मिक समाज के एकौकरण को मात्रा के साथ विपरीत 
दिशा मे विचरण करती है। 


दुर्खाम के अनुसार प्रोटेस्टेण्ट लोग कम आत्महत्या करते हैं। 
पुरुषों के शीघ्र विवाह से आत्महत्या को दर घट जाती है। 
निर्धनता की वृद्धि आत्महत्या की दर मे वृद्धि करती है। 


आदर्शहीन आत्महत्या नियंत्रणहीनता और उससे उत्पल पीड़ा का 
परिणाम है। 


[उत्तर- सत्य कथन-- 3, 3, 4, 6, 8] 


ए 


अध्याय-5 


मैक्स वेबर--जीवन चित्रण एवं प्रमुख रचनाएँ 
(/8७ जक्कश--नहि $एढदा ब्ाव ००० ए०7८७) 
(864-920) 


मैक्स थेबर सुविछ्याव जर्मन समाजशास्त्रो एव राजनैतिक- अर्थशास्त्र हैं । प्रारम्भ से 
हो आप बहुमुखो प्रतिभा के धनी और असाधारण रूप मे प्रतिष्ठा प्राप्त व्यक्ति रहे हैं। आपकी 
चिन्तन शक्ति और बौद्धिक प्रतिभा का परिचय आपकी कृतियों से भलीभाँति हो जाता है। 
वैज्ञानिक दृष्टिकोण आपको विशेषता मानी जाती रही है। इसी के कारण वे अपनी सामाजिक 
विधारधारा को तत्कालीन अन्य विद्वानों की तुलना में अधिक प्रभावशाली ढंग से सप्रेषित कर 
सके। उन्होने समाजशास्त्रोय अध्ययत-पर्दधात मे “आदर्श प्रारूप के वैज्ञानिक सिद्धान्त को 
विकसित किया और “धर्म का समाजशाम्त्र” नामक सामाजिक विचारधाश का प्रतिपादन 
किया। आपने स्लामाजिक वर्ग और स्थिति के विषय भे भी नवीन बिचार प्रस्तुत किये। इस 
प्रकार विश्व की सामाजिक विचारधाराओ के क्षेत्र मे आपका अमूल्य योगदान रहा है। 

मैक्स बेबर ने समाजजश्ञास्त्र को नदीन दृष्टिकोण प्रदान किया। आपके बिचार में 
समाजशास्त्र-सामाजिक क्रियाओ का अर्थपूर्ण बोध करने वाला विज्ञान है और समाज 
सामाजिक अन्तःक्रियाओ की आः 88208 अभिव्यक्ति है। इस प्रकार मैक्स वेबर ने समाजशास्त्र 
को विज्ञान के रूप मे प्रतिष्ठित करने के लिए आजीवन प्रयास किया तथा सामाजिक वर्ग, 
सत्ता, सापाजिक क्रिया और अधिकारी तन्त्र आदि पर अपने मौलिक विचार प्रस्तुत किये। इस 
रूप में समाजशास्त्र मे मैक्स वेबर को आजीवन स्मरण किया जाता रहेगा। 


मैक्स बेबर का जीवन-चित्रण 
(6 #एलसा जज ॥०७ छछटा) 

मैक्स वेबर का जन्म जर्मनी के बर्लिन प्रदेश मे स्थित इरफूर्ट धूरिंगिया नामक 
प्रदेश मे 2) अप्रैल, 7864 मे एक सम्पलन परिवार मे हुआ था। उनके पिता तत्कालीत 
राजनीति मे ठदारदल के नेता के रूप मे वर्षों रहे, साथ ही वे एक प्रतिष्ठित वकौल और 
वस्त्र-व्यवसायी घरिवार के थे। बर्लिन की नगर सरकार मे भी वे कार्यरत रहे और न्यायाधीश 
के रूप में भी प्रतिष्ठित रहे। मैक्स वेबर को थी अपने पिता के समय के अनेक राजनीतिज्ञो व 
म्रामाजिक कार्यकर्ताओं से मिलने का अवसर मिला था। अत: बे भी प्रारम्भ रो ही गजनेताओं 
के आदर्शो, विचारों व प्रेरणाओ से बहुत कुछ सीखते व अनुभव करते रहे। वे अनेक नवीन 
स्थानों का भ्रमण सपरिवार करते रहे। इसमें उनको अनेक नवोन अनुभव होते रहे तथा बहुत 
कुछ सीखने को मिला। 


वेबर को माता हेलन फालतरस्टेन एक उच्च घराने की महिला थीं। दे बड़े पवित्र 
बिचारों बाली, सुसस्कृत और थार्मिक दृष्टिकोण वाली थों और पति के 7 
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विचार रखतो थीं। माता ने बेबर का पालन-पोषण बडी सम्पन्तता के साथ किया। वेबर पर 
अपने परिवार के वातावरण का प्रभाव पड़ा और बाल्यकाल से हो आप कानून और राजनीति 
का ज्ञान प्राप्त करने लगे। जन्म के प्रथम तीस वर्ष मैक्स वेबर अपने माता-पिता के घर ही 
रहे। सन्‌ 882 मे 7 वर्ष की आयु मे उन्होने अपनी स्कूली शिक्षा समाप्त की और वे 
*हाइडलवर्ग विश्वविद्यालय मे कानूत को शिक्षा प्राप्त काने के लिए भर्ती हुए। 883 में 
एक वर्ष के लिए सैनिक प्रशिक्षण के लिए वे स्टासवर्ग गये। इसके पश्चात्‌ सन्‌ 885, 87 
और 4888 मे पुनः सैनिक प्रशिक्षण के लिये गये। सन्‌ 886 मे उन्होंने बर्लिंन और 
गाटिगन विश्वविद्यालयों मे दो वर्ष पढने के बाद सन्‌ 886 मे कानून कौ परीक्षा पास की। 
वे प्रारम्भ से ही प्रतिभाशाली शिक्षार्थी रहे थे। वेबर ने 889 मे सर्वप्रथम “भध्ययुगीन 
व्यापारिक संगठनों के इतिहास के लिए देन” नामक शोध कार्य प्रस्तुत किया जिसमे 
अनेक कानून सिद्धान्तो की विवेचता कौ गई थी। इस शोध कार्य को समाप्त करने के उपगन्‍्त 
थे जर्मनी कौ कचहरियो में वकालत करने के लिये आवश्यक प्रशिक्षण लेने लगे। बाद में वे 
अर्लिन विश्वविद्यालय में ही कानूब के प्राध्यापक के रूप मे कार्यरत हुए। सन्‌ 89] में मैक्स 
बेबर ने “रोम का खेतिहर इतिहास तथा सार्वजनिक और वैयक्तिक कानून के लिये 
इसकी महत्ता” नामक ग्रन्थ को रचना की। उन्होने रोम के सामाजिक, राजनैतिक और 
आर्थिक विकामों का भी विश्लेषण किया। 'थियोडोर मोयसन”, 'गोल्द स्मिथ", 
*साइवल', ' डिलथे' आदि प्रसिद्ध विद्वानों के सम्पर्क मे भी वे रहे । विश्वविद्यालय जाने के 
पूर्व ही वे प्रमुख विचारक--काण्ट और स्पाइलोज के विचारों से भी अवगत हो चुके थे। सन्‌ 
१89॥ मे उन्होंने 'मेरियन श्निटज़र' (१(909002 5007०) के साथ विवाह किया और 
अपने माता-पिता का घर छोडकर अन्यत्र रहने लगे। 892 मे उन्होंने 900 पृष्ठो को एक 
वृहद्‌ पुस्तक लिखी जो 'एलवी नदी के पूर्वी प्रान्तो के खेतिहर मजदूरों के अध्ययन'' से 
सम्बन्धित थी। 

१894 में वेबर “फ्रेलवर्ग विश्वविद्यालय' मे अर्थशास्त्र के प्रोफेसर के पद पर 
नियुक्त हुए। वहीं पर 895 में उनका उद्घाटन भाषण 'राष्ट्रीय राज्य और आर्थिक नीति! 
विषय पर हुआ। 896 मे उन्होने 'हाइडेलवर्य' की नियुक्ति को स्वीकार कर लिया और 
प्रोफेसर के रूप मे कार्य-भार संभल लिया। सन्‌ १897 में 33 वर्ष की आयु मे वेबर गम्भीर 
रूप से बीमार हो भये परिणामस्वरूप उनका बौद्धिक कार्य कुछ समय के लिए बिल्कुल छूट 
गया। 4 वर्ष तक वे अत्यन्त अस्वस्थ रहने के कारण गहन चिन्ता से पीड़ित रहे। अत; कभी- 
कभी वे किन्हीं भिन्‍त बातो में रुचि नहीं लेते थे और अकेले हो खिड़की के सहारे मैठवर 
अन्तरिक्ष की ओर निहारते रहते थे। करीब्र 4 वर्ष बाद धीरे-धीरे उनके स्वास्थ्य मे कुछ 
सुधार हुआ तब उन्होने हर प्रकार की पुस्तको के पढ़ने का अभ्यास प्रारम्भ कर दिया। स्वस्थ 
होने के पश्चात्‌ सन्‌ 90। मे उन्होने पुन: अपना बौद्धिक कार्य प्रारम्भ कर दिया। बीच-बीच 
मे उन्हे यह कार्य छोडन्य भी पडता था। 903 मे वे सामाजिक विज्ञान और सामाजिक 
कल्याण के ' अभिलेखागार' के सहायक सम्पादक बने और पुनः बौद्धिक जगत्‌ से जुड़ गये। 

१904 मे उन्होंने सयुक्त राज्य अमेरिका की यात्रा और विश्व मेले के सम्बन्ध में आयोजित 
"कान्फ्रेस ऑफ आर्ट्स एण्ड साइन्स' के निमन्त्रण को स्वीकार 

वेबर नियमित रूप से अपनी बौद्धिक सेवाओ को देने में सक्षम न थे फिर भी 
शिक्षा मनत्रालय से मिलकर 'हाइडेलवर्ग विश्वविद्यालय' ने उनके लिए उचित आर्थिक 
व्यवस्था की। आपने हालेण्ड, इटली, बेल्जियम और अमेरिका को यात्राएँ कीं | अमग्ैका मे 
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रहफर वे नहाँ की सभ्यता से प्रभावित हुए और अपने ठौन महीने के प्रवास के दौरान उन्होंने 
वहाँ पर प्रोटेस्टेण्ट एथिक्स तथा पूँजीवाद, नौकरशाही एवं राजनैतिक संरचना में राष्ट्रपति की 
भूमिका आदि अनेक विषयो पर लेखन कार्य किया। 4907 में उत्तमधिकार मे कुछ सम्पत्ति 
मिल जाते के कारण ये आत्मनिर्भ हो गए। सन्‌ 98 में उन्होंने पुनः 'बियना 
विश्वविद्यालय ' मे एक अतिथि आनार्य पद पर कार्य किया। 499 मे वे 'स्यूनिख 
विश्वविद्यालय' मे “लूजी ब्रेन्यनो' के उत्तराधिकारी के रूप मे अर्थशास्त्र के नियमित आचार्य 
बन गये। वे ''घारसाई मे जर्मन युद्ध विश्रान्ति आयोग'” और “'वेमर संविधान'' का मप्तविदा 
तैयार करने बाले "आयोग के सलाहकार" भी इसी बीच रहे। मात्र 56 वर्ष की आयु मे 
निमोनिया के कारण उनका देहावसान सन्‌ 920 की जून मे हो गया। 


मैक्स बेबर का जीवन संघर्ष 
(0.४८ 50786 ए ४४७ शल्ठला) 

मैक्स बेचर का जीवन चड़ा संपर्ष व तनावों से भय्य हुआ था। ये तनाव उनके 
प्रत्येक क्षेत्र, जैसे--राजगैतिक, शारोरिक, मानसिक, बौद्धिक और घोलू से सम्बन्धित थे। इच 
तनावों का प्रभाव उनकी कृतियो पर भी पड़ा। बेबर के ठनावो का प्रमुख कारण अपने परिवार 
के साथ उनके सम्बन्ध थे। 4 वर्ष की अवस्था में ही उन्हे मैनिवजाइटिस का आक्रमण पडा। 
उनके परिवार का बातावरण भी उत्तेजनापूर्ण था। पुम्तको के प्रति उनके असौ लगाब ने उन्हें 
बाल्यावस्था से हो अपनी अन्य वस्तुओ से पृथक्‌ कर दिया। वे अध्यापकों की अध्ययन- 
विधि का प्रारम्भ से हो विरोध करने लगे। घर मे रहकर थे माता की प्यक्तिगत पवित्रता व॑ 
पिठा की सनन्‍्तोष की भावतरा से घृणा करने लगे तथा 43 वर्ष को आयु से ही ऐतिहासिक 
निबन्धो का लेखन करने लो। बाद में वे दार्शनिक रचनाएँ भी लिखने लगे तथा उग्र और 
आलोचक बन गये। 8 वर्ष की आयु में 'हाइडेलवर्ग विश्वविद्यालय' में जर्मन छात्रो के इन्द्र 
के तग्ैको, शाँक-मॉज शराब आदि के सेवन को उन्होने भी अपना लिया और इसका परिणाम 
यह हुआ कि दिखावट-पसन्द नवयुवक हो गये। घर आने पर उनकी पाता उनके इस 
व्यवहार को देखकर अपना क्रोध न रोक सकी और उन्होने घेबर पर हाथ उठा दिया। चेबर 
ऐसे बादावरण मे रहते हुए अध्ययन के प्रति सजग रहे। उन्होने अर्थशास्त्र का गहन अध्ययन 
किया। 

बेबर ने अर्डमेन्स डार्फन से मध्यकालीन इतिहास एवं क्यूतों फिश्चर से दर्शनशास्त्र 
का अध्ययन किया। इमान्यूलनू वेकर द्वारा रोमन कानून और रोमन संस्थाओ का प्रारम्भिक 
ज्ञान भी उन्होने प्राप्त किया। इस रूप में वेबर एक प्रतिष्ठा प्राप्त अर्थशास्त्री, राजनीति विज्ञानी, 
समाजशास्त्री एव उच्च कोटि के प्राध्यापक भी थे, किन्तु वे केवल 5 वर्ष ही नियमित रूप से 
अध्यापन कार्य कर सके। 27 वर्ष को आयु में ही वे कुशल दिद्वान्‌ बन गये थे। 33 वर्ष की 
आयु मे बीमारिषो के कारण उन्हे अपना कार्य छोडने के लिए बाध्य होना पड़ा, इसके 
'उपगन्त भी अशकालिक रूप से शिक्षा जगत्‌ मे आने का वे समय-समय पर प्रयास करते रहे। 
घेबर जिन दिनो स्टासवर्ग मे सेना की नौकरी मे थे, तब अपने चाचा हरमन बॉमगर्टन जो 
इतिहासकार थे और उनको पत्ली इडा जो मैक्स वेबर की माता को बहिन थीं-के सम्पर्क में 
आये। बॉमगर्टन एक उदारवादी व्यक्तित्व रखते थे और इडा धर्यपग्ययण, प्रभावशाली और 
ओजस्वो महिला थीं, दोनो के व्यक्तित्व का प्रभाव वेबर पर गह॒ध प्रभाव पड्ढा। वे इडा के 


02 सामाजिक विचारक 


(6) एनसिएण्ट जुडेइज्म। 
(7) एसेज इन मोशियोलोजी। 
(8) दा मैथेडोलॉजी ऑफ सोशियल साइंसेज। 
(9) जनरल इकोनोमिक हिस्ट्री। 
(0) दा रेशनल एण्ड सोशियल फाउन्डेशन ऑफ म्यूजिक। हि 
इसके अतिए्विन चेजर ने कुछ और बौद्धिक कार्य किये हैं, जो निम्न हैं-- 
(क) समाजशास्त्र का स्वरूप, अध्ययन क्षेत्र तथा अध्ययन-विधि। 
(ख) सामाजिक क्रिया। 
(ग) धर्मों की सरचना, उनको आधार पद्धति और पूँजीवादी चेतना। 
(घ) सामाजिक आर्थिक सगंठनों का सिद्धान्त (अधिकारी तन्त्र, आर्थिक संगठन और 
राजनैतिक दल इत्यादि)।॥ 
(ड) सत्ता प्राधिकार और इसको वैधता की धारणा। 
है उपयुक्त मे से कुछ प्रमुख कृतियो का सक्षिप्त विवरण निम्न प्रकार से प्रस्तुत किया 
जा रहा है-- 
(१) दा प्रोटेस्टेण्ट एथिक एण्ड दा स्पिरिट ऑफ कैपिटलिज्म ( 905 ) 
इस पुस्तक का शुभारम्भ 903 मे होकर यह 905 में पूर्णता को प्राप्त हुई थी। 
इसमें मैक्स वेबर द्वारा पूजीवाद के विकास मे प्रोटेस्टेण्ट धर्म के आचारो के प्रभाव को स्पष्ट 
किया गया है। आप पूँजीवाद के विकास मे प्रोटेस्टेण्ट धर्म के आधारो का प्रत्यक्ष सम्बन्ध 
मानने के पक्ष मे हैं। यही कारण था कि गैर-प्रोटेस्टेण्ट धर्म वाले देशों मे पूँजीवाद वास्तविक 
रूप में विकसित न हो सका। इन्होने कन्फ्यूशियन, बौद्ध, ईसाई, यहूदी, इस्लाम और हिन्दू 
इन छ; धर्मों के अध्ययन को भी पस्तुत किया। किन्तु “धर्म के समाजशास्त्र' का अध्ययन 
उनके जीवन के काल मे पूरा नहीं हो सका था। अभी उसको तीन पुस्तकों मे सम्पादित, 
अनुवादित और प्रकाशित कराया गया है-- ये तीनो पुस्तकें निम्नलिखित हैं-- 
(१) दा हिन्दू सोशियल सिस्टम (950) 
(2) दा रिलिजन ऑफ चाइदा-कन्फ्यूशियनिज्म और फासिज्म (१95) 
(3) एन्सिएण्ट जूडेइज्म (952) 
मैक्स वेबर ्वाग लिखित निबन्धों का सम्पादन अंग्रेजी भाषा मे टालकॉट पार्सस्स ने 
दा ध्योरी ऑफ सोशियल एण्ड एकोनोमिक ऑर्गनाइजेशन'” (947) नाम से कराया है। 
इसके अतिरिक्त चेचर के चुने हुए निवन्धो का सप्रह दो अन्य पुस्तको मे किया गया ऐ- बे 
हैं-- () फ्रॉम मैक्स वेबर--एसेज इन सोशियोलॉजी (946) एवं (2) मैक्स वेबर इन दा 
मैथेडोलॉजी ऑफ दा सोशियल साइसेज (946)। 


विभिन्‍न विचारकों का मैक्स वेबर पर प्रभाव 
(प्राएण्टा ण ५क्कागा5 वशावरद्ा5ड गा चग्ड शकवओ 


मैक्स वेबर पर भी तत्कालीन विद्वानों व उनके विचारों का गहरा प्रभाव पडा था। 
बाल्यावस्था से ही वेबर गणित, साहित्य और दर्शन मे विशेष रुचि रखते थे। प्रारम्भिक शिक्षा 


मैक्स वेबर--जीवन चित्रण एवं प्रमुख रचगएँ ]04 


समाप्त होने के अनन्तर ही उन्होंने शेक्सपियर, गेटे, स्पिनोजा, कान्‍्त और शापेनहावर आदि 
का अध्ययन करना प्रारम्भ कर दिया था तथा मात्र चौदह वर्ष की आयु मे हो सैमर, लोवो व 
वर्जिल जैसे विद्वानों के मूल ग्रन्थों को पढ़ लिया था। इन सभी की स्पष्ट छाप उनके 
मनोमस्तिष्क मे बस गई थी। मेक्‍्स वेचर 78वीं व 9वों सदो के सभी विचारकों से प्रभाव्रित 
रहे थे। बे मार्क्स से प्रभावित रहे। निर्णयवादी विचारधारा के विरोध मे लिखने की प्रेरणा 
बेबर को मार्क्स से ही मिली थी। मार्क्स का यह कथन कि '*मानव चेतना उसके अस्तित्व 
को निर्धारित नहों करती, अपितु उसका अस्तित्व चेतना को निर्धारित करता है ।”'-मैक्स 
बेबर द्वारा अत्यधिक मात्रा गया और उन्होने अपने प्रयोग-सिद्ध अध्ययनों मे विचारों कौ 
आर्थिक व्यवस्था के रूप मे और दिशा-निर्धारण मे महत्त्वपूर्ण निर्धारक की भूमिका को 
स्वीकारा। अपनी कृति “'प्रोटेस्टेण्ट एथिक्स एण्ड दा स्पिरिट ऑफ कैपिटलिज्म '” मे उन्होने 
इसी तथ्य को स्थापित किया है। 

मैक्स वेबर पर रिकर्ट के विचारों का भी प्रभाव पड़ा था। उनके मत मे सामाजिक 
घटनाएँ बैज्ञातिक पद्धति से देखो जा सकती है और व्यवस्थित सामान्यौकरण द्वारा सिद्धान्तो 
का निर्माण क्तिया जा सकता है। इस प्रकार वेबर ने अपने समय मे प्रचलित ऐतिहासिक स्कूलों 
की मान्यताओ का विरोध किया और रिकर्ट के विचारों का अनुकरण किया जिसमे उन्होने 
कहा था कि प्राकृतिक और सामाजिक घटनवाओ का वैज्ञानिक अध्यपत सम्भव है जबकि 
इतिहास “' अद्वितीय घटनाओ को नैयक्तिकता से सम्बन्ध रखता है।'! 

बेबर पर डिल्थे, कार्ल यास्पर्स, सिपेज, टानीज व वर्नर सोम्धार्ट जैसे विचारको का 
भी प्रभाव पडा था। इन विद्वानों के साथ-साथ वेबर तत्कालीन घटनाओ से भी प्रभावित हुए 
थे। राबर्ट ए निस्‍्वेट के अनुसार 9वीं सदी के समाजशास्त्र को दो क्रान्तियों ने मुख्यतया 
प्रभावित किया था--() ओऔद्योगिक क्रान्ति तथा (2) फ्रांस कौ क्रान्ति। वेबर पर इनका 
प्रभाव पडा था। वे उदारवादी विचारक ये और आजीवन उनको उदारवादी प्रवृत्तियो का इन्द्र 
संस्कृति और विचार के रूप मे आधुनिकता के साथ चलता रहा क्योकि उस समय यूरोप के 
साम्कृतिक भूल्य ध्वस्त हो रहे थे। वेबर की रचनाओ मे यह विषाद स्पष्टठतठया झलकता है। 
इस प्रकार वेबर अपने समय के विद्वानों व परिस्थितियो से पूर्णतया प्रभावित हुए थे। 


समाजशास्त्र के विकास में योगदान 
(एजाप्रएणांणा प्र ए6 9एए९००फगला: एण $0०0०0989) 

चेबर मे समाजशास््त्र के विकास में उल्लेखदीय योगदान दिया है जो निम्न है! 
आपके अनुसार, “समाजशास्त्र बह विज्ञाव है जो सामाजिक क्रिया के व्याख्यात्मक बोध को 
अस्तुत करने का ग्रयास करता है जिससे उसकी प्रक्रिया और ग्रभायों की कारण सहित व्याप्या 
कौ जा सके ।”” इस परिभाषा से स्पष्ट हो जाता है कि वेबर समाजशास्त्र कौ केलीय अध्ययन 
की वस्तु सामाजिक क्रिया को हो मानते थे। वेबर को इस समाजशास्त्र को परिभाषा मे अनेक 
महत्त्वपूर्ण तत्त्व विद्यमान हैं--व्याख्या और बोध प्रस्तुत करने का प्रयास, सामाजिक क्रिया पर 
विशेष ध्याव देना तथा इन घटनाओ की फारणोय व्याख्याएँ विकसित करने का प्रयास आदि। 
इससे यह स्पष्ट हो जाता है कि वेबर मुख्य रूप से इस बात पर जोर देते हें कि सामाजिक 
फ्रियाओ को बैज्ञनिकता के अनुपतार समझा जाए। आप समाजशाम्त्र का केन्द्रीय लक्ष्य भी 
सामाजिक क्रियाओ को वैज्ञानिक तरोके से समझना मानते थे। इसोलिए आप सामाजिक मूल्यों 
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को ऐतिहासिक सन्दर्भ में वस्तुपरक रूप से समझने पर विशेष ध्यान देते थे तथा उनका समाज 
पर समाजशास्त्रीय प्रभाव का मूल्याँकन करने का प्रयास भी करते थे। 


सामाजिक क्रिया का सिद्धान्त 
(एफ्रल्णाए ण 5027 4लाणा) 


बेबर ने सामाजिक क्रिया को समाजशास्त्रीय दृष्टिकोण से समझते हुए लिखा है कि 
कोई भी क्रिया जब अन्य व्यक्तियों को क्रिया से प्रभावित होती है तब वह सामाजिक क्रिया 
कहलाती है। इन्हीं के शब्दो में, ““किसी क्रिया को तब सामाजिक क्रिया कहा जा सकता है 
जब व्यक्ति या घ्यक्तियों के द्वारा लगाए गए व्यक्तिनिष्ठ अर्थ के कारण वह (क्रिया) दूसो 
व्यक्तियों के व्यवहार से प्रभावित हो और उसके द्वारा उनकी गतिविधियाँ निर्धारित हो।'' 

बेबर ने सामाजिक क्रिया के निर्णय करने से सम्बन्धित चार बाते बताई हैं । पहली, 
सामाजिक क्रियाएँ भूतकाल, वर्तमान अथवा भावी व्यवहारों से प्रभावित हो सकती हैं। 
दूसरी, आवश्यक नहीं है कि प्रत्येक क्रिया सामाजिक क्रिया ही हो। तोमरी, प्रत्येक प्रकार 
का सम्पर्क भी सामाजिक सम्पर्क हो तथा सामाजिक क्रिया ही हो। चौथी, वही क्रिया 
सामाजिक क्रिया कहलाएगी जिसमे क्रिया का प्रभाव अर्थपूर्ण हो तथा एक-दूसरे को प्रभावित 
करने वाले व्यक्ति भी परस्पर सम्बन्धित होने चाहिए। वर्षा आने पर सभी ज्यक्ति अपना- 
अपना छाता खोलकर लगा लेते हैं। यह क्रिया अवश्य है परन्तु सामाजिक क्रिया नहीं है। 
यह क्रिया वर्षा से प्रभावित हुई है। व्यक्तियों ने परस्पर एक-दूसरे की प्रभावित नहीं किया है। 

वेबर ने चार प्रकार को सामाजिक क्रियाओं का वर्णन किया है जो निम्नलिखित 
हैं--(१) तार्किक क्रिया, (2) मूल्य-अभिमुखी दार्किक क्रिया, (3) भावात्मक क्रिया, और 
(4) पारम्परिक क्रिया। इनकी विस्तार से व्याख्या आगे के अध्याय मे की गईं है। 


पद्धतिशास्त्र 
(थ८एा०००० ९५) 

बेबर ने समाजशास्त्र के लिए पद्धतिशास्त्र के विकास मे योगदान दिया है। 
सर्वप्रथम आपने यह स्पष्ट किया कि पाकृतिक घटनाओ और सामाजिक घटनाओ में मौलिक 
अन्तर है। इसी भिनता का प्रभाव प्राकृतिक विज्ञनो और सामाजिक विज्ञानो की भिन्‍तता का 
निश्चय करता है! वेबर समाजशास्त्र मे वैज्ञानिक अध्ययन पद्धति के विकास से निरन्तर 
सम्बन्धित रहे। आप बहुस्तरीय उपागण का विकास करना चाहते थे। इनमे दो प्रमुख 
पद्धतिशास्त्रीय प्रविधियाँ सन्विहित हैं--व्याख्यात्मक बोध तथा काल्पनिक परीक्षण। वेबर मे 
समाजशाःस्त्र की परिभाषा मे भी व्याख्यात्मक बोध पर विशेष जोए दिया है। इससे आपका 
तात्पर्य यह है कि व्यवहार की व्याख्या व्यक्तिगत और समूह के स्तर पर करनी चाहिए तथा 
सामाजिक अर्थ अथवा व्याख्या के आदर्श प्रारूप का निर्माण करना चाहिए। दूसरा उपागम 
काल्पनिक परीक्षण प्रथ८ उपाणम का ही पूरक है। इस दूसरे उपागम मे प्रेशणा को सम्भावित 
कड़्डियो के मम्बन्ध मे विचार करना आता है। इसमे स्प्भावित सामाजिक अर्थों का अनुमात 
करना भी आता है। इन दोनो ही उपायमो मे इस बात पर जोर दिया जाता है कि सामाजिक 
क्रिया के पीछे कौन-सी विशिष्ट प्रेरणा का प्रकार है? देवर ने अपने अध्ययन मे इन उपागमो 
का उपयोग किया था। आपने प्रोटेस्टेण्ट आचार को पूँजोवाद से जोड़ा था। इन्होने प्यूप्टिव 
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(अंग्रेजी ईसाई धर्म का एक ग्रन्थ) आचार को व्यक्तित्ववाद से और धार्मिक व्यव्तित्ववाद को 
नौकरशाहों से सम्बन्धित करके अध्ययन किया। इन प्रयाणो से यह स्पष्ट हो जाता है कि 
चेबर मुख्य रूप से प्रेरणाओं को सामाजिक क्रियाओ, मूल्यो तथा सामाजिक व्यवहार के साथ 
सम्बन्धित करने के इच्छुक थे। 


बेबर का कहता था कि प्राकृतिक घटनाएँ सामाजिक क्रियाओ की तरह अर्थपूर्ण 
नहीं होती हैं। सामाजिक फ्रियाओ फे पीछे कोई उद्देश्य निहित होता है जबकि प्राकृतिक 
घटनाएँ उद्देश्यविहीत होती हैं। आपने स्ामाजिक घटनाओ के अध्ययन के लिए निम्न विधि 
अपनाई थी। सबसे पहिले उन्होने घटनाओं को चुना। उन्होने सामाजिक घटनाओ मे से कुछ 
छोटी-छोटी घटनाएं चुनीं जिनका वे अध्ययन करना चाहते थे। दूसरे चरण मे इन छोटी- 
छोटी घटवाओ मे से उत घटनाओ को चुना जो परस्पर एक-दूसरे से सम्बन्धित थीं। इस 
प्रक्रिया से पूर्ववर्ती घटनाओ का पता चल जाता है अर्थात्‌ बे घटनाएँ चुनौं जो अन्य घटनाओं 
का कारण हैं। तीसरे चरण में बेबर ने घटनाओ को दो वर्गो में बाँटा-एक वे घटनाएँ जो 
पूर्ब॑वर्ती थीं अर्थात्‌ कारण थीं तथा दूसरी वे घटनाएँ जो परिणाम थीं। 
वेबए भे धूववर्ती घटना का पता लगाने को निम्न विधि बताई है। एक विशिष्ट 
चूर्ववर्तीं घटना के महत्त्व को जानने के लिए हमे उसको अनुपस्थिति को मानकर घटनाक्रम 
देखना होगा। घटनाक्रम को बदल कर देखना होगा। अगर नई परिस्थिति में घटनाक्रम 
प्रभावित होता है तो हम यह कह सकते हैं कि परिणाम का कारण पूर्ववर्ती घटना धी। वेबर 
का यह कहना है कि पूर्ववर्ती घटना के उपयुक्त चुनाव से हमे इस थात का अन्तर करने में 
सहायता मिलेगी कि मानवीय निर्णय क्या है तथा बाह्य परिस्थितियाँ कया हैं। इस प्रक्रिया के 
द्वात हम उन प्रक्रियाओ का पठा कर सकते हैं जो मात्रव ट्वात विशेष रूप से को गई है जैसे 
मानव ने इतिहास का निर्माण कैसे किया। 
बेचर ने अपने अध्ययनों द्वारा सिद्ध किया कि भौतिक घटनाओ में उपयोग फी 
जाने वाली वैज्ञनिक विधियों का उपयोग सामाजिक घटनाओ के अध्ययन मे पहीं किया जा 
सकता। आपका कहना है कि सामाजिक घटनाएँ एक समय विशेष मे होती हैं तथा विशिष्ट 
होती हैं। एक-जैसी प्राकृतिक घटनाएँ बार-बार होतो हैं। सामाणिक घटनाएँ एफ-जैसी बार- 
बार नहीं घटती हैं। इसलिए प्राकृतिक घटनाओं मे सामान्यीकरण सप्धव है। सामाजिक 
घटनाओ मे सामान्यीकरण तुलनात्मक अध्ययत के अभाव के कारण असम्भव है। सामाजिक 
घटनाओं का सामान्यीकरण सम्भव करने के लिए बेबर ने तुलनात्मक अध्ययन को सम्भव 
4390९ लिए इन्होने पद्धतिशास्त्र को ' आदर्श-प्रारूप' प्रदान करके एक महान्‌ थोगदान 
या है। 
आदर्श प्रारूप 
(क्ल्य 7४79०) 
तेबर ने सामाजिक क्रियाओ का वैज्ञानिक अध्ययन करने फे लिए आदर्श प्रारूप का 
. 3994 में निर्माण किया। सामाजिक सम्बन्धों मे मातव की क्रियाओ के दो अर्थ लगाये जाते 
: हैं--एक वास्तविक अर्थ और दूसश अनुमानित अधथे। प्रथम अर्थ से हात्पय है कि व्यक्ति 
, चास्तव भें समाज में कैसे क्रिया करता है। दूसग अर्थ अर्मूत वाघ्ठविकता से सम्बन्धित होता 
, है अर्थात्‌ व्यक्ति को समाज मे कैसे व्यवहार करता चाहिए। वास्तविक और अपेस 
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में अन्तर होता है। वेबर अपेक्षित व्यवहार या क्रिया को आदर्श प्रारूप कहते हैं। इसके द्वाग 
सामाजिक वास्तविकता को समझा जा सकता है। बेबर ने आदर्श प्रारूप का प्रयोग नौकरणशाहो 
व्यवहार के अध्ययन मे किया था। यह वास्तविकता के आधार पर बनाया जाता है। रे 
तुलनात्मक अध्ययनों में प्रयुक्त किया जाता है। 

बेबर के पद्धतिशास्त्र की विशेषताएँ ((#शग्प्ल्ाआाए5 रण १४. 
०0०१व००३५)- 

(१) वेबर का कहना है कि जिस प्रकार प्राकृतिक विज्ञन घटनाओं का वैज्ञानिः 
अध्ययन करते हैं, समाजशास्त्र को भी अपनी अध्ययन विधियों को बनाकर सामाजिक 
घटनाओ का वेज्ञानिक अध्ययत कात्ा चाहिए। प्राकृतिक विज्ञानों की विधियों से सामाजिद 
घटनाओ का अध्ययन नहीं हो सकता। 

(2) आप तुलवात्मक विधि के अध्ययन करने पर जोर देते हैं। इस विधि के ड्राए 
दो या अधिक समाजो का अथवा एक ही समाज के विभिन्‍न कालों का तुलनात्मक अध्यवा 
कर सकते हैं। एक हो समाज का आदर्श प्रारूप द्वारा अध्ययन भी तुलनात्मक विधि पर 
आधारित होता है। 

(3) आदर्श प्रारूप से सामाजिक घटनाओं को समझा जा सकता है तथा उनतरी 
&80%23॥ जा सकती है। इस प्रारूप को सहायता से वास्तविक घटनाओ की तुलना वी जा 
सकती है। 

(4) चेबर समाजशास्त्र मे “क्या है?", “क्यों है?”', “कैसे है?'” आदि के 
अध्ययन पर जोर देते हैं। आपका कहना है कि समाजशास्त्र का “क्या होता चादिए?” से 
कोई सम्थन्ध नहीं है। 

(5) आपका कहना हैं कि समाजशास्त्र को सामाजिक घटनाओ का अध्यय 
वस्तुपरक तथा व्यक्तिपरक दोनो प्रकार से करना चाहिए। न 

(6) चेबर ने समाजशास्त्रीय अध्ययन मे ऐतिहासिक कारणता को स्थान दिया है। 
घटनाओ और उनके क्रम मे पूर्ववर्ती घटनाओं के द्वार कारण प्रभाव मालूम करने को विधि 
प्रदान की है। 
रे (7) बेबर ने समाजशास्त्र मे सामाजिक क्रियाओं के व्यास्यात्मक बोध पर जोर 

या है। 


मैक्स बेवर ने दुर्खाम की तरह सम्माजशास्त्र से अध्ययत्र की पद्धति का डिर्माण 
किया तथा स्वय ने उन विधियो द्वागग अध्ययन करके उनकी व्यात्रहारिकता सिद्ध भी की थी। 
विश्व के 6 महान्‌ धर्मों तथा नौकरशाही का इन्हीं पद्धतिया से अध्ययन करके इन पद्धवियों 
को व्यावहारिकता को सिद्ध कर दिया है। 


धर्म का सिद्धान्त 
(7००५ एण एटाएणा) 
मैक्स बेबर ने धर्म का समाजशास्त्रीय सिद्धान्त अपनो पुस्तक 'दा प्रोटेस्टेप्ट 
शधिक एण्ड दा स्पिरिट ऑफ केपिटलिज्म' (तट शर्त दिल शत त6 60 
०ण॑ ८बशाञाज्ा) 905 में दिया है। यह अध्ययन तुलनात्मक पद्धति से किया गया है। 
इसमे वेबर ने विश्व के छः धर्मों का अध्ययन किया है तथा यह मालूम करने का प्रयाम 
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फिया है कि धर्म आर्थिक घटताओ को कैसे प्रभावित करता है? आप मावर्स के आर्थिक 
निर्णायकबाद को नहीं मानते हैं। बेबर का कहना है [सागर घटनाओ में अनेक कारक 
होते हैं। ये कारक एक-दूसरे को प्रभावित करते हैं और एक-दूसरे से प्रभावित होते हैं। परन्तु 
म्रार्क्स का यह कहना कि सभी परिणामों का कारण'आर्थिक है--वेबर इसको नहीं भानते। 
चेबर का मानना है कि सामाजिक परिवर्तन बहुकारकोंःसे होढ़ा है। अध्ययन की सुविधा के 
लिए किसी एक कारक को कारण मानकर अध्ययन किया ऊा संकेता है। लेकित कियो एक 
कारक को निर्णायक कारक निर्धारित करना समाजशास्त्रीय दृष्टिकोण से गलत है। देबर ने 
मार्क्स को प्राक्कल्पना को जाँय आर्थिक कारक के स्थाव पर धार्मिक कारफ को निर्णायक 
मानकर को तथा वे इसमे सफल भी हुए। 
जेबर ने आधुनिक पूँजीवाद का कारण धर्म को मावकर अध्ययन किया। आपने 
विभिन्‍न धर्मों में विद्यमात धार्मिक मूल्यो, आचारे, उपदेशों आदि का तुलनात्मक अध्ययन 
किया तथा समाज की आर्थिक व्यवस्था के सन्दर्भ मे इनका विश्लेषण किया। बेबर ने धार्मिक 
कारक को कारण माना तथा आर्थिक व्यवस्था, सामाजिक सगठग आदि को परिणाम माना एथा 
'यद विश्लेषण किया कि धर्म अन्य आर्थिक, सामाजिक, राजतैतिक आदि साठनों का कहाँ 
तक निर्णय करता है? 
आपने निष्कर्ष दिए कि धर्म के जिस प्रकार के आदर्श, आचार, प्रवचन तथा मैतिक 
मूल्य होगे उसके अनुसार ही समाज की आर्थिक व्यवस्था होगी। प्रोटेस्टेण्ट धर्म पूँजीवाद को 
बढ़ावा देता है। जहां-जहां प्रोटेस्टेण्ट धर्ग था बहाँ पूँजोबाद जल्दी पत्रपा तथा अन्य धर्म 
कैथोलिक, बौद्ध, जैन ओर इस्लाम धर्म पूँजीबाद को बढावा नहीं देते हैं बहाँ पूँजीबाद नहीं 
पनपा। वेबर ने आदर्श प्रारूप के आधार पर छः धर्मों के आदर्श प्रारूपो का केवल आर्थिक 
व्यवस्था के सन्दर्भ मे निए्योनण किला है; 
आपका मानना है कि सामाजिक सगठन मे धार्मिक और आर्थिक कारक परस्पर 
सम्बन्धित हैं तथा अन्योन्याश्रित हैं। मार्क्स का ये मायता उचित नहीं था कि आर्थिक कारक 
निर्णायक है। बेबर के अध्ययन में धार्मिक कारक निर्णायक सिद्ध हो गया परन्तु बेबर फा 
कहना है कि सभी कारक परस्पर प्रभाव डालते हैं। अध्यपा की सुदिधा के लिए किसां एक 
कारक को कारण मामा जा सकता है। बेबर ने धार्मिक कारक को कारण माना तथा उसके 
प्रभावों का अध्ययन प्रम्तुत क्रिया। यह बेबर को समाजशाम्ब को अध्ययन पद्धति के क्षेत्र मे 
'भहान्‌ देन है। वेबर बहुकारक के सिद्धान्व मे विश्वास रखते थे। 
पूँजीवादी समाज में नौकरशाही व्यवस्था 
(8प्रटएएसबाएर 5१चञ०्ग (बज़ाथाड॥ए 50०ठटलए) 
वेयर ने नौकरशाही व्यवस्था का समाजशास्त्रोय दृष्टिकोण से अध्ययन फिया है। 
आपने इसको उत्पत्ति, बिशेषताओ, कार्यों तथा महत्व पर प्रकाश डाला है। आपका कहना है 
कि व्यवित जो परम्पराणत व्यवस्था को छोडकर पूँजोबाद की ओर जाता है उमके लिए 
आवश्यक है कि चर व्यवस्थित ओर योजनाबद्ध कार्य करे। उसे तिश्चित सगछित व्यवस्था 
और अनुशासतर से कार्य करता होगा। इसी के परिणामस्वरूप नौकरशाही व्यवस्था विकमित 
हुई। वेबर का कहना है कि नौकरणशाहों व्यवस्था पूँजोवादी प्रवृति के परिणामस्‍्वल्पप 
विकसित हुई है। वेबर ने नौकरशाहों व्यवस्था की विशेषताओं का गहन अध्ययत किया था। 
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नौकरशाही व्यवस्था की विशेषताएँ 
(एगबण॑लांजरांट5 ण॑ फ्रपार०ाल० $79घॉधा) 

(१) नौकरशाही व्यवस्था मे व्यक्ति विशिष्ठ कार्य करता है। व्यक्तियों में परस्पर 
सम्बन्ध अवैयक्तिक होते डँ। | 

(2) इसमे सत्ता का विभाजन सस्तरण के आधार पर होता है जिसका नियत्रण 
केन्द्रीय सगठन द्वारा होता है । 

(3) नौकरशाही व्यवस्था में कार्यों का बँटवागा तकनीकी आधार पर होता है। 
इसके लिए निश्चित तथा विशिष्ठ योग्यता आवश्यक होती है। 

(4) इस संगठन मे कार्यकर्ता का जीवन कार्यालय और परिवार में अलग-अलग 
बँंटा होता है। व्यक्ति की पारिवारिक भूमिका और कार्यालय की भूमिका में कोई सम्दय 
नहीं होता है तथा उनमे कोई संघर्ष भो नहीं होता है। 

(5) इसमें व्यापारिक सम्पत्ति तथा व्यक्तिगत सम्पत्ति अलग-अलग होती है। 

(6) आपदनी चेतन के रूप में भी होती है। वेतव कोई उपहार अथवा मजदूरी वा 
मुआवजा नहीं होता है। 

बेबर का कहना है कि पूँजीपति समाज में खुशहाली ज्यादा अच्छी और जल्दी 
आयेगी अगर वे नौकरशाही व्यवम्था को अपना लेते हैं । उनका यह भो कहना है कि यह 
आवश्यक नहीं है कि जहाँ पर नौकरशाही हो वहाँ पर पूँजीवाद हो ही। 

शक्ति और सत्ता (009८ ०१0 #०७०7/५)-वेबर ने सत्ता और शक्ति पर 
अपने विचार व्यक्त किये हैं। आपके अनुसार अगर किसी शक्ति के पीछे कानून, पद अथवा 


कोई और वैध आधार है तो वह सत्ता कहलायेगी | सत्ता व्यक्ति को वैध रूप से ऐसे अधिकार 
दे देती है जिनके द्वारा वह अन्य व्यक्तियों, सगठनो आदि को नियान्त्रत फर्त है * यत्ता को 


कई प्रकाएे में विभाजित किया जा सकता है। औपचारिकता के आधार पर औपचारिक सत्ता 
तथा अनौपचारिक सत्ता में वर्गाकृत कर सकते हैं) 

सत्ता के प्रकार (7;,८$ #प्राणा।५9)-- 

बेबर ने सत्ता के निम्नलिखित तौन प्रकार बताये हैं-- 

(१) चमत्कारिक सत्ता (टआशाहताआ० #एणधणावा३)-यह सत्ता उन 
व्यक्तियों के पास होती है जो सामान्य नागरिको को अपने चमत्कार द्वाय प्रभावित करके उन 
पर नियन्त्रण प्राप्त कर लेते हैं। साधु-सन्तो, धर्म-गुरुओ और चमत्कारी पुरुषों में चमत्कारी 
सत्ता देखने को मिलतो है। 

६2 ) कानूनी सत्ता (८४० #०७०॥७०)-इसे वैधानिक औपचारिक सत्ता भी 
'कह सकते हैं। कानूनी सत्ता में विधान या कानून व्यक्ति को शक्ति प्रदान कर देता है जिसका 
सामान्य लोगो को ध्यात रखना पडता है अगर सामान्य जन कानूनी-सत्ता का पालन नहीं करते 
हैं तो उन्हे दण्ड देने का प्रावधात होता है। प्रधानमत्त्री, राष्ट्रपति, सिपाही, न्यायाधीश आदि 
इस सत्ता के उदाहरण हैं। 

(3) परम्परागत सत्ता (ताताप्रणाण #एफ०त७)--जब सत्ता व्यक्ति को 
परम्परा के अनुसार प्राप्त होती है या जब सत्ता प्रदत्त होती है तो वह परम्मरागत सत्ता 
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कहलाती है। जन-जातियो, जातियो, ग्रामो, परिवारों आदि मे सत्ता एक व्यक्ति रो दूसरे 
व्यक्ति को परम्परा के आधार पर हस्तान्तरित होती है तो ऐसी सत्ता परम्परागत सत्ता 
कहलाती है। मुखिया का खेटा मुखिया, राजा का बेटा राजा बनता है। यह परम्परागत सत्ता 
कहलाती है। 

मैक्स वेबर ने समाजशास्त्र के विकास मे अनेक प्रकार से योगदान दिया है। उन्होने 
सामाजिक वर्ग, औद्योगिकौकरण सामाजिक स्तरीकरण आदि में भी अमूल्य योगदान दिया है। 


मैक्स वेबर : एक संक्षिप्त-परिचय 
(४० 9 च्कटा : 6 छिर्टा #7एटाणा) 
(7864-920) 
॥. जीवन-चित्रण (87८६छ०्णा०) 
+.प्रोटेस्टेण्ट परिवार 
2 अर्थशास्त्र, इतिहास, काबूम, दर्शन, धर्मशास्त्र मे प्रशिक्षित 
3. शैक्षिक और राजनैतिक गतिविधियाँ 
4. जर्मन आदर्शवाद मे प्रशिक्षित से सम्बन्ध 
5. बिस्मार्क राजनीति 
2. लक्ष्य (#॥ा) 
४, ..... सामाजिक क्रिया का व्याख्यात्मक बोध” 
3, अभिग्रह (855प्राएणा७) 
। क्रिया का व्यक्तिपरक अर्थ 
अर्थ के प्रकार 
तार्किकतानुसार सामाजिक व्यवहार मे परिवर्तन 
सामाजिक व्यवहार के चार प्रकार 
प्राकृतिक वरण से तार्किकौकरण 
6. नौकरशाही वार्किकीकरण का परिणाम 
4. पद्धतिशास्त्र (१4९॥॥०१००४)) 
4.. मिम्त का व्याख्यात्पक बोध-- 
१7. वास्तविक अभिप्राय का अर्थ 
१2 औसत या समृह अर्थ 
4.3. आदर्श प्रकार का उपयुक्त अर्थ 
2 काल्पनिक परीक्षण का उपयोग 
5$. प्रारूप विज्ञान (7५एण०४५) 
सामाजिक क्रिया और नौकरशाही के प्रारूप 
6. बिदु (55925) , 
4..प्रारूपात्मक भिन्‍्नताओ की योग्यता 
2. “प्रकृति-वरण” को समाज पर घटाता 
3. सामान्य तार्किकोकरण 


फत मे थक 
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4 सामाजिक सरचना के मूल्य परिभाषित करते हैं। 


अभ्यास प्रश्न 
निबश्धात्यक प्रश्न 

3 मैक्स बेबर की प्रमुख समाजशास्त्रीय कृतियों का वर्णन कोजिये। 

2. मैक्स वेवर के जीवन एवं कार्यों पर एक सक्षिप्त टिप्पणी लिखिए। 

3. समाजसशास्त्र के विकास मे मैक्स वेबर का क्या योगदान है? बताइए। 

4. मैक्स वेबर के समाजशास्त्रोय योगदानों को विवेचगा कोजिए। 

लघुउत्तरात्मक प्रश्न 
निम्न पर सक्षिप्त टिप्पणियाँ लिखिए :-- 
4 मैक्स वेबर पर अन्य विद्वानों का प्रभाव 
2 सामाजिक क्रिया का सिद्धान्त 
3 पद्धतिशास्त्र 
4 बेबर के पद्धतिशास्त्र की विशेषताएँ 
5 धर्म का सिद्धानव 
6 नौकरशाही व्यवस्था 
स्तुनिष्ठ प्रश्न 

१ मैक्स बेबर किस देश के निवासी थे? 

(अ) अमरीका (ब) जापान (स) जर्मनी (द) फ्रांस 
(उत्तर- (स)] 

2. मैक्स वेबर का जन्म कब हुआ था? 

(अ) १864 (ब) ॥88 (स) 858  (द) 869 
[उत्तर- (अ)] 

3. घेबर का देहान्त कब हुआ था? 

(अ) 4885 (ब) ॥928 (स) 3920  (द) ॥895 
(उत्तर-(स)] 

4 “दा प्रोटेस्टेण्ट एथिक एण्ड दा स्पिरिट ऑफ केपिटलिज्म' के लेखक कौन हैं? 
(अ) वेबर (ब) मार्क्स (स) दुर्खोम (द) सोरोकित 
[उत्तर-(अ)] 

$ निल मे से सत्य कथन का चयत कोजिए-- 

(१) वेबर फ्रास के समाजशास्त्रो थे। 
(2) वेबर के अनुसार आधुनिक पूँजीवाद कैथोलिक धर्म की देन है। 
(3) आदर्श प्रारूप को अवधारणा वेबर ने प्रतिपादित की थी। 
(4) “दा हिन्दू सोशियल सिस्टम' के लेखक वेबर नहीं हैं। 
(5) पूँजीवादी व्यवस्था मे नौकरशाही का अध्ययन चेबर ने किया था। 
(6) 2 23 'एथिक एण्ड दा स्पिरिट ऑफ कैपिटलिज्म' के लेखक 
बर हैं । 
[उत्तर- सत्य कथन- 3३, 5, 6] 
छा 


अध्याय-6 


मैक्स वेबर : सामाजिक क्रिया 
(५४४ एल्कश : 5एल॑ंग 6णांणा) 


मैक्स वेबर ने सामाजिक क्रिया को समाजशास्त्र मे एक समाजशास्त्रोय रूप प्रदान 
किया है। आपने सामाजिक क्रिया को परिभाषा, विशेषताएँ, अध्ययन करने के दृष्टिकोण, 
प्रकार आदि विभिन्न पक्षों का क्रमबद्ध वर्णन तथा व्याख्या की है। बेबर ने मामाजिक क्रिया 
'की अवधारणा, सिद्धान्त तथा जो योजना दी है वे मुख्य रूप से आपकी पुस्तक ''दा थ्यीरी 
ऑफ सोशियल एण्ड इकोनोमिक ऑर्गनाइजेशन'' अनुवादक ए एम हेन्डरसन तथा 
रेलकर पारप्तत्स मे है। इसके अतिरिवत आपने अग्यत्र भी सामाजिक क्रिया के महत्त्व तथा 
विभिल पक्षों पर प्रकाश डाला है। सामाजिक क्रिया का सिद्धान्त वेबर के स्माजशास्त्रीय 
'योगदानो मे अत्यधिक महत्त्वपूर्ण है। बिना इसे समझे घेबर के विचारी को नहीं समझा जा 
सकता है। वेघर के अनुसार सामाजिक क्रिया का समाजशास्त्र मे विशिष्ट स्थान है। 


समाजशास्त्र यें सामाजिक क्रिया का महत्त्व (तएण(आा०० ण $0ढाग 
#८ा।0॥ ॥ $0८0।08५)-मैक्स वेबर ने सामाजिक क्रिया को समाजशास्त्र के अध्ययन की 
बस्तु बताया है। आपके निम्न फथन से स्पष्ट हो जाता हैं कि सामाजिक क्रिया का समाजशास्त्र 
में विशेष महत्त्व है। बेबर ते “दा थ्योरी ऑफ सोशियल एण्ड इकोनोमिक 
ऑर्गनाइजेशन' मे 'सप्राजशास्त्र और साप्राजिक क्रिया क्की परिभाषाएँ” शीर्षक के 
अन्तर्गत इन दोनो की परिभाषाओ तथा इनके घनिष्ठ सम्बन्धो को विबेचना फो है। आपने 
समाजशास्त्र कौ तिम्न परिभाषा दी है-- 

*स्माजशास्त्र बह विज्ञान है जो सामाजिक क्रिया के व्याख्यात्यक बोध 
द्वारा उम्तके दिशा क्रम और परिणामों के कार्य-कारण विश्लेषण पर पहुँचने का 
प्रयास करता है” 


आपके अनुसार, सामाजिक क्रिया की चैज्ञानिक जानकारी होनी चाहिए। आपका 
कहना है कि सामाजिक क्रिया में विद्यमान कारणो हथा उनके परस्पर सम्बन्धो, प्रभावों आदि 
का विश्लेषण समाजशास्त्र को करना चाहिए। ऐसा करने पर ही सामाजिक क्रियाओ के सत्य 
तथा प्रमाणित परिणाम को ज्ञात किया जा सकता है। क्रिया में वेबर उन सभो मानवोय 
व्यवहारों को शामिल करते हैं जिनमें क्रिया करने वाला व्यक्ति अपनी क्रिया के साथ 
व्यक्तिगव अर्थ जोडता है। इस सन्दर्भ मे एलेक्स इंक्लस कहते हैं कि वेबर सामाजिक 
व्यवहारों तथा कृत्यों का अध्ययतर हो समाजशास्त्र का प्रमुख कार्य गानते हैं। आपने बेबर का 
नि कथन उद्धरित किया है-- 


* सप्ताजशास्त्र प्रधानत: सामाजिक सम्बन्धों तथा कृत्यों का अध्ययन है।'” 


॥2 सामाजिक विचाऊ 


इन उपर्युक्त कथनो से स्पष्ट हो जाता है कि वेबर समाजश्ास्त्र में सामाजिक क्रिया 
को क्तिना महत्त्वपूर्ण मानते हैं। आपके अनुसार, समाजशास्त्र की विषय-सामग्री, अध्यदत 
का दृष्टिकोण, अध्ययन पद्धति, सिद्धान्त आदि सामाजिक क्रिया के द्वारा हो नियन्त्रिठ, 
निर्देशित और सचालित होते हैं। वेबर के इन विचागें का प्रभाव अनेक समाजशास्त्रियों प्‌ 
पड़ा है जिनमें से उल्लेखनीय समाजशास्त्री टेलकट पारसन्स है। पारसन्स ने मैक्स वेब, 
कार्ल मार्क्स, दु्खोम आदि विचारकों के सामाजिक क्रिया के सिद्धान्त की विस्तृत व्याख्या 
तथा समीक्षा की है तथा स्वयं का क्रिया का सिद्धान्त भी प्रतिपादित किया है। 

सामाजिक क्रिया का अर्थ एवं परिभाषा (१८शाशाह भा एिटीपरा0॥ है 
इ०८॥। #८ाणा)--वेबर ने “सामाजिक क्रिया” शब्द का प्रयोग विशिष्ट अर्थ में किया है। 
सामाजिक क्रिया की अवधारणा को समझे बिना वेयर द्वार दी गई समाजशास्त्र की परिष्राश 
तथा इनके विचारों को भी नहों समझा जा सकता है। आपने सामाजिक क्रिया की तिल 
परिभाषा दी है-- 

"क्रिया में वे सभी मानवीय व्यवहार सम्मिलित होते हैं जिनके साथ क्रिया 
करने वाला व्यक्ति व्यक्तिनिष्ठ अर्थ जोड़ता है।'” 

इस परिभाषा के अनुसार वेबर ने सामाजिक क्रिया तथा विशेष मानवोय य्यवहयें 
को समान माना है। वे सभी मानवीय व्यवहार सामाजिक क्रियाएँ हैं जो व्यविन किसी अर्प 
या उद्देश्य को ध्यात में रखकर करदा है। वेबर के अनुसार, मानव की अर्थहोन क्रियर 
सामाजिक क्रियाएँ अथवा मानवीय व्यवहार नहीं माने जाने चाहिये। आपने सभी अर्धपूर् 
व्यवहारों को सामाजिक क्रिया के अन्तर्गत रखा है। आपने आगे लिखा है-- 

“'इस अर्थ में क्रिया या तो वाह्य अथवा शुद्ध रूप से आन्तरिक दा 
च्यक्तिनिष्ठ हो सकती है, इसमें एक परिस्थिति में सकारात्मक व्यवधान आ सकते हैं 
अथवा ऐसी परिस्थिति में व्यवधानों से विचारपूर्वक बचा जा सकता है या घैर्यपूर्वक 
उससे लाभ उठाया जा सकता है" 

वेधर ने सामाजिक क्रिया की उपर्युक्त परिभाषा में क्रिया के दो प्रकार--बाहरी 
क्रियाएँ और आन्तरिक क्रियाएँ बताई हैं आन्तरिक क्रिया से आपका तात्पर्य व्यवितिह 
क्रिया से है। अर्थात्‌ जो क्रियाएँ व्यक्ति अपने दृष्टिकोण को ध्यान में रखकर करता है या अर्थ 
लगाता है यह व्यव्निनिष्ठ या विषयनिष्ठ क्रियाएं होतो हैं। 

मैक्स बेबर के अनुसार कोई भी क्रिया जब अन्य व्यक्तियों को क्रिया से प्रभावित 
होती है, तब वह सामाजिक क्रिया कहलावो है। इन्हीं के शब्दों में-- 

“किसी क्रिया को तब सामाजिक क्रिया कहा जा सकता है, जब व्यविन 
या व्यक्तियों द्वारा लगाये गये व्यक्तिनिष्ठ अर्थ के कारण वह ( क्रिया ) दूमरे व्यक्तियों 
के व्यवहार से प्रभावित हो और उसके द्वारा उनकी गतिविधियां निर्धारित हों।'” 

बेबर के मत में सामाजिक क्रिया और बैयक्तिक क्रिया अलग-अलग हैं, दोनों में 

काफी अन्तर है अर्थात्‌ सामाजिक-क्रिया वैयक्तिक-क्रिया नहीं है॥ बैबर उद्देश्यपूर्ण मावव 
व्यवहार को ही सामाजिक क्रिया कहते हैं और जिस मानव-व्यवहार का कोई उद्देशपूर 
अर्थ न निकले वह सामाजिक क्रिया की परिधि मे नहीं आता है | वेबर उद्देश्यपूर्ण अर्थ से यह 
वात्पर्य लगते हैं कि जो अर्थ स्वय कर्त्ता अपनी क्रिया के विषय में लगावा है साथ ही दूसरों 
को भी उस्ची प्रकार की क्रिया के उद्देश्यों की पूर्ति करने के लिये प्रेरिव करता है। 


मैक्स वेबर : सामाजिक क्रिया ]3 


इसे दूसरे रूप में इस प्रकार स्पष्ट किया जा सकता है। मनुष्य के जीवन में अनेक 
आवश्यकताएंँ होतो हैं। बह जो भी कार्य करता है, उसके पीछे कुछ-न-कुछ उद्देश्य अवश्य 
होता है और उस उद्देश्य कौ पूर्वि के लिए ही उप्ते आचरण करना होता है। अतः समाज में 
रहकर सामाजिक अन्तःक्रिया आवश्यक है और इन्हीं अन्तःक्रियाओं के परिणामस्वरूप 
सामाजिक सम्बन्ध उत्पल होते है, किन्तु साप्राजिक क्रिया के अन्तर्गत मानव के ये ही 
व्यवहार सम्मिलित किये जाते है, जो आर्थ-पूर्ण होते हैं। इसी को मैक्स वेबर “अर्थपूर्ण 
क्रिया' कहते हैं। अर्थात्‌ जब व्यक्ति की क्रिया को विशिष्ठ अर्थ प्रदान कर दिया जाता है तो 
बह सामाजिक क्रिया हो जाती है। इसके अतिरिक्त क्रिया का सम्बन्ध वर्तमान, भूत अथवा 
भविष्य किसी/काल से भी हो सकता है गथा यह बाह्य भी हो सकगी है और आन्तरिक 
अथवा मानसिक भो हो सकती है। 

सामाजिक क्रिया की विशेषताएँ ((#0८लाजा65 ण॑ $009| ह८७०णा)-- 
सामाजिक क्रिया को समझने के लिए इसकी विशेषताओं का अध्ययन करना अति- आवश्यक 
है। वेबर ने सामाजिक क्रिया को परिभाषा देने के बाद इसको समझने के लिए क्रिया की 
विशेषताओ पर प्रकाश डाला है, जो निम्न प्रकार है-- 


4. दूसरे के प्रति उन्मुख (ाट्ा(20 [005 0०0॥९८५४)--वेबर ने लिखा है, 
“सामाजिक क्रिया दूसरों के सम्भावित भूत, बर्तमात्र या भविष्य के व्यवहारों की ओर 
उन्पुख हो सकती है।”” आपका कहना है कि सामाजिक क्रिया मे दो या दो से अधिक 
व्यक्ति होने चाहिये। ये आपस मे एक-दूसरे के व्यवहार को प्रभावित भी करे। सामाजिक 
क्रिया परिचित या अपरिचित के साथ हो सकती है। क्रिया भूत, वर्तमान या भावी अनुमानित 
व्यवहार के द्वारा भी प्रभावित हो सकतो है। आपने उदाहरण दिया है कि क्रिया भूतकाल में 
किये गये हमले के कारण बदला लेने के लिए हो सकती है। वर्तमान मे रक्षा के लिए हो 
सकती है तथा भविष्य मे हमले से सुरक्षित रहने के लिए हो सकती है। आपने एक और 
उदाहरण द्वारा सामाजिक क्रिया की इस विशेषता को स्पष्ट किया है। आपका कहना है कि 
*मुद्रा' विनिमय का साधन है, जिसे प्रत्येक कर्त्ता भुगतान के रूप मे स्वीकार कर लेता है। 
क्योकि उसे आशा है कि भविष्य मे अपरिचित लोग अवसर आने पर मुद्रा को विनिमय में 
स्वीकार कर लेगे। 

2. प्रत्येक क्रिया 'सापाजिक ' नहीं (8५७५ ४०७७ ६ ॥0 '*50०)७)।")-वेबर 
ने सामाजिक फ्रिया की दूसरी विशेषता विम्त शब्दों मे व्यक्त को है, “प्रत्येक प्रकार की 
क्रिया, यहाँ तक कि बाह्य क्रिया भी, वर्तमान चर्चा के अर्थ में 'सामाजिक ' नहीं है।”' 
आपने स्पष्ट करते हुए लिखा है कि बाह्य क्रिया यदि पूर्णरूपेण जड़ अथवा निर्जीव वस्तुओं के 
प्रति उन्मुख है तो वह असामाजिक क्रिया है। सामाजिक क्रिया की रचता व्यक्तिनिष्ठ 
दृष्टिकोण करता है, जब वह दूसरों के व्यवहार के प्रति उन्मुख होता है। आपने उदाहरण 
दिया है कि धार्मिक व्यवहार सामाजिक क्रिया नहीं है। यदि यह केवल ईश्वर का ध्यान लगा 
कर बैठे रहने या एकास्त मे प्रार्था, आराधना करने के रूप से व्यक्त होता है। व्यक्ति को 
आर्थिक क्रिया तभी स्प्रमाजिक होगी, जब वह दूसरे के व्यवहारों का भी ध्यान रखे। भविष्य 
पे लोगो की आवश्यकता को ध्यात्र में रख कर उत्पादन करना सायाजिक क्रिया हैं। 

3. प्रत्येक प्रकार का मानवीय सम्पर्क सापाजिक नहीं (8७५ ११७० ० 
मण्ाशा एजाध४० ॥$ एण '5029")--मैक्स बेबर ने लिका है, “मानव प्राणियों का 
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प्रत्येक प्रकार का सम्पर्क सामाजिक लक्षण वाला नहीं होता है, वह उस्ती सीमा तक 
साम्राजिक कहलायेगा, जहाँ तक कर्त्ता का व्यवहार अर्धपूर्ण तरीके से दूसरो के 
व्यवहार के प्रति उन्मुख है।”” आपने इसे उदाहरण देकर समझाया है। अगर दो साईकित 
चलाने वाले टकरा जाते हैं तो यह प्राकृतिक घटना जैसी बात है। यहाँ दो व्यक्तियों का 
सम्पर्क सामाजिक नहीं है। लेकिन एक-दूसरे से टक्कर से बचने के प्रयास, या टकरा जाने के 
बाद हाथपाई, गाली-गलौज, मारपीट या मित्रतापूर्ण बातचीत हो तो उसे “सामाजिक क्रिया! 
कहेंगे। 

4. सामाजिक क्रिया समरूप नहीं होती (5०८० 8८७० 35 ॥0 [ठ0॥॥९८०)- 
बेबर ने सामाजिक क्रिया की चौथी विशेषता का उल्लेख करते हुए, लिखा है, “सामाजिक 
क्रिया न तो अनेक व्यक्तियों द्वारा की जाने वाली एक-सी क्रिया को कहते हैं और न 
ही उस क्रिया को कहते हैं जो केवल दूसरे व्यक्तियों द्वारा प्रभावित है।'” आपने 
उदाहरण दिया कि वर्षा हो जाती है और सडक पर लोग छाता खोल लेते हैं। इस प्रकार को 
क्रिया सामाजिक प्ृष्टों कहलायेगी क्योंकि छाता खोलने वाले लोगो की क्रियाएँ एक-दूसो 
की क्रियाओं को प्रभावित नहीं कर रही हैं वो तो वर्षा से अपनी रक्षा कर रहे हैं, इसी कारण 
उनकी क्रियाएँ एक-सी हैं । उन लोगो ने वर्षा से प्रभावित होकर छाता खोला है न कि एक- 
दूसरे को देखकर। किसी ने भी किसी को भी अपनी क्रिया के द्वाग्र प्रभावित नहीं किया। 
उनमें परस्पर अर्थपूर्ण क्रियाएँ नहीं हो रही है। इसलिए एक-सी या समरूप क्रियाएँ 

आवश्यक नहीं है कि सामाजिक क्रिया हो हो। 

5. अनुकरणात्मक क्रिया सामाजिक क्रिया नहीं (॥7008५० #८७०॥ १5 700 

80८० #८०४०॥)-मैक्स वेबर ने अपनी कृति मे यह भी स्पष्ट किया है कि केवल दूसरों 
कौ क्रियाओं का अनुकरण मात्र ही सामाजिक क्रिया नहीं हो सकता जब तक कि वह अन्य 
व्यक्ति को (जिसका कि अनुकरण किया जा रहा है) क्रिया से अर्थपूर्ण सम्बन्ध न रखता हो 
अथवा उसकी क्रिया द्वारा अर्थपूर्ण रूप से प्रभावित न होता हो। उदाहरणार्थ--नदी में तैरते 
समय कोई व्यक्ति सामने तैरने वाले किसी व्यवित की नकल करके तैरना सीखता है, तो यह 
क्रिया सामाजिक क्रिया नहीं कहलायेगी। क्योंकि नकल करने वाले का कार्य आगे तैरने बाले 
के व्यवहार या क्रिया से किसी रूप मे सम्बन्धित नहों है, किन्तु यदि तैरने का प्रशिक्षण देने 
वाले व्यक्ति का अनुकरण करके तैरना सीखा जाये तो बह क्रिया सामाजिक-क्रिया 
'कहलायेगी क्योकि वह व्यक्ति उस प्रशिक्षक से अर्थपूर्ण ढैग से सम्बन्धित है। 
» मैक्स बेबर ने सामाजिक क्रिया की उपर्युक्त पाँच विशेषताओ का वर्णन किया है। 
इन विशेषताओ के अतिरिक्त सामाजिक क्रिया को कुछ और विशेषताएँ भी हैं जो आपके 
विभिल लेखों तथा पुस्तको के अध्ययन में मिलतो हैं। आपके तथा आधुनिक समाजशास्त्रियों 
के अनुसार कोई भी क्रिया दव सामाजिक कहलाती है, जब निम्न तीन शर्तें पूर्ण हो-- 

6. कर्त्ता (ओ ) और प्रतिकर्ता ( ओं ) का होना [श&शाल्‍्ट ठी #०ण (७) 
आ0 र८०८० (४)]--सामाजिक क्रिया मे एक य/और अनेक कर्त्ता तथा एक या/और अनेक 
प्रतिकर्ता होते हैं जो एक-दूसरे को उपस्थिति से अवगत होते हैं तभी क्रिया हो सकती है। 
इसके निम्न सम्भावित रूप हैं-- (4) एक कर्चा-एक प्रतिकर्त्ता मे; (2) एक कर्चाओ--अनेक 
प्रतिकर्त्ताओं में, (3) अनेक कर्चा-एक प्रतिकर्ता में, और (4) अनेक कर्त्ताऑं--अनेक 
प्रतिकर्त्ताओं में परस्पर सामाजिक क्रियाएँ होना सम्भव है। 
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7. परिस्थिति (६॥09807)--सामाजिक क्रिया के लिए दूसरी महत्त्वपूर्ण शर्त ऐसी 
परिस्थिति का होता आवश्यक है जिसमे कर्ता (ओ) और प्रतिकर्त्ता (ओ) एक-दूसरे कौ 
क्रिया को प्रभावित करने से सम्बन्धित वस्तुओ और विशेषताओं की सुविधाओं से सुसज्जित 
हो तथा एक-दूघो को प्रभावित करने को क्षपता रखते हों। 

8. मूल्य, विश्वास तथा प्रतीक (४३।७८५, छ2॥6|$ क्षात $,%08)-- 
सामाजिक क्रिया के लिए तीसरी महत्त्वपूर्ण शर्त कर्तताओ और प्रतिकर्ताओ फे बौच सामान्य 
मूल्य, विश्वास तथा प्रतोक होने चाहिए तथा उनमे आपस में आशाएँ और अपेक्षाएँ होदी 
चाहिये। 

ये शर्ते सामाजिक क्रियाओ में भिन्न-भिन्न मात्रा मे तथा भिन्‍न-भिन्‍न अनुपात मे 
देखी जा सकती हैं। 


क्रिया के सिद्धान्त के अभिग्रह 
(655प779005 ण ऐट गश०05५ ण #ैयाणा) 

मैक्स देवर ने समाहुशप्त्र मे सामाजिक क्रिया के अध्ययन को समाजशएसद्रीय 
दिशा प्रदान की है। आपका अनेक विद्वानों पर प्रभाव पडा है! टेलकट पारसत्स पर इनका 
विशेष प्रभाव देखा जा सकता है। आज समाजशास्त्र मै सामाजिक क्रिया के सिद्धात का 
विशिष्ठ स्थान है। सामाजिक क्रिया के सिद्धान्त के कुछ प्रमुख अभिग्रह (8$४७0/0७०॥७) हैं 
जिनफा निर्धाएण मैक्स खेबर की 'दा थ्योरो ऑफ सोशियल एण्ड इफोनोमिक ऑर्गनाइजेशन ', 
एफ. बान. मिसम को 'हामत्र एक्शन" तथा टेलकट पारसन्स की “दा स्ट्क्थर ऑफ 
सोशियल एक्शन ' कृतियो के आधार पर किया जा सकता है। सामाजिक क्रिया के सिद्धान्त 
, से प्रमुख अभिग्रह निम्ताकरित हैं जो किसी-न-किसी रूप मे चेबर के साहित्य मे मिलते 


१. लक्ष्य-अभिपुखन 
(004-0क्षाक्राणा) 
2 साधनों का चयन 
(8श८८(०ा ० %६श5) 
3. लक्ष्यों मे परस्पर सम्बन्ध 
(हि९श०१६४७छ 02७2० 995) 
4. कर्ता की परिस्थिति 
(&९७ा5 $॥08४७00) 
5 कर्ता के अभिग्रह 
(# 5 &55एाफ0णा5) 
6 कर्ता का परिस्थिति का ज्ञान 
(#००' 5 एवा०जशे८३३० एण ॥0 $ण्ज्ाणा) 
7. संज्ञन कै विचार और प्रकार 
[96७5 उ7ते १०७९5 ७ (00छ707) 
8. भाव एवं भावताएँ 
(क्ॉल्टा5 ज्ञात $टाएगाहा॥5) 
9. मानक और पृल्यो का महत्व 
(5हाग्रीस्गाएट ए जा जाएं शैग्रेण्ट 5) 
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मैक्स वेबर के विचारों तथा कथनो का विशेष रूप से सहारा लेते हुए इनका क्रम से 
संक्षिप्त वर्णन तथा व्याख्या की जाएगो! 

4. लक्ष्य-अभिमुखन (509।-0॥श0७0०)--मानव क्रियाएँ लक्ष्यों को प्रात 
करने के लिए की जाती हैं। सामाजिक क्रिया में लक्ष्य को ध्यान मे रखकर कर्चा क्रिया करता 
है। अनेक लक्ष्य स्पष्ट होते हैं तथा उनको आसानी से जाना जा सकता है। अपनी आय बढावा 
इसका उदाहरण है। ऐसा भी होता है कि व्यक्ति अपने लक्ष्यों को तो नहीं जानता है, परनु 
औरों के लक्ष्यो को जानता है ।इसका उदाहरण है-स्व्य का सम्मान या सत्ता मे वृद्धि कला। 
यह लक्ष्य आवश्यक नहीं है कि पूर्ण स्पष्ट तथा विशिष्ठ हो। इसको प्राप्त करना तथा 
'पहिचातना भी सरल नहों है। समाजशास्त्रो को ये मानकर नहीं चलना चाहिए कि सम्बन्धित 
कर्त्ता अपने-अपने लक्ष्यो को समान रूप से जानते हैं तथा पहिचानते हैं। इसी प्रकार लक्ष्यो को 
प्राप्त करना भी एक चर है। सामाजिक क्रिया इस प्रकार से लक्ष्य-अभिमुखन होती है। 


2. साधनों का चयन (5८८८॥०४७ ० (८५॥$)-क्रिया मे प्राय: लक्ष्यों को प्राप्त 
करने के लिए साधनों का चयन किया जाता है। समाजशास्त्री यह मानता है कि अनुभवों ठथा 
विश्लेषण के द्वारा साधन और लक्ष्यो मे अन्तर कर सकते हैं। जब लक्ष्य को प्राप्त करने के 
लिए अनेक साधन या तरीके होते हैं, तब साधन और लक्ष्य मे अन्तर करना सरल होता है। 
लेकिन जब लक्ष्य की प्राप्ति के लिए केवल एक साधन या तरीका उपलब्ध होता है, तव 
साधन और लक्ष्य मे अन्तर करना कठिन होता है। मानवीय क्रियाओ में लक्ष्यो को प्राप्त 
'करने के लिए भौतिक वस्तुएँ काम में लाई जाती हैं तब लक्ष्य और साधन में अन्तर करना 
सरल होता है तथा जब मानवोय क्रियाओ में लक्ष्य और साधनो को समाज के मूल्य प्रभावित 
तथा निश्चित करते हैं, तब इनमें अन्तर करना कठिन होता है। 

3. लक्ष्यों में परस्पर सम्बन्ध (रलाइशणाआए फऐै८४८था 00,9)-कर्ता के 
सामने हमेशा अनेक लक्ष्य होते हैं। किसी एक लक्ष्य को प्राप्त करने के लिए जो वह क्रिया 
करता है उसकी क्रियाओ का प्रभाव दूमरो पर तथा दूसरों के लक्ष्यो को प्राप्त करने के प्रभाव 
उस पर पड़ते हैं। कोई भी व्यक्ति ऐसा नहीं जिसके मन में केवल एक लक्ष्य हो। एक व्य्ि 
के मस्तिष्क मे अनेक लक्ष्य होते हैं तथा! दूसरे उससे सम्पन्धित होते हैं ॥ आत्म-सम्मात का 
लक्ष्य ऐसा है जिसको प्राप्ति से सम्बन्धित अन्य लोग साधन हैं। सम्पत्ति का संचय ऐसा तक्ष् 
है जो अनेक रूपो मे हो सकता है, जैसे--धन, आय आदि। इस प्रकार सम्पत्ति का संचय 

अनेक अन्य लक्ष्यों के रूप में पूर्ण होता है। इस प्रकार से लक्ष्य परस्पर सम्बन्धित होते हैं। 
लक्ष्य अनेक होते हैं। कुछ लक्ष्य अन्य से अधिक महत्त्वपूर्ण होते हैं! लक्ष्यों मे परस्पर तुलना 
करके कर्त्ता किसी एक लक्ष्य को एक समय में प्राप्त करने का प्रयास करता है। कर्ता और 
प्रत्िकर्ताओ के लक्ष्य भी परस्पर एक-दूसरे से सम्बन्धित होते हैं| सामाजिक क्रिया में लक्ष्यों 
का परस्पर सम्बन्ध महत्त्वपूर्ण होता है। 

4. कर्ता की परिस्थिति (8०४०६ 5॥0/॥07)-लक्ष्यो को प्राप्त करने का 
प्रयास तथा साधनों का चयन सर्वदा परिस्थितियो के अनुसार किया जाता है जो क्रिया के पथ 
को प्रभावित करते हैं। क्रिया को व्याख्या तभी को जा सकती है जब कर्त्ता की विशिष्ट प्रकार 
की परिस्थिति मे स्थिति स्पष्ट हो कर्त्ता विशिष्ठ क्रियाएँ तब करता है जब परिस्थिति की 
दशाएँ सामाजिक सम्बन्धों तथा संस्कृति द्वारा विशेष रूप से नियन्त्रित तथा निश्चित होती हैं। 
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किसी सौमा तक आदमी अपनी परिस्थितियों के अनुसार लक्ष्य निश्चित करता है तथा प्राप्त 
करता है। कई बार लक्ष्यों को परिस्थितियां निश्चित फरती हैं। कई बार ऐसा होता है कि 
व्यक्ति किसी लक्ष्य को प्राप्त करने का प्रयाप्त करता है तथा अनुकूल परिस्थितियाँ उसे अन्य 
लक्ष्यों को भी प्राप्त कराने ये सहायक हो जाती हैं। व्यक्ति पर भी निर्भर करता है कि वह 
परिस्थिति को किस रूप मे समझ पाता है। व्यक्तिगत गुण, जैसे--विचार, अनुभव, ज्ञान आदि 
परिस्थिति को समझने तथा लक्ष्य को प्राप्त करने मे प्रभाव डालते हैं। 

5. कर्त्ता के अभिग्रह (8ल0०'$ 85६७ाए॥०॥$)--कर्त्ता हमेशा अपने लक्ष्यों 
को प्रकृति तथा उनके प्राप्त करने को सम्भावनाओ से सम्बन्धित निश्चित अभिप्रहो का निर्माण 
करता है। अगर कर्त्ता यह अनुमात लगाता है कि एक निश्चित लक्ष्य को एक निश्चित तरीके 
से प्राप्त किया जा सकता है या वह यह अनुमान लगाता है कि एक लक्ष्य पूय हो सकता है 
या वह ये अनुमान लगाता है कि एक निश्चित क्रिया का पथ निश्चित परिणाम देगा तो वह 
इन अनुमामों या अभिग्रहों के अनुसार क्रिया कर सकता है चाहे वह सही हो अथबा गलत 
हो। ये अधिग्रह दो प्रकार के होते हैं--(।) आनुभाविक प्रयोगात्मक तथा (2) गैर- 
आतुभाविक। एक जादुई विश्वाप्त कि पानी का छिडकाव वर्षा लाता है इसे परीक्षण द्वारा जाँचा 
जा सकता है। दूसरा एक धार्मिक विश्वास-प्रार्थऋ से मोक्ष की प्राप्ति होती है लेकित इसकी 
जाँच नहों को जा सकतो है। समाजशास्त्रियो का मानता है कि सामाजिक क्रिया में कर्ता के 
अभिग्रह होते हैं जो क्रिया को प्रभावित करते हैं । 

6. कर्ता का परिस्थिति का ज्ञान (8००7४ (॥0%0९७६९ ० ॥७0 
8॥॥9070)--जैसी अवलोकनकर्त्ता (वैज्ञानिक) को परिस्थितियाँ दिखाई देती हैं उनके 
आधार पर कर्चा के आचरण की व्याख्या नहीं कौ जा सकती है क्योंकि “कर्ता का परिस्थिति 
का ज्ञान' अवलोकनकर्त्ता के ज्ञान से भिन्न हो सकवा है। कर्ता का ज्ञान ही कर्त्ता की परिस्थिति 
के प्रति ग्रतिक्रिया को नियत्रित, निर्देशित और प्रभावित करता है। मैक्स वेबर ने इसी सदर्भ से 
सुझाव दिया है कि सामाजिक क्रियाओ का अध्ययन दो दृष्टिकोणो के अनुसार करना चाहिए। 
+'इऐिकोण निम्न हैं-- 

6.. >ऋव्ननिष्ठ अध्ययन (9५४0॥८०४४० $00/)-कर्त्ता सामाजिक परिस्थिति 
का बया ज्ञान रखता है? वह ##नर उद्देश्यो को ध्यान में रखकर क्रिया करता है? वैज्ञानिक की 
इने तथ्यों का अध्ययन करना चाहिए -< व्यक्तिनिष्ठ अध्ययन कहलाता है। 

6.2. वस्तुनिष्ठ अध्ययन (00]:00५४८ ६७०५) -बैज्ञानिक को सामाजिक 
परिस्थिति का वस्तुनिष्ठ अर्थात्‌ जैसी वह दिखाई देती है बसा भी अध्ययन करना चाहिए। 

अवलोकन द्वारा वैज्ञानिक को पक्षपात रहित होकर तथ्य एकत्र करने चाहिए। यह जरित७ 
अध्ययन कहलाता है। 

चेबर के अनुसार सामाजिक विज्ञानों मे सत्य, प्रमाणित तथा विश्वसनीय तथ्य 
एकत्र करने के लिए इन दोनो प्रकार के दृष्टिकोणों को अपनाना अत्यावश्यक है, अन्यथा 

अध्ययन वैज्ञानिक नहीं हो सकते। अगर सेनापति को सूचना मिलती है कि दुश्मनो की सेना 
उनसे बहुत छोटी है तो हो सकता है कि सेनापति तुरन्त हमला कर दे। ऐसा भी हो सकता है 
कि यूचना पूर्ण सत्य हो अथवा अर्दध-सत्य हो। दुश्मन को सेना भले हो छोटी हो परसु एक 
विशेष स्थान या परिस्थिति में वह यद्ध करने में, नये-नये उपकरणों, गोला-ब़ारुद दथा 
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आधुनिकतम हथियारों से पूर्ण सुसज्जित हो। इस प्रकार सेनापति को ही परिस्थिति का पूर्ण 
ज्ञान होना चाहिए तथा वही सही निर्णय ले सकता है जो सही अथवा गलत हो सकता है। 
वेबर, पारसनन्‍्स आदि के अनुसर क्रिया के सिद्धान्त में “कर्त्ता का परिस्थिति का ज्ञान' एक 
महत्त्वपूर्ण अभिग्रह है। 

7. सज्ञान के प्रकार और विचार ([0235 390 ](00९५ ० (0080॥/00)-कर्चा 
के निश्चित विचार या सन्ञान के प्रकार होते हैं जो उसके परिस्थिति सम्बन्धी प्रत्यक्षीकरण को 
प्रभावित करते हैं। कर्त्ता जब परिस्थिति का अवलोकन करता है तंथा जानकारी एकत्र करता है 
तो तथ्य सकलन की प्रक्रिया पर उसके विचारों का प्रभाव पड़ता है। सज्ञान को विधि या 
प्रकार का भी सूचनाओ के सकलन पर प्रभाव पड़ता है जो आगे चलकर उसके लक्ष्यो, साधनों 
यहाँ तक कि उसके आचरण को भो प्रभावित करते हैं। कर्त्ता के कई विचार तो ऐसे होते हैं 
जिनका उसको ज्ञान भी नहों होता है और वह निश्चित प्रकार से लक्ष्य को प्राप्त करने के 
लिए प्रभाव डालते है। जिस प्रकार से मानव को अच्छा-बुरा, लम्बा-नाटा, निर्दयी-दयालु 
आदि मे वर्गीकरण करने को प्रवृत्ति होती है उसी प्रकार से गोल, चौकोर, त्रिकोण, चिकना, 
खुरदरा, हल्का-भारी आदि मे वस्तु का वर्गीकरण करने की प्रवृत्ति होती है ये सब विचारों 
के प्रकार, क्रम, विधि आदि को भाषा के द्वारा प्रभावित करते हैं। जिनका समाजशास्त्रीय 
अन्वेषण मे महत्त्व होता है विशेष रूप से सामाजिक क्रिया के अध्ययन मे। 

8. भाव एवं भावनाएँ (8॥९८७४ 970 $०॥0॥८0($)--कर्त्ता कौ कुछ निश्चित 
भावनाएँ अथवा भावात्मक प्रकृति होती है जो उसकी परिस्थिति के प्रत्यक्षीकरण तथा लक्ष्यों 
के चुनावों को प्रभावित करती है। परिस्थिति का प्रत्यक्षीकरण तथा लक्ष्यों का चयन 
भावषात्मक इच्छाओ से भी प्रभावित होता है। स्नेह, शत्नुता, ईर्ष्या, विरोध, स्पर्द्धा, डाह, 
भक्ति, सुरक्षा की आवश्यकता आदि भाव मिलकर कर्त्ता को एक के प्रति भक्ति तथा दूसरे के 
प्रति विरोध व्यक्त करने के लिए प्रभावित करते हैं। भाव तथा संज्ञान के प्रकारों मे अन्तर 
करना कठिन है। ये आपस मे घुल-मिलकर क्रिया को प्रभावित करते हैं। उनका निर्माण 
सामान्यतया परिस्थितियाँ ही करती हैं। सामाजिक क्रिया को ये लक्षण प्रभातिण करते हैं। 
इसलिए इनका अध्ययन करना आवश्यक है। 

9. मानक और मूल्यो का महत्त्व (६:६॥४ए८४४०० 0 िछा5 8॥0 
ए००८७)-कर्तता के निश्चित माचक्र और मर €ंतै हैं जिन्हे वह अपने समाज और सस्कृति 
मे सीखता है। ये सीखे हुए मानक द्ूल्य, आदर्श आदि उसके लक्ष्यों के चयन का निर्धारण 
करते है। लक्ष्षों को प्राथमिकता का कम भी इन्हीं मूल्यों तथा मानको के अनुसार निर्धारित 
हात। है। मानक समाज मे आचरण को प्रचलित मापदण्डो के अनुसार व्यवस्थित करते हैं, 
मूल्य प्राथमिकताओ तथा अफरेक्षाओं की स्थिति के मामलो को व्यक्त करते हैं। मानक 
सास्कृतिक हो सकते हैं, आवश्यक नहीं है कि वह सामाजिक ही हो। किसी विशिष्ठ अवसर 
पर कोई क्या खायेगा, ये सास्कृतिक मानक है। विशेष अवसर पर कोई दूसरे निश्चित वर्ग के 
लोगो के साथ हिस्सा बाँट कस्के क्या खाता है, यह सामाजिक मानक है। मानक स्पष्ट करते 
हैं कि कौनसा साधन काम मे लाया जा सकवा है। मानक साधनो के प्रकारों को भी निश्चित 
करते हैं। भानक सिद्धान्त रूप मे साधनों के विकल्प भी निश्चित करते हैं जिनको कर्ता अपने 
लक्ष्यों को प्राप्त करने के लिए उपयोग मे ला सकता है। जिन समाजो मे निश्चित नगद मुद्रा 
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नहीं होती है वहाँ पर निश्चित वस्तुएँ वस्तु-विनिमय के लिए व्यवहार मे लाई जाती है यह 
उस समाज के मानक निश्चित करते हैं। मानक लक्ष्य निर्धारित नहीं करते हैं। लेकिन जहाँ 
लक्ष्य प्राप्त होने के बाद साधन के रूप मे प्रयुक्त किये जाते हैं ब्हाँ मावक साधनों का भी 
निर्धारण कर सकते है ! धनी होदरा कोई मानक नहीं है। यह मानक तब बन सकता है जब 
धनी होने को मूल्यवान तथा प्रतिष्ठा का साधन माना जाए। इस प्रकार कर्त्ता के मानक तथा 
मूल्य उसकी सामाजिक क्रिया से सम्बन्धित साधन और लक्ष्यों को निर्धारित तथा नियन्त्रित 
'करते हैं जिसको समाजशास्त्री सामाजिक क्रिया के सिद्धात्त का महत्त्वपूर्ण अभिग्रह मानते हैं। 


सामाजिक क्रिया के प्रकार 
([9४ए965 ० 80९09 2 लाणा) 
इस प्रकार मैक्स चेबर ने सामाजिक क्रिया की स्पष्ट योजना अथवा सिद्धान्त 
प्रतिपादित किया, जो मार्क्स से भिन्‍म है। क्रिया या आचरण व्यक्तिनिष्ठ रूप से पूर्ण होना 
चाहिए व व्यक्ति के अनुसार अर्थपूर्ण होना चाहिए। दूसरो के आचरण को समझने के लिए 
केवल यह नहीं देखना चाहिए कि वे कया कर रहे हैं, बल्कि यह जानता चाहिए कि वे 
अपनी क्रियाओ के साथ क्या अर्थ जोडते हैं। यह अपने स्वय के समाज को समझने मे भले 
ही स्पष्ट न हो, जहाँ स्वय अपने सन्दर्भ में क्रिया की प्रकृति का अवलोकन करते है। 
उदाहरण के लिए--अपने शयन कक्ष मे प्रात: सात बजे यदि कोई व्यक्ति अपने पैर के पजो 
को छूता है तो इसका अर्थ है कि वह व्यक्ति कसरत कर रहा है, न कि प्रार्थना कर रहा है। 
किन्तु किसमो विदेशी समाज मे जिसनास्टिक के समान कसरत को कर्मकाण्ड से तब तक 
अलमभ नहीं किया जा सकता जब तक उसके विषय मे कोई स्पष्ट ज्ञान न हो। इन्हीं बातो को 
ध्यान मे रखकर जेबर ने सामाजिक क्रिया के चार प्रकार बताये हैं जिनके वर्गीकरण की 
'विवैचना आपको विश्वविख्यात पुस्तक “दा ध्योरी ऑफ सोशियल एण्ड इकोनॉमिक 
ऑर्गनाइजेशन ' में मिलती है। मैक्स बैेबर के समाजशास्त्रीय योगदान मे सामाजिक क्रिया 
की व्याख्या, प्रकार, विशेषताएँ तथा सिद्धान्त अति महत्त्वपूर्ण हैं। जब भी समाजशास्त्र मे 
सामाजिक क्रिया के प्रकारों का वर्णन और व्याख्या की जाती है सर्वप्रथम मैबस वेबर के 
विचारों का, विशेष रूप से प्रकारों का अध्ययन अवश्य किया जाता है। आपने सामाजिक 
क्रिया के प्रकारों के वर्गीकरण मे तार्किकता, मूल्य अभिमुखता, भावात्मकता और परम्परा के 
आधार लिए हैं। आपने सामाजिक क्रिया के निम्त चार प्रकार इसके अभिमृखन के प्रकारो के 
आधार पर किये हैं-- 
4 तार्किक क्रिया, 
2 मूल्य-अभिमुखी वार्किक क्रिया, 
3 पारम्परिक क्रिया, और 
थे. सापाएमफ ज़िरणा+ 
मैक्स घेबर ने इन सामान्त्कि क्रियाओं की जो व्यप्फ़ग की है वह इस प्रकार -- 
4. तार्किक क्रिया (५0७एाओं #०00णा )-येबर ने सामाजिक क्रिया का प्रथम 
प्रकर तार्किक क्रिया घताया है । इसे जर्सा भाषा में स्वेकरेश्योनालिट्ट (7#ल्‍्कप्ागावााआ), 
आग्ल भाषा मे स्वेकरेश्योनाल (7४८एञ०णा॥) या रेशनल एक्शन (राणा 8०0०0॥) 
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तथा हिन्दी भाषा में वार्किक-क्रिया या विवेकौ-क्रिया कहते हैं ! मेक्‍्स वेबर के अनुसार यह 
क्रिया तार्किक या विवेक-अभिमुखी होती है। 


वेबर का मानना था कि व्यक्ति सामाजिक क्रिया अपनी आवश्यकता की पूर्ति के 
लिए करता है। व्यक्ति के सामने लक्ष्य और साधन होते हैं । जब व्यक्ति तर्क द्वारा कोई लक्ष्य 
निश्चित करता है तथा साधन का उपयोग उसकी प्राप्ति के लिए योजना-बद्ध रूप से करता है 
तो इन सबसे सम्बन्धित उस व्यक्ति को क्रिया पूर्ण रूप से हार्किक क्रिया कहलाती है वेबर 
ने तार्किक क्रिया को एक और विशेषता यह बताई है कि जब लक्ष्य प्राप्त हो जाता है तो उस 
लक्ष्य के साधन के रूप मे आने वाली आवश्यकताओ या उद्देश्य को पूर्ति के लिए इसका 
प्रयोग किया जाता है। उदाहरण के रूप मे छात्र शिक्षक द्वारा दिया गया निबन्ध गृह-कार्य के 
रूप मे लिखता है। निबन्ध लिखना लक्ष्य है। पुस्तक, पुस्तकालय, पैन आदि साधन हैं। 
निबन्ध तैयार हो जाता है। शिक्षक निबन्ध का मूल्यांकन करता है। बाद मे छात्र उस निबन्ध 
का उपयोग वार्पिक परीक्षा के लिए करता है, उसे याद करता है। पहिले निबन्ध लिखना 
लक्ष्य था यहाँ वार्षिक परीक्षा की तैयारो के लिए वही निबन्ध साधन बन जाता है। वार्षिक 
परीक्षा मे प्रथम श्रेणी और प्रथम स्थान प्राप्त किया। यह लक्ष्य था जो पूर्ण हो गया। अब यही 
प्रथम श्रेणी तथा प्रथम स्थान नौकरी प्राप्त करने के लिए साधन के रूप मे छात्र काम मे लेता 
है। बेबर ने इसे शुद्ध तार्किक क्रिया कहा है जिसमे लक्ष्य और साधन तर्कपूर्ण विचार द्वारा 
निश्चित किए जाते हैं तथा लक्ष्य प्राप्त होने पर भविष्य मे वह लक्ष्य साधन के रूप मे अन्य 
लक्ष्यो को प्राप्त करने के लिए प्रयुक्त किया जा सकता है। कुछ समाजशास्त्रियो ने इस क्रिया 
को जिसमें लक्ष्य प्राप्त होने पर वह साधन के रूप मे प्रयुक्त किया जाता है, साधक तार्किकता 
(87० २७७००४)) का नाम दिया है। 


बेबर लिखते हैं, ''क्रिया का तार्किक अभिमुखन व्यक्ति के विभिन्‍न लक्ष्यों 

की व्यवस्था की ओर होता है जब लक्ष्य, साधन और द्वैतोयक परिणाम सभी जाँचे 
तथा परखे जाते हैं।'” आप इस कथन को स्पष्ट करते हुए लिखते हैं कि इसमे लक्ष्य की 
“4 के लिए साधनो के विभिन्‍न विकल्पो पर तार्किक विचार किया जाता है। यह भी 
किया जाता है कि उपलब्ध साधनों मे से किस साधन से ऐसा लक्ष्य प्राप्त किया जा 
ऋछता है जो आगे चलकर और अच्छे परिणाम दे सकता है। अर्थात्‌ लक्ष्य को प्राप्त करने के 
कद उसे साथन के रूप मे भविष्य में अन्य लक्ष्यो को प्राप्त करने के लिए उपयोग कर सकते 
हैं। कर्त्ता विभिन्‍न सम्भावित लक्ष्यो के सापेक्ष महत्व का भी दार्किक मूल्याँकन करता है। इस 
तार्किक क्रिया का अन्य क्रियाओ--भावात्मक या पारम्परिक के साथ भेद करना बेमेल तथा 
असंगत है। इनकी आपस मे तुलना करना व्यर्थ है क्योकि तार्किक क्रिया मे विवेक, विचार, 
बुद्धि आदि का प्रयोग साधन और लक्ष्य दोनों के चयन में किया जाता है जबकि पारम्परिक 
४ भावनात्मक क्रिया मे विवेक से काम नहीं लिया जाता है। तार्किक क्रिया में अनेक 
वैकल्पिक तथा निगेधी लक्ष्यों मे से विचारपूर्तक स्वघ्टगे तप चभा किया जध्या है। फ्यत करने 
मे शुद्ध मूज्य के आधार पर निर्णव रिक आए हे कि परिणाम क्या आयेगे। इस प्रकार से 
क्रिया तर्कपूर्ण विधि से व्यक्ति कौ विभिन्‍न इच्छाओं की व्यवस्था की ओर उन्मुख होती है 
जिसमे केवल साझ्नों का ध्याव रखा जाता है। वेवर का कहना है कि दूसरी ओर कर्त्ता 
वैकल्पिक तथा विपेधी इच्छाओ के चुनाव के स्थान पर इच्छाओं को विषयक 
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आवश्यवताएँ मानकर क्रिया करता है। इन विषयक आवश्यकताओं को एक पैमाने पर क्रम से 
व्यवस्थित करता है तथा विचार करता है कि कौनसी आवश्यकता अव्यावश्यक है। 


इस प्रकार से कर्त्ता अपनी क्रिया को इस पैमाने के अनुसार इस प्रकार योजनाबद्ध 
"करता है कि प्राथमिकता के आधाए पर आवश्यकताएँ क्रम से पूर्ण हो सकें। चेबर ने लक्ष्यो को 
क्रम से व्यवस्थित करने, उनको प्राथमिकता के अनुसार पैसाने पर क्रमबद्ध करने तथा 
आवश्यकतानुसार क्रम से उन्हे पूर्ण करने की क्रिया को 'सीमान्त उपयोगिता का नियम” नाम 
दिया है। सार रूप मे यही बेबर को तार्किक क्रिया की व्याख्या है। 


2. मूल्य-अभिमुखी ताकिक क्रिया (४३/७६-०॥श॥९6 रिक्वाताव 
+&०॥०॥)-वेबर ने सामाजिक क्रिया का दूसरा प्रकार मूल्य-अभिपुखी तार्किक क्रिया बताया 
है। इसे जर्मन भाषा मे वटीश्योनालिटट (१४९॥७७॥०॥०/४५), आग्ल भाषा में बरटरेश्योमाल 
(जला) या वेल्यू ऑरियेन्टेड रेशनेलिटी (४व४४-०/0७६0 रिक्व।णा7॥9) तथा 
हिन्दी भाषा में मूल्य-अभिमुछी तार्किकता कहते हैं| बेबर ने मूल्य - अभिमुखोी तार्किक क्रिया 
का दर्णन और व्याख्या प्रथम क्रिया के सन्दर्भ मे कौ है। आपका कहना है कि मूल्य 
अभिमुखी तार्किक क्रिया मे ऐसा कोई तरीका नहीं है जिसके द्वारा साधन की श्वमता या 
सामर्थ्य का मूल्यॉकन किया जा सके। इस क्रिया मे भी लक्ष्य एव परिणाम हैं। लेकिन लक्ष्य 
जब प्राप्त हो जाता है तो इस प्राप्त लक्ष्य का उपयोग साधन के रूप में नहीं किया जाता है 
जैसाकि तार्किक क्रिया मे कर्त्ता करता रहता है। बेवर ने इस क्रिया की परिभाषा देते हुए 
लिखा है, “' मूल्य अभिमुखन तार्किक के मामले मे, बिना कीमत के प्रस्तग को ध्यान मे 
रखे, साथन का चयन का अभिमुखन एक पूर्ण मूल्य को प्राप्त करना है।'! 

आपने इस परिभाषा मे मूल्य को महत्त्वपूर्ण बताया हैं। कर्त्ता समाज के मूल्य को 
प्राप्त करना चाहता है। मूल्य को प्राप्त करन ही उसका अन्तिम लक्ष्य है। इसको प्राप्त करने 
के लिए कर्ता कौमत की चिन्ता नहीं करता है। साधन का चयन मूल्य प्राप्ति के लिए है। 
पृल्य जो कि लक्ष्य है उसे प्राप्त करते के बाद वह उस प्राप्त लक्ष्य को साधन के रूप में 
उपयोग करने कौ पहिले तथा बाद मे नहीं सोचता है। लक्ष्य उसका अन्तिम उद्देश्य है। वेबर 
ने इस क्रिया को स्पष्ट करते हुए लिखा है कि कर्त्ता नीति, सौन्दर्य, धर्म आदि मूल्यो मे सचेत 
विश्वास रखता है। इनको प्राप्त करने के लिए वह जौ क्रिया करता है वे केवल स्वय के लिए 
होती हैं। बह किसी अन्य बाहरी सफलता की सम्भावना कौ परवाह नहीं करता है। बाहरी 
सफलता को सम्भावना से बह स्वतन्त्र होता है। बेबर ने ये विशेषताएँ पूर्ण मूल्य के प्रति 
तार्किक अभिमुखन को ध्यान मे रखकर निश्चित वथा वर्णित की हैं। इन विशेषताओं को 
वेयर ने ठिम्न शब्दों मे कहा है, ““पूर्ण मूल्य के तर्किक अभिमुखन के अनुसाः देखे, हो इसमे 
नीति, सौन्दर्य, धर्म या अन्य किसी प्रकार के व्यवहार के मूल्यों मे पूर्ण सचेत विश्वास 
मिलता है जो केवल स्वयं के लिए है तथा वह किसी भी बाहरी सफलता की सम्भावना से 
स्वतन्त्र होता है।'! 

इस्च प्रकार की क्रियाओ का अभिमुखन पूर्ण मूल्यो के प्रति होता है। कर्त्ता वे 
क्रियाएँ करता है जो उसे कर्तव्य, सम्मान, थर्म, व्यक्तिगत भक्ति आदि के अनुसार करनी 
चाहिए। जब क्रिया का अभिमुखन पूर्ण मृल्यो के प्रति होता है तब उसमे हमेशा “'हुकम' या 
*आदेश' तथा ' अपेक्षाएँ' होती हैं जिनको पूरा करना कर्ता अपना अहोभाग्य समझता है। वह 
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इन कर्तव्यों आदि को पूरा करके गौरयान्यित होता है। यह तभी होता है जब व्यक्ति ऐसी 
अपेक्षाओ को बिना ऊिसी शर्त के पूष्ा करते हैं। इसी को पूर्ण मूल्यों के प्रति अभिमुय्रन कहते 
हैं। यह अभिमुसत व्यक्तियों मे व्यवहार में भिन्न-भिन्न मात्रा में मिलता है। 
इस क्रिया में लक्ष्य एक अन्तिम परिणाम है। इसे निम्न उदाहरण द्वारा समझाया जा 
सकता है। किसी आत्मा ईश्वर के साथ रहस्यात्मक मिलन के लिए कोई अनुष्ठान या 
कर्मकाण्ड करना इस प्रकार की क्रिया का सटीक ठदाहरण है। बेबर इसे मूल्य-अभिमुयी 
तार्किक क्रिया मानते हैं। क्योकि इसमे यह मान्यता है कि साथन इच्छित लक्ष्य को प्राप्त 
करया देगा। लेकिन इस क्रिया में साथत और लक्ष्यों को अलग करना असम्भव है। 
रहस्थात्मक मिलन की प्राप्ति यह स्थिति हैं जिसमें मस्तिष्क अनुष्ठान की क्रियाके समय 
समागम कौ स्थिति में होता है। 
ऐसा उदाहरण सोचना कठिन है जिसमें लक्ष्य अन्तिम परिणाम हो, अपने आप मे 
मूल्य प्रधान हो। समाजशास्त्रियों की मान्यता है कि ऐसी क्रियाओ में साधनों के विकल्प होते 
हैं। एक और उदाइरण द्वाय इस क्रिया की विशेषताओं का अध्ययन किया जा सकता है। 
अगर फोई व्यक्ति दूसरे के प्रेम पर विजय प्राप्त करता चाइता है तो इसमे लक्ष्य अन्तिम मूल्य 
हो राजता है! इसमें ऐसा कोई कारण नहीं है कि कर्ता विभिन्‍न साधतो की क्षमताओं का 
आकलन करे तथा उपयुक्त साधन का चयन करके दाक्ष्य को प्राप्त करे। अगर लक्ष्य केवल 
प्रेम प्यकत करना है न कि जीतना, तब क्रिया लगभग वैसी ही होगी जैसी कि रहस्यमय 
अयस्था को प्राप्त करने के लिए कर्मकाण्ड किया जाता है। यहाँ पर लक्ष्य व्यक्तिनिष्ठ है 
जिसको केयल कर्त्ता ही पहिचान सकता है कि यह उस रहस्यमय अवस्था में पहुँचा या 
नहीं। इसका अवलोकन फरने के लिए फोई सरल विधि नहीं है जिससे साधन की क्षमता का 
मूल्यांकन किया जा सक्े। 
कुल मिला कर यह स्पष्ट हो जाता है कि येबर तार्किकता का प्रयोग आचरण के 
लिए करता है। लेकिन कभी-कभी वह इसका प्रयोग कर्त्ता के विश्वासों के लिए भी कर लेता 
है। अगर किसी विश्वास को करने का कारण स्पष्ट किया जा सकता है तब तो कर्ता के 
विश्वास तार्किक हैं। 
कोई धार्मिक कर्मकाण्ड रहस्यमय अयस्था में पहुँचने के लिए करता है इसी प्रकार 
कोई आदपी जादुई कर्मकाण्ड यर्पा करयाने के लिए करता है तो यह इन अभिग्रहों के कारण 
नहीं बता सऊता। अतः उनकी क्रियाएँ तो तार्किक हैं जहाँ तक उनके विश्यासों की बात है 
उनके विश्यास तार्किक नही हैं। घेबर ने इस प्रकार मूल्य-अभिमुखी-तार्किक क्रिया का 
विस्तार से यर्णन और व्याय्या प्रस्तुत की थी। 
3. भावात्मक क्रिया (#व००र्ण #णाणा)-मैउस चेबए ने सापाजिक क्रिया का 
तीसरा प्रकार भावात्मक क्रिया बताया है। इसे जर्मन भाषा में अफैक्चुअल (#४॥॥00.0७९॥), 
आप्ल भाषा में अफैक्चुअल (/भील्लए०) तथा हिन्दी भाषा में भावात्मक क्रिया कहते हैं । यह 
क्रिया व्यक्ति विचारपूर्वक नहीं करता है। भावात्मक क्रिया को करने से पहिले कर्ता न तो 
फोरई लक्ष्य निर्धारित करता है और न ही किसी साथन पर विचार करता है। वेबर का कहना 
है कि यह क्रिया प्रधम दो प्रकार की तार्किक क्रियाओ से बिल्कुल भिल क्रिया है। इस क्रिया 
में भावत्यक अभिमुखन होता है अर्थात्‌ कर्ता भावायेश, संवेग या उद्देग में आकर क्रिया कर 
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चैठता है। क्रोध, सहानुभूति आदि से प्रभावित होकर भावावेश मे बहकर कौ गईं उद्धेगपूर्ण 
क्रियाएँ भावनात्मक क्रियाएँ कहलाती हैं । 

भावनात्मक क्रियाओ वे होती हैं जिनका चयन तथा पूर्ण करने को प्रक्रिया आदि 
का निर्णय कर्ता की भावताएं और उद्देगो के द्वाग होता है। वास्तव मे इस प्रकार की क्रियाओं 
को उत्पत्ति वथा पूर्ण करते के चरण भी भावनाएं करतो हैं। वे क्रियाएँ जिनकी उत्पत्ति, 
नियन्त्रण, निर्देशन तथा संचालन भी भावनाएँ करती हैं वे भावात्मक क्रियाएँ होती हैं। 
उदाहरण के रूप मे 'अ' व्यक्ति ने 'ब' व्यक्ति की गली दी तथा “ब' व्यक्ति ने 'अ' व्यक्ति 
के चौाँटा मार दिया। उसने चाँटा बिना सोच-समझे उद्वेग में मार दिया। लेकिन बाद में “ब" 
व्यवित को बताया गया कि 'अ' व्यक्ति पागल है। तब “ब” व्यक्ति को तर्क पूर्ण विचार करने 
पर स्वयं कौ क्रिया पर पछतावा होगा जो उसे पहिले नहीं हुआ था। तब वह आवेग में 
आकर क्रिया कर बैठा था। वेबर का कहना है कि प्रेम, घृणा, दया, ईर्ष्या, क्रोध, सहानुभूति 
आदि से प्रभावित होकर फी जाने वाली क्रियाएँ भावात्मक क्रियाएँ हैं। येबर का कहना है कि 
ये क्रियाएँ बाह्य उद्दोपत के प्रति अनियस्त्रित प्रतिक्रियाएँ होतो हैं॥ भावात्मक क्रियाएँ 
स्थानापनन के उदाहरण हैं। जब भावात्मक तनाव भावनात्मक क्रियाओं द्वारा कम होते हैं तो 
इसकी स्थात्रापन कहते हैं। वेबर का कहना है कि ये क्रियाएँ व्यक्ति को भावनात्मक तनावों, 
क्रोध, प्रेम आदि से छुटकारा दिलाने बाली क्रियाओं का निर्णय करती हैं। आपका यह भी 
'कहना है कि इन क्रियाओ में थोड़ा-सा विवेक या विचार का प्रभाव आने पर वे कभी-कभो 
तार्किक क्रिया का रूप भी ले लेती हैं। वेबर का मत है कि ये क्रियाएँ व्यक्ति को पुनः 
सन्तुलत मे ले आती हैं। वेबर ने भावात्मक क्रिया की व्याख्या करने के बाद लिखा कि 
भावात्मक क्रिया के उदाहरण किसी से बदला लेना, इन्द्रिय सुख प्राप्त करना, किसी बिचार 
या व्यक्ति के प्रति समर्पित होकर सन्तोष प्राप्त करना आदि हैं। 

4. पारप्परिक क्रिया ([790709) »०४०॥)--मैक्स वेयर ने सामाजिक क्रिया 
का चौथा और अन्तिम प्रकार पारम्परिक क्रिया बताया है। यह जर्मन तथा आंग्ल भाषाओ में 
ट्रेडिशनल ([707009)) तथा हिन्दी भाषा में पारम्परिक क्रिया कहलातो है। घेबर का 
कहना है कि पारस्परिक क्रियाओ का निर्धारण परम्पराएँ करती हैं। ये परम्परा-अभिमुखी 
क्रियाये हैं। आपने लिखा है, ““सीर्प अभ्यास की अभ्यस्तता के द्वारा इनका पारम्परिक 
अभिमुखन हो जाता है।”' 

पारम्परिक आचएण में वही क्रियाएँ की जाती हैं जो वर्षों से लोग समाज मे करते 
आ रहे हैं। इन क्रियाओ मे किसो विकल्प पर विचार नहीं किया जावा है। बेबर का कहना है 
कि पे क्रियाएँ तार्किक नहीं होती हैं । क्योकि कर्ता साथन और लक्ष्यों को बिना सोचे -विचोर 
ग्रहण कर लेठा है । वह क्रिया के पथ का चयन किसी लक्ष्य को प्राप्त करने के लिए भी नहीं 
करता है। 

पारम्परिक क्रियाएँ वे सामाजिक क्रियाएँ हैं जो आदतो तथा स्थापित पराम्यगाओ के 
प्रभाव या दबाव के फलस्वरूप लोग करते हैं। इस प्रकार की क्रियाएं व्यवित सोच-विचार कर 
नहीं करता है। व्यक्ति औग़ो की देखा-देखी परम्पणा मानकर इन क्रियाओ को करता है। जैसे 
आदिम समाज में विशेष पर्वों पर मुखिया को भेंट देने की क्रिया इसके अन्तर्गत आती है। 
जवसाधाएण भेट इसतोलिए देते हैं कि उन्होने यद सोखा है कि भेंट देना उनकी परम्परा है। थे 
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यह जानते हैं कि प्राचोनकाल से लोग मुखिया को भेंट देते आये हैं। भेट देना उसके समाज 
को प्रथा है, उसके अनुसार व्यवहार करना तथा अनुसरण करना आवश्यक है। वे ये मानते हैं 
कि ऐसा उनके पूर्वज करते आये हैं, इसलिए उनको भी मुखिया को भेट देनी है। पारम्परिक 
क्रिया में प्रेम, दया, घृणा आदि सवेगो का कोई स्थान नहीं होता है। व्यक्ति समाज की 
जनरीतियों, प्रथाओं, रूढियों, परम्पराओ आदि के वशीभूत होकर इन क्रियाओ को करता है। 

उपर्युक्त क्रियाओ के वर्गीकरण मे प्रथम दो क्रियाएँ मानव तर्क द्वारा निर्धारित 
करता है, तीसरी उद्देथ और भावना के द्वारा निर्धारित होती है; जबकि चौथी न तो तर्क और 
विचार द्वारा होतो है न ही भावता द्वारा निश्चित होती है। केवल आदतें और परम्पराएँ उन्हें 
निश्चित करतो हैं। वेबर के अनुसार उपर्युक्त चारो क्रियाओ के प्रकार सम्पूर्ण मानवीय 
सम्बन्धों की व्याख्या करने के लिए पूर्ण सक्षम हैं। आपने लिखा है कि इस वर्मोकरण की 
उपयोगिता अन्वेषण में सफलता के द्वारा ही जाँची जा सकठी है। 

आलोचना ((॥४29॥)-पी. एस. कोहन, टोरेन आदि ने इस सिद्धान्त की 
निम्ब आलोचनाएँ की हैं-मैक्स वेबर का सामाजिक क्रिया का सिद्धान्त का समाजशास्त्र मे 
एक महान्‌ योगदान है। इस सिद्धान्त ने समाजशास्त्र को अन्वेषण करने की एक विधि भी 
प्रदान की है। लेकिन वेबर के समर्थकों तथा आलोचको दोनो ने ही वैज्ञानिक कर्त्तव्य का 
पालन करते हुए इस सिद्धान्त की निम्नाकित कमियाँ बताई हैं-- 

4. मनोविज्ञानपरता का दोष (ए्वा!8०५ ० 75५०४००६७॥)--वेबर के क्रिया 
के सिद्धान्त की पहली आलोचना ये है कि इनके सिद्धान्त से मनोविज्ञानपरता का दोष है। 
आपने सामाजिक क्रिया को मनोवैज्ञानिक अवधारणाओ या शब्दो के द्वारा परिभाषित तथा 
वर्गोकृत किया है! आपने समाजशास्त्रीय प्रश्नों तथा तत्त्वो को मानव मस्तिष्क के लक्षणों तथा 
विशेषताओं से परिभाषित किया है) भावात्मक क्रिया का प्रकार इसका प्रमाण है! एक हो 
वाक्य मे वेबर की मनोविज्ञानपरता को इस आधार पर त्यागा जा सकता है कि आपने 
सामाजिक घटनाओ की व्याख्या मानसिक विशेषताओ के आधार पर स्पष्ट की है, लेकिन ये 
विशेषताएँ सामाजिक स्वरूपो के ही परिणाम हैं जिनकी व्याख्या करनी चाहिए थी न कि 
इनके आधार पर सामाजिक क्रिया की। 

2: क्रिया का सिद्धान्त मनोवैज्ञानिक है (॥८७णा [॥60975 ?5/०००-- 
8/80०)--कुछ कट्टर समाजशास्त्रियो का निष्कर्ष यह है कि मनोविज्ञानपरता को स्वीकार करे 
अथवा नहीं करें, लेकिन यह सत्य है कि क्रिया का सिंद्धात्त आवश्यक रूप से मनोवैज्ञानिक 
है। कुछ आलोचको कौ यह दलील है कि क्रिया के सिद्धान्त के अभिप्रह, विशेषताएँ तथा 
क्रिया को परिस्थितियाँ विशिष्ट प्रकार के समाज और सस्कृति मे स्वतन्त्र रूप से विधमान 
होते हैं। ये लोग इन विशेषताओ को मानव मस्तिष्क को उपज बताते हैं। इस प्रकार 
सामाजिक क्रिया सामाजिक न होकर मनोवैज्ञानिक हो जाती है। वेबर के क्रिया के प्रकारों मे 
व्यक्ति उसके मस्तिष्क, भावनाओं, आदतो को अधिक महत्त्व देकर मनोवैज्ञानिक दोष से 
शिकार हो गये हैं। कुछ विद्वावों का कहना है कि स्म्माजिक क्रिया में दो सेट होते हैं--एक 
उन कारको का सेट जो व्यक्ति के बाहर होते हैं तथा दूसरा कारकों का वह सेट जो व्यक्ति 

के अन्दर विद्यमान होते हैं। ये दोनो ही समाज की देन हैं। इसोलिए क्रिया मे वस्तुनिष्ठ और 
च्यक्तिनिष्ठ अध्ययन समाजशास्त्रीय है न कि मनोवैज्ञानिक पारसन्‍्स ने अपने क्रिया के 
सिद्धान्त में इसे स्पष्ट भी किया है। 
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3. सापाज़िक परिवर्तन की व्याख्या करने में असमर्थ ((9006 (० ए:काशा 
$0०लश (0भ8०)--ऐल्ेन टोरेन ने अपनी पुस्तक 'सोशियोलॉजी डी ल' एक्शन ' में लिखा 
कि क्रिया का सिद्धान्य सामाजिक परिवर्तन को व्याख्या करने मे असमर्थ है। वे क्रिया के 
सिद्धान्त मे मानको मे अनुरूपता मानते हैं और यह अपरिहार्य होता है जो न तो सामाजिक 
परिवर्तन की व्याख्या कर सकता है न हौ यह स्पष्ट कर सकता है कि मानक किस्न प्रकार से 
स्थापित होते हैं? वे तो इनको दिया हुआ मानकर चलते हैं। लेकिन इनकी व्याख्या करना भी 
अत्यावश्यक है जो सामाजिक क्रिया का सिद्धान्त नहीं करवा है। 

4. सामाजिक संरचना और संस्कृति की व्याख्या नहीं करती है (॥ 00९5॥त 
धाप्ञॉगा 30७३ 50पएएणर आपत॑ (णाक्ताए)-किसी भी सामाजिक अध्ययन मे सामाजिक 
संरचना और सस्कृति का विशेष महत्त्व होता है। इन्हीं के सन्दर्भ मे सामाजिक परिस्थितियों 
की सीमाओ को देखा जाता है। लेकिन स्रामाजिक क्रिया का सिद्धान्त सामाजिक संरचना और 
संस्कृति के तत्त्वो को दिया हुआ मानकर अध्ययन करता है। यह इस सिद्धान्त को एक बडी 
कमी है। 

5. यह एक विधि है ((॥5 4 १४८७४॥०५)--सामाजिक क्रिया के सिद्धान्त की यह 
आलोचना को जाती है कि यह बहुत थोड़ी व्याख्या करता है। इस प्रकार से सामाजिक क्रिया 
एक विधि है। यह सामाजिक अध्ययन के संज्ञान का एक प्रकार है। कुल मिलाकर क्रिया का 
सिद्धान्त सामाजिक फ्रिया कौ परिस्थितियों और परिणामों से सम्बन्धित रहता है। 

6. पारम्परिक क्रिया में तार्किकता (२8009॥09 ॥0 7726॥णा9 &८0०॥)-- 
कुछ समाजशास्त्रियों तथा सामाजिक मानवशास्त्रियों का कहना है कि वेबर द्वारा बर्णित 
पारम्परिक क्रिया मे कर्त्ता स़ोच-वित्तार नहीं करता, यह मानना त्रुटिपूर्ण और अवैज्ञानिक है। 
मुखिया को भेट देने के सम्बन्ध मे कर्त्ता विचार करता है कि अगर अच्छी भेट दी जायेगी तो 
मुखिया भेटकर्ता को भविष्य मे सहायता करेगा। अगर भेट नहों देगा तो मुखिया ऐसे 
व्यक्तियों से रुष्ट हो जायेगा तथा भविष्य मे भी तग कर सकता है। इस प्रकार से ही 
भारम्परिक क्रिया का प्रकार, बेबर द्वारा प्रतिपादित क्रिया का प्रकार निरर्थक, आधारहीन और 
तरिपूर्ण है। 

7. अपूर्ण वर्गीकरण (000|६(४ ((४७५।॥0॥॥णा)--वेबर द्वारा निर्मित और 
प्रतिषादित सामाजिक क्रिया का वर्गोकरण अपूर्ण है। यह सभी प्रकार को क्रियाओ के प्रकारो 
को अपने वर्गीकरण मे समेटने मे असमर्थ रहा है। यही कारण है कि वेबर ने एक स्थान पर 
स्वय लिखा है कि फ्रिया के और भी प्रकार बनाये जा सकते हैं। पारसन्स ने सामाजिक क्रिया 
के प्रकार के अनेक आधार तथा प्रकार प्रतिपादित करके सिद्ध कर दिया है कि वेबर का 
चर्गोकरण अपूर्ण है। 

8. अस्पष्ट वर्गीकरण (8॥७॥४०००४ (0॥७४४॥0९9॥०॥)--मैक्स वेबए का क्रिया 
का वर्गाकरण अस्पष्ट तथा गत्यात्मक है! आपने तार्किक क्रिया, मूल्य-अभिमुखी क्रिया, 

भावात्यक क्रिया और पारम्परिक क्रिया को व्याख्याओ मे बार-बार लिखा है कि एक प्रकार 
को क्रिया किस प्रकार से दूसरे प्रकार को बन जातो है। यह स्पष्ट करता है कि आपके ट्वाग 
प्रतिषादित सामाजिक क्रिया का वर्गोकरण स्थिर या स्थाई नहीं है जो इस वर्गीकरण की बडी 
भारी कमजोरी है। 


826 सामाजिक विचारक 


4. व्याख्यात्मक सिद्धान्त नहीं है (पता भा फफाशाअण> प्रश००७)-कोहन 
का कहना है कि क्रिया का सिद्धान्त व्याख्यात्मक सिद्धान्त नहीं है। आपका कहना है कि यह 
सिद्धान्त जो व्याख्या करता है, वह घुमावदार या पुनरुकत है। सामाजिक क्रिया क्रिया का 
परिणाम है और क्रिया का संचालन परिस्थिति करती है। बात को सोधी-सपाट या स्पष्ट 
चर्णन करके प्रस्तुत नहीं किया गया है। घुमावदार रूप में वर्णन किया गया है जो इसको कमी 
है। 

१0. सामान्यीकरण करने में असमर्थ (00000॥2 0 00#श०॥2८)-क्रिया का 
सिद्धान्त लघु-स्तरीय सिद्धान्त है। समाज की विशेषताएं ऐसा सामान्यीकरण करने यें बाधा 
चैदा करती हैं। मर्टन, कोहन आदि समाजशास्त्रियो को मान्यता है कि समाज का 
सामान्यीकरण न तो लघु-स्तरीय सिद्धान्त कर सकते हैं और न ही चृहद्‌ स्तरीय सिद्धान्त। 
इसी सन्दर्भ में मैक्स वेबर का क्रिया का सिद्धान्त लघु-स्तर पर तो सामान्यौकरण एक सीमा 
तक कर सकता है, परन्तु समाज का वृहद्‌ स्तर पर सामान्यीकरण करने में इनका सिद्धान्त 
सक्षम नहों है। 

निष्कर्षत: मैक्स वेबर का सामाजिक क्रिया का सिद्धान्त समाजशास्त्र को एक महाव्‌ 
देन है जिसने समाज को समझने, अध्ययन करने आदि में नये आयाम प्रस्तुत किये हैं। 


अभ्यास प्रश्न 
निबन्धात्मक प्रश्न 

१. वेबर द्वारा 'प्रतिपादित सामाजिक क्रिया' सिद्धान्त की व्याख्या कोजिए। 

2. चेबर द्वारा दी गई सामाजिक क्रिया की परिभाषा दीजिए तथा इसको विशेषताएँ 
बताइये। 

3 सामाजिक क्रिया के सिद्धान्त के प्रमुख॑ अभिग्रहो (8॥5५७॥७(०१७) की व्याख्या 
'कौजिए। 

4 सामाजिक क्रिया के प्रमुख प्रकार मैक्स वेबर ने कौन-कौनसे बताये हैं? इनकी 
उदाहरण सहित विवेचना कीजिये। 

5. मैक्स वेबर के सामाजिक क्रिया के सिद्धान्त की प्रमुख आलोचनाओं का वर्णन 
कीजिये। 

लघुउत्तरात्मक प्रश्न 
निम्नलिखित पर संक्षिप्त टिप्पणियाँ लिखिए :-- 
१ “समाजशास्त्र प्रधानत: सामाजिक सम्बन्धो तथा कृत्यो का अध्ययन है।'” 
2 वेबर ने सामाजिक क्रिया के कौन-कौनसे प्रकार बताए हैं? किसी एक को 
व्याख्या कीजिए! 

3 तार्किक क्रिया 
4 मूल्य-अभिमुख तार्किक क्रिया 
5. भावात्मक क्रिया 
€&. पारम्परिक क्रिया 


मैक्स वेबर : सामाजिक क्रिया ॥27 


7. बेबर का क्रिया का सिद्धान्त मनोवैज्ञानिक है। 
$ क्रिया के सिद्धान्त के किन्हीं दो अभिग्रहों का वर्णन कोजिए। 
वस्तुनिष्ठ प्रश्न 
१. “दा श्योरो ऑफ सोशियल एण्ड इकोनोमिक ऑर्गनइजेशन' किसने लिखी है? 


(अ) मार्क्स (ब) पारसन्स 
(स) कोहन (द) वेबर 
(उत्तर- (द)] 


2. “क्रिया मे वे स्रधी मानवीय व्यवहार सम्मिलित होते हैं जिनके साथ क्रिया 
करने वाला व्यक्ति व्यक्तिनिष्ठ अर्थ जोड़ता है।”” 
उपर्युक्त कथन किसका है? 
(अ) ए एम हेन्डरसन (ब) पारसन्स 


(स) मैक्स वेबर (द) कोहन 
(उत्तर- (स)) 

3. मैक्स बेबर ने सामाजिक क्रिया के कितने प्रकार बताए हैं? 
(अ) दो (ब) पाँच 
(स) तोन (द) चार 
[उत्तर-(८) ] 

4. सामाजिक क्रिया के चार प्रकार-तार्किक, मूल्य-अभिमुखी तार्किक, पारम्परिक 
और भावात्मक क्रियाएँ किसने बताई हैं? 
(अ) मार्क्स (ब) दुर्खाम 
(स) पारसन्स (द) बेवर 
[उत्तर-(८द) ] 


5. निम्न मे से सत्य कथत का चयन कौजिए-- 

(१) “दा थ्योरी ऑफ सोशियल एण्ड इकोनोमिक ऑर्गनाइजेशन' के लेखक 
मार्क्स हैं। 

(2) मैक्स बेबर ने क्रिया के प्रमुख चार प्रकार बताए हैं। 

(3) तार्किक-क्रिया तार्किक या बिवेक-अभिमुखी होती है। 

(4) भावात्मक क्रियाएँ वे होती हैं जिनका चयन तथा पूर्ण करने की प्रक्रिया 
आदि का निर्णय कर्त्ता को भावताओ और उद्देगो के द्वारा होता है। 

(5) आलोचको के अनुसार बेबर द्वार प्रतिपादित क्रिया का पारम्परिक प्रकार 
निरथंक, आधारहोन और त्रुटिपूर्ण है। 

(6) तार्किक क्रिया से लक्ष्य एवं साधन दोनों का चयत तर्कपूर्ण होता है। 

[उत्तर- सत्य कथन-- 2, 3,4, 5, 6] 

गा 


अध्याय-7 


मैक्स वेबर : “नौकरशाही' 


(५४ भ्रद्ूश : छप्ाटव0ट3८५) 


मैक्स वेबर ने अपने समाजशास्प्रीय लेखो मे नौकरशाही को अत्यधिक महत्व 
दिया है। 9 वीं सदी के अन्य विद्वानों ने भी समय-समय पर नौकरशाही के सम्बन्ध में 
अपने-अपने विचार व्यक्त किए हैं किन्तु मैक्स वेवर ऐसे प्रथम विचारक थे, जिन्होंने अन्य 
विद्वाना के समान नौक्रशाही को उत्पत्ति और कार्यों का मात्र विश्लेषण ही नहों क्या, बरन्‌ 
उसका व्यवस्थित अध्ययन भी प्रस्तुत किया। “नौकरशाहों” शब्द अग्रेजी के ब्यूरोक्रेसी 
(छण८००९४३८५) तथा फ्रासोसो भाषा के *ब्यूरो' (87८०५) से निष्यस्‍्त है, जो “मेज” अथवा 
डेस्क (0८5६) का अर्थ प्रदात करता है। 'ब्यूरो' का अग्रेजी अर्थ 'कार्यालय' भी है और 
“ब्यूरोफ्रेसी' का अर्थ है, 'अधिकारी-तन्त्र”! अथवा * अधिकारियों का शासन"। इस प्रकार 
*ब्यूरोक्रेसी ' शब्द 'क्मचारी-तन्त्र', 'सेवक-तस्त्र' आदि अर्थों में भी प्रयुक्त होदा है। 
नौकरशाही के सम्बन्ध में अनेक विवाद मिलते हैं व पर्याप्त अस्पष्टता भी मिलही 
हैं। लोग इसे किसी अनुचित बात से सम्बन्धित मानते हैं किन्तु मैक्स वेबर ने नौकरशाही वा 
आदर्श रूप प्रस्तुत किया है। उन्होने प्रशासनिक एव पूँजोबादी अर्थव्यवस्था में नौकरशाही को 
'एक महत्त्वपूर्ण व्यवस्था माना है इसीलिए इनका अध्ययन विद्वतापूर्ण माना जाता है। 
वास्तव में “नौकरशाही” प्रशासत की एक ऐसो विधि है जिसमे कार्यों का स्पष्ट 
विभेदीकरण मिलता है अर्थात्‌ इसमें विशिष्ट योग्यता के आधार पर स्पष्ट तरोके से व्यक्तियों 
का चयन किया जाता है और विभिन पदों पर उन्हें सुशोभित किया जाता है और उस पद के 
अनुरूप भूमिका निर्वाह को उनसे अपेक्षा को जातो है। इन पदों में *सम्तरणात्मक ज्यवस्था' 
पाई जाती है। सभी अधिकारी अपने-अपने पद का निवाह उत्तरदायित्वपूर्ण भावना से करते हैं। 


मैक्स वेबर का नौकरशाही तन्त्र 
(०४ १५८एटा'5 छणरणट३०५) 
“नौक्रशाहो ' को अनेक विद्वानों द्वारा अलग-अलग ढेँग से परिभाषित किया गया 
है, कुछ महत्त्वपूर्ण परिभाषाएँ निम्नलिखित हैं-- 
नौकरशाही की परिभाषाएँ (02८क्र०१$ ० 9७/८३७८७८) )-- 
+, कोजर एवं रोजनवर्ग ने अपनों कृति 'सोशियोलोजिक्ल थ्योरीज' मे 
नौकरशाही को इस प्रकार परिभाषित किया हैं--““भौकरशाही को शक प्रकार के 
*सस्तरणात्मक संगठन! के रूप में स्पष्ट किया जा सकता है जिसका उद्देश्य बडे पैमाने पर 
प्रशासकीय कार्यों को चलाने के काम में अनेक व्यक्तियों के कार्यो को तर्कसगत रूप में 
समन्वित करना होता है। समाजशास्त्री 'नौकरशाहों” शद्द का प्रयोग एक विशेष प्रकार की 
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सरचना का बोध कराने के लिए करते हैं जिसके अन्तर्गत तर्कसंगत रूप मे समन्वित असमानो 
(रणाणाओ॥/ (७०-ज०॥9८०० (724००) का एक विशिष्ट सगठन होता है ।”' 

2. कार्ल फैड़िक्स के मत मे, “' नौकरशाही-तन्त्र उन लोगो के पद-सोपान, कार्यों 
के विशेषीकरण एवं उच्च स्तरीय क्षमता से युक्त सगठन है जिन्हे इन पदो पर कार्य करने के 
लिए विशेषत: प्रशिक्षित किया जाता है।'” 

3. बनार्ड शा के मत मे, "सत्ता के उपासक उच्च पदाधिकारियों की सामत्तशाही 
का दूसरा नाम नौकरशाही है।'! 

4. जान. ए. बीका के शब्दो मे, ““नौकरशाही उन व्यक्तियों के लिए सामूहिक 
चद के रूप मे प्रयुक्‍त होता है जो सरकार की सेवाओ मे होते हैं।'! 

&. पीटर ब्लाऊ के मत मे, ''कोई भी ऐसा संगठन जो विस्तृत आधार पर 
प्रशास्कीय कार्यों को क्रमबद्ध रूप मे चलाने के लिए बहुत-से व्यक्तियों के कार्यों के द्वारा 
समन्वित होता है, मौकरशाही कहलाता है।'' 

6. बिक्टर थॉमसन के मतानुसार, “नौकरशाही सगठन मे अत्यधिक स्पष्ट भ्रम- 
विभाजन द्वाग पर्याप्त रूप से स्पष्ट सत्ता का पद-सोपान होता है ।'' 

7. ब्लाऊ और मेयर ने नौकरशाही सगठन में विशेषीकरण, सत्ता का पद-सोपात, 
नियमो की व्यवस्था एव अवैयक्तिकता आदि विशेषताएँ बताई हैं। 

8. ग्लेडन नौकरशाही को अधिकारियों का शासन मानते हैं। 

9. मैक्स बेबर के शब्दों मे नौकरशाही त्ार्किक और विवेकशील नियमों पर 
आधारित है। इसमे अधिकार, सत्ता तथा उत्तरदायित्वो का सस्तरणात्मक विभाजन पाया जाता 
है जिसका उद्देश्य किसी औद्योगिक, व्यापारिक, राजनैतिक, धार्मिक, शैक्षिक अथवा किसी 
भी अन्य प्रकार के सगठय के उद्देश्यों को प्रभावशाली ढँग से प्राप्त करवे के लिए किया जाता 
है। इसमे लिखित नियम होते हैं तथा इसमे तिधिन्न व्यक्तियों से कार्यों का समन्वय स्थापित 
किया जाता है। इस प्रकार वेबर का मत है कि नौकरशाही सगठन के विशुद्ध प्ररूप (20९ 
79०) की परिभाषा नौकरशाहों कौ प्रमुख विशेषताओं मे निहित है-ये विशेषताएँ 
निम्नलिखित हैं जिनके आधार पर यह व्यवस्था कार्य करती है। 


नौकरशाही-तन्त्र की विशेयताएँ 
(एआग्रशटॉटाओआ5 0 छेपाटआाएव९एफ) 

बेबर नौकरशाही-तन्त्र मे तार्किक नियमो की व्यवस्था को स्वीकारते हैं। उनका 
यह भी मानना है कि जहाँ कानून का शासन पाया जाता है वहाँ नौकरशाही तन्त्र कुछ 
सिद्धान्तो से गिर्देशित होता है। मैक्स बेबर द्वारा लिखित “ऐसेज इन सोशियोलोजी”' 
(अनुवादक एच एच गर्थ) मे नौकरशाही की निम्नलिखित विश्ेषताएँ मानी गई हैं-- 

4. प्रशासकीय नियम (»०0॥#॥$0790५८ [.9७)--एक प्रशासकौय दाँचे मे 
प्रशासको एवं कर्मचारियों के कार्यक्षेत्र निश्चित तरीके से विभाजित कर दिए जाते है और 
सामान्यतः यह विभाजन प्रशासकीय नियमो के अनुरूप पूर्ण किया जाता है | इस प्रशासकीय 
संगठन के तीन तत्त्व हैं-- 

(44 ) प्रशासनिक-तन्त्र के लिए अनिवार्य नियमित कार्यकलापों को एक 
निश्चित दँग से राजकीय-कर्च॑व्यो के रूप मे विभाजित कर दिया जाता है अर्थात्‌ कुछ विशिष्ट 
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प्रकार के कार्य करने के प्रत्येक अधिकारी के कार्यकलाप राजकोय कर्तव्य के रूप में विभवत 
होते हैं। 

(१2 ) इन निर्धारित कार्यों को करने के लिए अधिकारी को आवश्यक सत्ता या 
अधिकार प्रदान किए जाते हैं अर्थात्‌ एक अधिकारी की सत्ता नियमो द्वारा परिसीमित होती 
है कि बह किसी सीमा तक बल-प्रयोग आदि उपायो को काम मे लेते हुए आवश्यक निर्देशो 
की परिपालना करा सकता है। 


(4.3 ) इन कर्तव्यों के निरन्तर एवं नियमित रूप से पालन करने के लिए एक 
उचित व्यवस्था होती है और जो व्यक्ति कार्य करने को आवश्यक नियमानुसार योग्यता 
रखते हैं, उन्हीं को नौकरी मे रखा जाता है। 


सरकारी क्षेत्र में उपर्युक्त तीनो तत्वों को सम्मिलित करके ही नौकरशाही सत्ता का 
निर्माण किया जाता है! इस प्रकार की नौकरशाहो की व्यवस्था का पूर्णतया विकसित स्वरूप 
केवल आधुनिक राज्यों मे हो देखा जा सकता है। 

2. संस्तरण-व्यवस्था (पसाशगर्ं॥८३४) 070०)-नौकरशाही संगठन का दूसरा 
सिद्धान्त यह होता है कि इसमें अधिकारी एवं उनको सत्ता का एक संस्तरण देखने को मिलता 
है अर्थात्‌ इसमें सत्ता का विभाजन एक निश्चित पद के अनुरूप होता है। उच्च अधिकारियों के 
अधीन निम्तर कर्मचारी कार्यरत रहते हैं किन्तु इस व्यवस्था के अन्तर्गत निम्न पदाधिकारियों के 
फैसले के विरुद्ध उच्च अधिकारियो के पास अपील की जा सकती है। इस प्रकार की 
सस्तरणात्मक अथवा उतार-चढाव की व्यवस्था समस्त नौकरशाही सरचनाओ मे पाई जाती है। 

3. साथन (९॥$)--सभी अधिकारी अपने कार्यों को पूर्ण करने के लिए प्रयोग 
मे लाएं जाने वाले साधनो के मालिक स्वय नहीं होते हैं। सरकारी तन्त्र द्वारा उन्हे साधन 
उपलब्ध कराए जाते हैं जिनका नियमानुसार प्रयोग किया जा सकता है। सरकारी आय और 
च्यवितगत आय एक-दूसरे से अलग रखी जाती है। 

4. लिखित दस्तावेज (५७४॥९॥ (२९०००५)--नौकरशाही कार्यालयों का कार्य- 
संचालन फाइलों अथवा लिखित दस्तावेजों के माध्यम से किया जाता है जिन्हे पूर्णवया 
सुरक्षित रखा जाता है। इन कार्यों को करने के लिए व फाइलो को सुरक्षित रखने के लिए 
बलर्क, फाइल-कीपर आदि नियुक्त किए जाते हैं तथा विभिन्‍न विषयो के लिए अलग-अलग 
'फाइलें बनाई जाती हैं। 

5. प्रशिक्षण (77977728)--आधुनिक नौकरशाही मे कार्यालयों मे कार्य 
विशेषीकृत रूप मे होता है। इसलिए कार्मिको के प्रशिक्षण की आवश्यकता होती है। अर्थात्‌ 
सभी कार्यालयों मे (सरकारों अथवा निजो) काम-काज करने के लिए पर्याप्त प्रशिक्षण की 

आवश्यकता होती है। 

6. अधिकारियों की विशेष-स्थिति (59०८० 5क्राएड 6 0625)--बडे- 
बड़े कार्यालयों में काम को पूरा करने के लिए कर्मचारियों को अधिकाधिक काम करना पडता 
है, चाहे उनके कार्य करने की अवधि निश्चित ही क्यो न हो। यही कारण है कि बडे-बड़े 
कर्मचारी निश्वित समय के उपरान्त भी कार्यालय में बैठे रहते हैं। यहाँ एक प्रकार से अपने 
से बड़े अधिकारे को अपने काप से खुश करके पदोन्नति प्राप्त करने का भी तरीका है। 
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7. कार्यालय का प्रबन्ध (लज्ञाइड॒थाश॥ एण (० 09:७)--कार्यालय का प्रबन्ध 
कुछ सामान्य नियमों के अनुसार होता है जिन्हे सीखा जा सकता है। कार्यालय के 
अधिकारीगण उस रूप में शिक्षित होते हैं। 

वेबर के अनुसार इन उपर्युक्त वर्णित विशेषताओ के कारण नौकरशाही के 
अधिकारियो की स्थिति निम्न प्रकार की होती है-- 
नौकरशाही में अधिकारियों की विशेष स्थिति (59०एथ 50005 ्॑ एटा शा 
कध्यालए८७) 

4 कार्यालय का काम अधिकारियो के लिए एक पेशे की तरह होता है क्योकि 
कार्यालय मे कार्य करने के लिए वे प्रशिक्षण प्राप्त करते हैं। इसके लिए प्रतियोगी परीक्षाएँ 
पास करती पडती हैं और इन योग्यताओ के आधार पर ही अधिकारियों की स्थिति निर्धारित 
होती है। वेबर का कहना है कि नौकरशाही संगठन मे कार्य करने का अर्थ सुरक्षित जोवन के 
बदले मे ईमानदारी के साथ प्रबन्ध के उत्तरदायित्व को ग्रहण करना है अर्थात्‌ इसमें व्यक्ति 
अपने कार्य फे प्रति ईमानदार होता है। 

2 नौकरशाही मे अधिकारियों की व्यक्तिगत स्थिति इस प्रकार को होती है 
कि- 

24. नौकरशाही मे कर्मचारियों को साधारण लोगो की तुलना मे अधिक 
सामाजिक प्रतिष्ठा प्राप्त होती है। 

22 नौकरशाहों में मिम्न श्रेणी के पदाधिकारियों को नियुक्ति उच्च पदाधिकारियों 
द्वारा को जाती है। अत; कार्यालय मे उन्हे उच्च- अधिकारियों के अधीन कार्य करना होता है 
व उनकी आज्ञा का पालन करना होता है। आवश्यक परीक्षा पास करने पर निम्न पदाधिकारी 
उच्च पदो को प्राप्त कर सकते हैं। कभी-कभी पदाधिकारियो का चुताव उनकी तकनीकी 
योग्यता के आधार पर न होकर उनको पूर्व-सेवाओ के आधार पर होता है! 

2.3 नौकरशाही-तन्त्र के अनार्गत प्रायः नौकरी स्थाई होती है। कुछ नियुक्तियाँ 
अस्थायी भी होती हैं जिसमे कर्मचारी को निश्चित अवधि के बाद कार्यभार से मुक्त कर 
दिया जादा है। नौकरशाही ये एक स्थान से दूसरे स्थान पर या एक विभाग से दूसरे विभाग में 
स्थानानतरण भी किया जा सकता है। साथ ही कर्मचारियों को सुरक्षा प्रदान करने की कानूनी 
व्यवस्थाएँ भी होती हैं। 

24 कार्य करने वाले प्रत्येक अधिकारी को एक निश्चित अवधि-प्राय: एक माह 
के अनन्तर वेतन के रूप मे निश्चित धनराशि प्रदात की जातो है। अवकाश ग्रहण करने पर बह" 
पेन्शन प्राप्त करने का अधिकारी होता है। वेतन का निर्धारण पद के अनुछप होता है। 

25 नौकरशाही-तन्न में प्रत्येक कर्मचारी निम्नतम पद व वेतन से उच्चतम पद व 
चेतन पर पहुँच सकता है यह उप्तकी योग्यता व अनुभव पर निर्भर करता है। 

26 नौकरशाही ये कार्य को नियमित वेतन, पदोन्नति अथवा बेतन-वृद्धि के रूप 
में पुरस्कृत भी किया जा सकता है। 

8. प्रशासन के साधनों का केन्द्रीयकरण (0९0॥9]74067 ० 4वठातवावराडफ 
४८ '(८४॥४)--बेबर ने केन्द्रीयकरण की प्रक्रिया को विश्वविद्यालय, सरकार, सेना, 
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राजनैतिक एव बड़े पैमाने के सगठनो मे क्रियाशील बताया। उन्होने कहा कि जैसे ही संगठनों 
का आकार बढ़ता जाता है इन सगठनों को भली-भाँति सचालित करने के लिए, उन्हे स्वतत् 
व्यवितयो से छीनकर सत्ताधारी वर्ग के हाथो मे सौंप दिया जाता है क्योकि थे स्रोत व्यक्तियों 
की वित्तीय क्षमता से रहित होते हैं। पहले उत्पादन, प्रशासन एवं योग्यता सभी वैयक्तिक 
स्तर पर मान्य थे किन्तु केन्रीयकरण को प्रक्रिया मे उन्हे अलग कर दिया गया। अनुसन्धान 
सम्बन्धी सुविधाएँ विशिष्ट विद्वाव से अलग हो गईं। 

9. कुशल व्यक्तियों का प्रशासन (#॥90॥ह्ञा॥वणा ७५ छीएिशा। एश$०$) 
--नौकरशाही की एक विशेषता यह होती है कि इसमे प्रशासन कुशल व्यक्तियों के हाथो में 
सौंप दिया जाता है। उनकी सामाजिक आर्थिक स्थिति से प्रशासन पर कोई प्रभाव नहीं पडता, 
इसमे वैयक्तिक स्तर पर अलग-अलग निर्णय नही लिए जाते। सत्ता का प्रयोग नियमानुसार 
किया जाता है और सभी व्यक्ति जो सत्ता से सम्बन्ध रखते हैं वैधानिक रूप स समान होते हैं। 
प्राय; नौकरशाही मे दक्ष व्यक्तियों का प्रशासन होता है जो आज के समय मे शैक्षणिक से जुड 
गया है क्योकि अब नियुक्तियों का आधार शैक्षिक-प्रमाण-पत्रों और डिग्रियों ने ले लिया है। 

१0. अवैयक्तिक (]70७5०४श)--आधुनिक समय मे अधिकारी किसी विशेष 
तथ्य पर निर्णय लेते समय बैयक्तिकता पर ध्यान न रखकर अवैयिक्तक लक्ष्यों को ध्यान मे 
रखते हैं--यह नौकरशाही को विशेषता है! इस प्रशासन को श्रेष्ठा की कसौटी यही है कि 
इसमे अधिकारी अपनी शक्ति को बनाए रखने के साथ-साथ उन्हे बढाने के प्रति भी सदैव 
सचेष्ट रहते हैं क्योकि इसमे अवैयक्दिक लक्ष्यो को ध्यान मे रखा जाता है। यह 
विश्वसनीयता को बढावा देता है4 

१4. तकनोकी श्रेष्ठता (7८८ाप्राट्व 50००४०४५४)--नौकरशाही-तन्त्र की यह 
भी विशेषता है कि इसका सगठन तकनीकी दृष्टि से श्रेष्ठ होता है। इसकी कुछ विशेषताएं, 
जैसे--लिखित प्रलेखो का ज्ञान, निरन्तरता, विवेक, कार्यसचालन की सार्वभौमिकता आदि 
प्रशासन के अन्य तरीकों की तुलना मे अधिक श्रेयस्कर है। इसी कारण इसे अधिक सफलता 
प्राप्त हुई है। 

42. व्यावहारिक दृष्टि से नौकरशाही सत्ता स्थाई है (8पल्‍/०80०४४९० 
#घण)॥५ ॥$ 5080/० #00 8९09४008$0९ ४॥६७-००॥॥७)-वेबर ने इस तथ्य पर 

आग्रह किया है कि मौकरशाही का स्वरूप स्थाई तथा अविनाशी है। इसमे अधिकारी अपने 
साधियो के साथ इस रूप मे सम्बद्ध रहता है कि नौकरशाही सगठन की निरन्तरता बनी रहती 
है। आज के समय मे सार्वजनिक मामले कुशल प्रशिक्षण, विशेषीकरण एवं प्रशासनिक कार्यों 
के समन्वय पर टिके होते हैं इसोलिए राज्य मे आज नौकरशाही के माध्यम से हो कार्य 
सम्पन्त हो रहा है। इसी कारण यह कहा जा रहा है कि नौकरशाहीं का स्वरूप अविनाशी एव 
अपरिहार्य है। 

सक्षेप में यह कहा जा सकदा है कि नौकरशाही-तत्र मे प्रशासनिक नियम होते हैं, 
सत्ता का विभाजन होता है, लिखित फाइल होती है, प्रशिक्षण की व्यवस्था होती है, कानून 

के अनुसार कार्य होता है और पदाधिकारी अपनी पूरी क्षमता से कार्य करते हैं। 
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नौकरशाही के कारण 
((०प5९८५ ० पिएटबपटावटए) 

वेबर के मत मे नौकरशाही कुछ विशिष्ट परिस्थितियो के कारण विकसित हुई है। 
ये कारण निम्नलिखित हैं-- 

(4) मुद्रा पर आधारित अर्थव्यवस्था नौकरशाही के विकास मे पर्याप्त सहायक 
रही है। 

(2) मुद्रा-प्रचलन से पहले अधिकारियो को मुद्रा के बदले में वस्तुएँ दी जाती थीं 
किन्तु समय के साथ-साथ जैसे हो मुद्रा का प्रचलन प्रारम्भ हुआ, अधिकारियो को मुद्रा के 
रूप में भुगतान किया जाने लगा। मुद्रा के अभिक प्रचलन से सब अधिकारी अब बेतन-भोगी 
हो गए। 

(3) प्रजातनत्रीय व्यवस्था के कारण तथा बडे-बडे उद्योगो की स्थापना के 
परिणामस्वरूप भी नौकरशाही का विकास हुआ है? 

(4) आधुनिक समय मे प्रशासन के क्रिया-कलापो मे अत्यधिक वृद्धि के कारण 
'जटिलता आने लगी है, इसके कारण नौकरशाही मे भी वृद्धि होने लगी है। 

(5) गुणात्मक दृष्टि से भी देखा जाए तो प्रशासकीय-कार्यो का अत्यधिक विकास 
हो रहा है, जिनके लिए भोकरशाही-व्यवस्था का विकास भो स्वय हौ हो गया है। 

(6) आधुनिक पूँजीवादी घ्यवस्था का भी नौकरशाही के विकास के साथ घनिष्ठ 
सम्बन्ध है। 


नौकरशाही-तन्त्र के स्थाई लक्षण 
(फशाशाला। (थ्ञक्एशा50०5 ण 80९शएट9०9) 

(१) नौकरशाही-तन्त्र का एक प्रमुख लक्षण यह है कि एक बार इसके स्थापित हो 
जाने के उपरान्त पुनः इसे हटाना असम्भव है। 

(2) जो व्यक्ति एक बार भी इस व्यवस्था का अग बन चुका होता है, वह कभी 
भी इससे मुँह नहीं मोड सकता। 

(3) कातूतों को परिपालता करना व्यक्ति का स्वभाव बन जाता है। 

(4) यह तन्त्र एक प्रकार से शक्ति के सम्बन्धो का सामाजीकरण करता है इस 
कारण यह एक सशक्त साधन बन जाता है। 

(5) भौकरशाही-तन्त्र एक साधन है जो सामुदायिक क्रिया के रूप मे सामाणिक- 
क्रिया पर विवेक अथवा कुशलता के साथ कार्य करठा है। इस कारण यह कहा जा सकता है 
कि यदि एक बार नौकरशाहों की समूल स्थापना हो गई, तो इसे हटाना सम्भव नहीं है। 

मौकरशाही संगठन के तकनीकी लाभ 
(ट्लफाट्यों हतरकदवछट5 6 7723फटक्‍टफ) 

(4) नौकरशाही सगठन तकनीक कौ दृष्टि से अन्य संगठनों की तुलना में अधिक 
श्रेयस्कर है। 

(2) गति, स्पष्टठा, फाइलों का ज्ञान, निरन्‍्तरता, स्वेच्छा, स्पष्टता, कठोर 
पक संघर्ष में कमी व एकता आदि इसके अनेक लाभ हैं जो अन्य साठनो में नहीं 

ते हैं। 


34 सामाजिक विचाएक 


(3) इसमे विशिष्ट-प्रशासव पाया जाता है। 

(4) इसमें जो विषय-विशेषज्ञ होते हैं वे निष्पक्ष कार्य करते हैं। 

(5) नौकरशाही सगठन का कानून से भी सम्बन्ध होता है। नौकरशाही मे 
औपचारिकता, समानता व योग्यता को परख आदि विशेष गुण होते हैं, जो कानून में भी पाये 
जावे हैं इस कारण कानून के साथ इसका अच्छा समीकरण बैठ जाता है। इसमे गणवा योग्य 
कानून पाया जाता है। 

(6) तकनीकी लाभ के अतिरिक्त नौकरशाही-तन्त्र का एक अन्य लाभ यह भी है 
कि इसके दवा सापाजिक-आर्थिक विषमताओ को समाप्त किया जा सकता है--नौकरशाही 
संगठन के विकास के कारण ही परम्परागत सामाजिक-आर्थिक भिन्‍नताओं मे अब कुछ कमो 
होती जा रही है। 


नीकरशाही-व्यवस्था के सामाजिक-आर्थिक परिणाम 
($०ल८०। थातं ४2"॥णाग९८ (णाइटवुण्शा०ट5 ण छच्ाए३0९7१९८७) 
मैक्स वेबर ने नौकरशाही-व्यवस्था के परिणामों को पाश्चात्य देशों के सन्दर्भ मे 
ही देखा है किन्तु इसके परिणाम इस तथ्य पर अधिक निर्भर करते हैं कि उनका उपयोग 
किस दिशा मे हो रहा है। वेबर इस तन्‍्त्र को बहुत शक्तिशाली मानते हैं और आज के युग में 
यह बहुत शक्तिशाली तन्त्र हो भी रहा है। नौकरशाहो की यह विशेषता है कि इसमें 
पदाधिकारी विशेषज्ञ होते हैं इस कारण राजनैतिक व आर्थिक, सभी सगठत इसके समक्ष 
विवश हो जाते हैं । यह व्यावसायिक श्रेष्ठ को भी बनाए रखता है। यह सब प्रकार के सक्षम 
व समर्थ तन्त्र है। 
नौकरशाहौ-तन्त्र के परिणाम आर्थिक, सामाजिक, राजनैतिक, प्रशासनिक और 
सांस्कृतिक सभी पक्षो मे स्पष्ट रूप से दृष्टव्य हैं। 
पूँजीवादी-व्यवस्था और नौकरशाही का घनिष्ठ सम्बन्ध होगा है। आधुनिक बड़े- 
बडे पूँजीवादी उद्योग-धन्थे नौकरशाही के ज्वलन्त उदाहरण हैं। मैक्स वेबर का यह मानना 
है कि शासन मे प्रजातन्त्र व्यवस्था के परिणामस्वरूप नौकरशाही का विकास हुआ है, इस 
दृष्टि से प्रजातनत्र और नौकरशाही घनिष्ठ रूप मे परस्पर सम्बन्धित हैं। प्रजातन्त्र मे सभी लोग 
समान माने गए हैं और ऊँचे से ऊंचा पद प्राप्त करने का सभी को अधिकार है। नौकरशाही 
की उत्पत्ति और विकास के लिए ये परिस्थितियाँ सहायक सिद्ध हुई हैं। इस प्रकार उसका 
एक परिणाम यह निकला कि जैसे-जैसे राजनैतिक दलो का स्वरूप प्रजातन्त्रीय बनता गया, 
वैसे-वैसे उनकी सरचना भी नौकरशाहों मे परिवर्तित होती गईं। नौकरशाही-तन्त्र के द्वारा 
प्रशासनिक कार्यों को सुचारुरूपेण चलाया जा सकता है इस दृष्टि से इसका एक परिणाम यह 
विकला है कि यह अन्य संगठनो की तुलना मे अधिक श्रेष्ठ है। 
मैक्स वेबर ने इस व्यवस्था की श्रेष्ठठा को आधुनिक समाज के आर्थिक विकास में 
भी स्वोकारा है। नौकरशाही का आधार विवेक (६२७४०॥०॥॥५) है और वेबर के विशेषीकरण 
के सम्प्रत्यय का महत्त्वपूर्ण प्रयोग नौकरशाही-व्यवस्था मे देखने मे आता है। नौकरशाही- 
व्यवस्था को बेबर की विवेको क्रिया (०४०१० #८७०ा) का सर्वोत्तम उदाहरण कहा जा 
सकता है। विवेकी क्रिया में साधन, लक्ष्य, नियम व तथ्य आदि को प्रमुखता रहतो है, जो 
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इस तन्त्र की भी विशेषताएँ कही जा सकती हैं। इसी कारण इस तन्त्र का सर्वाधिक लाभ सभी 
क्षेत्रों मे दिखाई देता है। इसने अविवेकपूर्ण दमन को समाप्त किया है। वेबर ने नौकरशाही 
संगठन के प्रकार्यात्मक पक्ष पर विशेष बल दिया है और विशेषज्ञवा, निष्पक्षता, विश्वसनीयता 
व कार्यकुशलवा आदि इसकी विशेषताएँ मानो हैं। इस प्रकार नौकरशाही-ठन्त्र के लाभ सभी 
पक्षों मे स्पष्टतया देखे जा सकते हैं। 


नौकरशाही का आलोचनात्मक मूल्याँकन 
(एगराल्ण एराएशाण ए छप्ाद्वणएटाव०५) 


'वेबर के नौकरशाही-संगठन के आधार पर प्रशासकोय कार्यों का भलो-भाँति 
संचालन किया जा सकता है और इसे अन्य प्रशासनों बुला लना में श्रेयस्कर विधि कहा जाता 
है, फिर भी यह समठन अपने अभीष्ट लक्ष्यों की पूर्ति करने में कहाँ तक सफल हुआ है इस 
दृष्टि से इसका मूल्याँकन करना आवश्यक है। 


शेबर्ड के. मर्दव ते अपनी कृति “सोशियल ध्योरी एण्ड सोशियल स्ट्रक्‍्चर”” मे 
नौकरशाही व्यवस्था के अलाभकारी कार्यों (0/$चाए७णजा& ० छफ्ाट40०७०५) की ओर 
सभी का ध्यान आकृष्ट किया है। नौकरशाही व्यवस्था में विशिष्टता और नियम-बन्धन लोगो 
को यत्रव॒त्‌ कार्य करने के लिए बाध्य कर देते हैं। 

आधुनिक युग में नौकरशाही व्यवस्था अत्यधिक प्रचलित हो गई है। इसकी कुछ 
प्रमुख आलोचनाएँ निम्नलिखित हैं-- 

(१) प्रशिक्षित अयोग्यता (9८७ ॥7८909८!५)--मर्टन ने बैवलेन की 
अवधारणा--प्रशिक्षित अयोग्यता का उल्लेख करते हुए कहा है कि नौकरशाही-व्यवस्था मे 
विशिष्टता और नियम-बन्धन लोगो को योग्यता को अवरुद्ध कर पे हैं अर्थात्‌ अधिकारी की 
क्षमताएँ उसकी कमियाँ बन जाती हैं। प्रशिक्षण प्राप्त 3८ (8९ 22300 जो कभी समस्त 
कार्यों को सफलता से पूर्ण किया करता था, वर्तमान में कुंठित हो जाता है। यह 
इसका एक अवगुण है। 

(2 ) व्यावसायिक मनस्ताप या विकृति (0:८०कुआगाबं ए8:ल्यो०ड४ड 0 
9०0॥॥90॥)--मर्टन ने डेबी के विचार व्यावसायिक मनस्ताप एवं वारनांट की 
व्यावसाधिक विकृति का उल्लेख करते हुए नौकरशाही का एक दुष्प्रभाव यह बताया है कि 
इस व्यवस्था में नियमों के बन्धत इतने कठोर हो जाते हैं कि लोगों को अपने व्यवसाय के 
प्रति मानसिक क्षोभ उत्पन्न हो जाता है। 

(3) रचनात्मक अतिसमरूपता (कञाएटाताओ 5006४ ० 0ए९- 
(०णिाग॥/9)-पर्टन ने रचवात्मक अतिसगरूपता से निष्पन्‍्न कमियो का भी उल्लेख किया 
हू ॥ नौन्‍्मएणक्री, से, त्िएय्टे, त्छी, क्कत्येए्ला, सटे, प्यातत्य, सकी, प्यही, है ५ छराझा, परिए्णाल स्प रोए, दे 

कि अधिकारियों मे उद्देश्य-विहीनता आ जाती है, वे परिस्थितियों से सामजस्ण नहीं कर 
पाते और धीरे-थीरे दक्षता के स्थान पर उनमे अयोग्यता का विकास हो जाता है। 

(4) औपचारिकता (607्रा॥॥५)--भौकरशाही मे औपचारिकताओ पर ध्यान 
केद्धित रहता है जिउके कारण कार्य को गति धोमी हो जातो हैं और समय ओर बिच का 
दुरुपयोग होता है। विशिष्ट परिस्थितियों के समय भी किझ्ली ब्रकार का सामंजस्य नहीं होने 
से कभो-कभी बड़ी बाधा का सामना करना पड़ता है क्योकि नियमो के बन्धनों की 
औपचारिकता परिस्थितियों से समझौता नहों करने देतो। 
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(5) यंत्रवत्‌ कार्य ((८०॥॥८४ ,णौ0--नौकरशाही को आलोचना इस दृष्टि 
से भी को जातो है कि इसमे पदाधिकारी एक हो पद पर बहुत समय तक कार्य करते-करते 
लकौर के फकोर हो जाते हैं। वे केवल यंत्रवत्‌ कार्य करते रहते हैं और उनमें नए-नए प्रयोग 
करने की क्षमताएँ नष्ट हो जाती हैं। अधिकारीगण परिवर्तित परिस्थितियों से भी कोई 
अनुकूलन नहों कर पाते, केवल बनाए गए प्रशासनिक नियमों के अनुसार कार्य करना उनके 
लिए महत्वपूर्ण होता है, परिवर्तित परिस्थितियो का सामना करने के लिए वे अक्षम होते हैं। 


(6) लचीलेपन का अभाव (.3८४ ए #6७0॥॥9)-भौकरशाही का एक 
दुर्गुण यह है कि इसमे लचीलेपन का अभाव पाया जाता है। समस्याओ को हल करने के लिए. _ 
अधिकार को जो पूर्व प्रशिक्षण दिया जाता है, वह उसी को ध्यान मे रखकर कार्यों को करता 
रहता है किन्तु कभी-कभी नवीन परिस्थितियो के अनुरूप स्वय को बदलना भी पडता है 
लेकिन इसमे अधिकारी भूतकालौन प्रशिक्षण के अनुसार ही कार्य करने के लिए बाध्य रहता 
है। इस रूप मे प्रशिक्षण उसकी असमर्थता बन जाता है। दूसरे शब्दों मे इस प्रकार कहा जा 
सकता है कि इसके अन्तर्गत अधिकारी नियमो का पालन इस सीमा तक करने लगता है कि 
परिवर्तित परिस्थितियों भे वह किसी नवीव नियम को स्वीकार नहीं करता है और अपने 
पूर्वकालीन प्रशिक्षण के आधार पर ही निर्णय लेता है इससे उसकी कार्यकुशलता समाप्त हो 
जाती है व नए प्रयोगो के करने की प्रवृत्तियाँ भी नष्ट हो जातो हैं। 

(7) लालफीताशाही (२८० 79997)--नौकरशाही का एक दोष यह भी है 
कि इसमे अधिकारीगण प्रक्रिया को औपचारिकताओं मे विश्वास रखते हुए नियमों का 
कठोरता से पालन करते हैं इससे कार्यों की सम्पनता में बाधा पहुँचती है या पर्याप्त विलम्ब 
हो जाता है। इसमें औपचारिकताएँ इस सीमा तक महत्त्वपूर्ण हो जाती हैं कि व्यक्ति लक्ष्य की 
चिन्ता न करके साधनो को महत्त्व देने लगता है। वास्तव में टालफीताशाही (२९० '७॥9॥) 

का जन्म निश्चित व्यवस्था, कार्य की निर्धारित गति, प्रगति का क्रम तथा नियमो के सम्पादन 
आदि के परिणामस्वरूप होता है-- इसी कारण इसपे प्रत्येक क्रिया नियपो मे अत्यधिक 
आबद्ध रहती है कि बह अपने अधीनस्थ की किसी प्रकार की सहायता करने में अक्षम रहता है। 
$ (8 ) विभागीकरण (70692007८7//5900॥)--नौकरशाही में सरकार के कार्य 
पृथक्‌-पृथक्‌ विभागों या खण्डो मे विभाजित हो जाते हैं । प्रत्येक विभाग अपने को स्वतन्त्र 
मानकर अपने अधिकार-द्षेत्र को अपना साम्राज्य मानने लगता है। वह यह भूल जादा है कि 
बह किसी बड़े समग्र का ही खण्ड है। इस प्रकार नौकरशाही मे समाज से पृथक्‌ रहकर कार्य 
करने की प्रवृत्ति पाई जाती है। इसका परिणाम यह निकलता है कि किसी भी कार्य को करने 
के लिए व्यक्ति को इन विभागो के सम्पर्क मे रहना पडता है और ये विभाग अपने को बडा 
समझकर जनता के साथ ताल-मेल नहीं बिठाते हैं । 

(9 ) रुचि का अभाव (3८६ ० [(ह८४)--नौकरशाही मे नियमो के बन्धन, 
औपचारिकता और परम्परा का समर्थन आदि व्यक्ति के जीवन व व्यवसाय मे मीरसता को 
जन्म देते हैं, यंत्रवत्‌-कार्य करने से कार्य की प्रक्रिया बड़ी लम्बी और धोमो गति वाली हो 
जाती है, इस कारण व्यक्ति को कोई उत्साह नहीं रहता है च्यवित मे कार्य के प्रति नवीनता 
च आकर्षण भी समाप्त हो जाता है, उसमे कार्य मे पहल करने की क्षमता भी नहीं रहती है 
और अन्तत: जीवन मे नीससठा आ जाती है। 
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(0 ) रूढ़िवादिता (796॥70%॥8॥)--नौकरशाही-तन्त्र में औपचारिकताएँ 
एवं नियमबद्धता अधिक होती है जिसके कारण कार्य को परम्परागत तरीके से ही सम्पन्त 
किया जाता है। कार्यालय की गोपनीयता, प्रक्रियाएँ और परम्पराएँ आदि कार्य की प्रक्रिया को 
अति मद कर देते है। इन सब कारणो से इसके द्वारा जन-सामान्य को प्रदान की जाने वाली 
सेवाएँ रूढ़िवादी हो जाती हैं। वे नवोनता व विकास के प्रति पिरोधी विचार रखते हैं और 
परम्पााओ फे निर्वाह करने कौ उनकी आदत हो जाती है। 

(११) साध्य की तुलना में साधन का महत्त्य-मौकरशाही सगठन कौ 
आलोचना इस रूप मे भी की जाती है कि अधिकारी वर्ग नियमों के बन्धन मे इस सीमा तक 
बंध जाते हैं कि जो नियम किसी कार्य को करने के साधन के रूप मे प्रयुक्त होते थे, कुछ 
समय उपरान्त वे स्वय लक्ष्य या साध्य बन जाते हैं अर्थात्‌ साधन ही साध्य बन जाते हैं। 

(१2 ) अकुशलता (॥॥5५#0/09०५)--नौकरशाही व्यवित की कार्यकुशलता को 
घटा देती है। कर्मचारी यन्त्रवत्‌ कार्य करते-कस्ते अपनी कार्य-कुशलता को दबा लेते है। 
नौकरशाही से सम्बन्धित अधिकारी सामान्य नियमों का जो अर्थ लगाते हैं उसी के अनुसार 
कार्य करते है किन्तु कालान्दर गे ये नियम अधिक उपयोगी नहीं सिद्ध हो पाते और बह 
नियम लक्ष्यो की प्राप्ति मे बाधक बन जाते हैं किन्तु अधिकारीगण इस अकुशलता को नहीं 
जान पाते। इस प्रकार नौकरशाही विशिष्ट स्थितियो में अकुशलता उत्पन्न करती है। 

(3 ) शोध पर आधारित नहीं (४० 825९७ ०॥ र८५६॥८॥)--नौकरशाही- 
व्यवस्था का कोई सुस्पष्ट आधार नहीं है। वेबर के चौफरशाही से सम्बन्धित विचार उनकी 
प्राक्कल्पना के रूप मे हैं।जिस आदर्श प्ररूप का जिक्र वेबर ने किया था, यदि उरा प्ररूप को 
ज्यो-का-त्यो किसी सगठन मे अपना लिया जाए तो भी सगठन की कार्य-कुशलता की वृद्धि 
होने में सन्देह है क्योकि सगठन की कार्य कुशलता ऊा निर्धारण उसके उद्देश्य, कार्यकर्त्ताओ 
के तकनोकी स्तर व सगठन के सामाजिक वातावरण आदि पर निर्भर करता है। 

इस प्रकार नौबारशाही-तन्त्र की आलोचना अनेक कारणो से की जाती है। अनेक 
थिद्वानो ने इस पर समय सपय पर काफी लिखा है फिर भी इसके सम्बन्ध में अनेक भ्रप 
लोगो मे विद्यमान हैं। लॉर्ड हीबर्ट इसे नवीन दिरकुशता का नाम देते है। कुछ लोगो का 
मानना है कि यह एक ऐसो शक्ति है जिसके कारण नागरिकों की स्वतन्त्रता खत मे पड 
सकती है, कुछ के मत मे यह शक्ति की भूख होती है और धीरे-धौरे नीति-निर्माण के कार्य 
पर हावी होती जाती है। वास्तविकता यह है कि उस व्यषस्था मे नियमबद्धता व 

ओपचारिकताएँ अधिक होने से लोगो मे उत्साह व पहल करने छो क्षमता समाप्त हो जाती है 
व स्वतन्त्र होकर किमी कार्य को करने को भावना समाप्त हो जाती है ओर कुशलता के स्थान 
पर अकुशलता का विकास हो जाता है। 

यद्यपि नोकरशाही तन्त्र की अनेक कमियों है फिर भी इसको प्रकार्यात्मकता से 
इन्कार नहीं किया जा सक्रता। आधुनिक समय में नोकरशाही-व्ययस्था ने सामाजिक- आर्थिक 

क्षेये गे अपता पर्याप्त सहयोग दिया है--इसमे जो कमियाँ हैं उन्हे दूर करके इस व्यवस्था 
को और कारगर बनाया जा सकता है। उदाहरण के लिए नौकरशाही के समुचित विकास के 
लिए प्रशासन का उचित विकास किया जाना चाहिए। पदाधिकारियों की कार्ब-कुशला का 
बढावा मिलता चाहिए तथा परिस्थिति के अनुसार उनमे विर्णय लेने को योग्यता का बिकास 
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किया जाना चाहिए। नौकरशाही संगठन मे व्याप्त कमियो को दूर करके इस संगठन व 
सुचाररूपेण परिचालन किया जाना चाहिए। 
बास्तव मे नौकरशाही-तन्त्र वेबर को कार्य-कुशलता का अनोखा प्रमाण है इम 
उनको असाधारण बौद्धिक-योग्यता का भी प्रमाण मिलता है। यह व्यवस्था मौलिक रूप 
विवेक पर आधारित है। इसने सामाजिक, आर्थिक, प्रशासनिक व राजनैतिक सभी क्षेत्रो 
अपना अपूर्व योगदान दिया है यही नही, आपका यह योगदान क्षेत्र से सम्बन्धित स+ 
व्यक्तियों के लिए पथ-प्रदर्शक बना रहेगा। 
अभ्यास प्रश्न 
निबन्धात्मक प्रश्न 
। कर्मचारो-तन्त्र क्या है? वेबर द्वारा दी गई कर्मचारो-तन्त्र को विशेषताओं ओ 
कारणों को विवेचता कौजिए। 
नौकरशाही-तन्त्र की परिभाषा दीजिए तथा इसकी प्रमुख विशेषताओं क 
उल्लेख कोजिए। 
नौकरशाही-तन्त्र के कारणो पर प्रकाश डालिए। 
नौकरशाही तन्त्र के सामाजिक-आर्थिक परिणामों को बतादए। 
नौकरशाही-तन्त्र का आलोचनात्मक मूल्याँकन कोजिए। 
मैक्स वेबर की नौकरशाही की अवधारणा की व्याख्या कीजिए। यह आधुनिव 
सरकारी सगठनो को समझने मे कहाँ तक सहायक है? 
लघुउत्तरात्मक प्रश्न 
निम्नलिखित पर सक्षिप्त टिप्पणियाँ लिखिए :-- 
१ नौकरशाही पर वेबर के विचार। 
2 नौकरशाही की किन्हीं चार विशेषताओं को बताइए। 
3 नौकरशाही की कोई दो परिभाषा दोजिए। 
4 नौकरशाही मे अधिकारियो की विशेष स्थिति। 
5 नौकरशाही के चार प्रमुख कारण बताइए। 
6 नौकरशाही-तन्त्र के चार स्थाई लक्षण बदाइए( 
7 नौकरशाही सगठन के चार तकनीकों लाभ बताइए। 
8 नौकरशाही-व्यवस्था के चार सामाजिक-आर्थिक परिणाम बताइए। 
9 लालफोताशाही पर सक्षिप्त टिप्पणी लिखिए। 


ब्> 


कफामे 


"वस्तुनिष्ठ प्रस्त 
१ नौकरजाहों पर सर्वप्रथम समाजशास्त्रीय विचार किसने घ्यक्त किए? 
(अ) वेबर (ब) मार्क्स 
(स) दुर्खोम (द) स्पेन्सर 


[उत्तर- (अ)] 


भैक्स बेबर 
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नौकरशाही मे कार्य किस प्रकर के प्रलेखो द्वार किया जाता हे? 
(अ) लिखित प्रलेख (व) अलिखित प्रलेख 


[उत्तर- (अ)] 

नौकरशाही मे प्रशासन के साथनों का क्या होता है? 

(अ) केनद्रीयकरण (ब) विकेनद्रीयकरण 
[उत्तर-(अ) ) 

लालफोताशाही शब्द का प्रयोग किसके लिए किया जाता है? 
(अ) पूँीचाद (थ) नौकरशाही 


(स) आधुनिकौकरण (द) किसी के लिए भी नहीं 
[उतर-(ब)] 
ब्यूरोक्रेसी का क्या अर्थ लगाया जाता है? 


(अ) कर्मचारी-तन्त् (ब) सेवक-तन्त्र 
(स) दोनो (द) कोई-सा भी नहीं 
[उत्तर-(स) ] 


निम्न में से सत्य कथन का चयन कीजिए-- 
(।) नौकरशाही मे पदो का सस्तरण होता है। 
(2) नौकरशाही का आधुनिक पूँजीवाद के साथ कोई सम्बन्ध नही है। 
(3) नौकरशाही मे प्रशासन के साधनों का केद्रीयकरण होता है। 
(4) लालफीताशाही का प्रयोग नौकरशाही के लिए नहीं किया जाता है। 
[उत्तर सत्य कथन- (4), (3) 

अखत्य कथन-- (2), (4)] 


अध्याय-8 


मैक्स वेबर : धर्म 
(४४४ एछंश : थाएण)) 


समाजशास्त्र मे मैक्स वेबर के योगदानो मे सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण योगदाव आपके 
द्वार किये गये धर्म सम्बन्धी अध्ययत को माना जाता है। आपने विश्व के प्रमुख छः 
धर्मों-हिन्दू, बौद्ध, ईसाई, कन्प्यूशियस, इस्लाम और यहूदी धर्म का गहन अध्ययन क्या 
तथा इनकी समाजशास्ट्रीय व्याख्या प्रस्तुत की है। वेबर द्वारा किए गए धर्म सम्बन्धी अध्ययन 
एव व्याय्याएँ आपकी विश्वविख्यात कृतियो-(१) दा प्रोटेस्टेण्ट एथिक एण्ड दा 
सिपिरिद ऑफ कैपिटलिज्म, (2) दा रिलिजनन ऑफ चाइना, (3) दा रिलिज्न ऑफ 
इण्डिया और (4) एन्शियण्ट जूडाइन्म मे मिलते हैं। ये सभो कृतियाँ जर्मन भाषा में 
लिखी पुस्तको के अंग्रेजी अनुवाद हैं। आपने विश्व के प्रमुख धर्मों का अध्ययन धर्म तथा 
सामाजिक घटनाओ के पारस्परिक गुण-सम्बन्ध को मालूम करने के लिए किया था। मैक्प 
चेबर का अनुमान था कि सामाजिक घटनाओ के अध्ययन में किसी एक कारक की अध्ययन 
की सुविधा के लिए कारण मान कर अध्ययन किया जा सकता है। परन्तु किसी एक कारक 
को (जैस्ता कि कार्ल मार्क्स ने आर्थिकी को माना है) निर्णायक सिद्ध करना गम्भीर भूल करना 
है। बेबर के अनुसार समाज मे विभिन्न कारक परस्पर एक-दूसरे से बहुत अधिक गुम्फ्ति 
होते हैं और वे एक-दूसरे से अलग नहीं हो सकते हैं। मार्क्स ने धर्म का निर्णायक 
कारक- आर्थिकी को बढाया है। मैक्स वेबर ने मार्क्स के इस सामास्यौकरण एवं निष्कर्ष का 
परीक्षण विश्व के छ: प्रमुख धर्मों को आर्थिकी का कारण मात कर किया तथा सिद्ध कर दिया 
कि आधिक व्यवस्था का निर्णायक धर्म है। 

बेबर का प्रमुख उद्देश्य यह सिद्ध करना था कि समाज में विभिन्न कारक, घटनाएँ, 
विशेषताएँ आदि परस्पर एक-दूसरे से प्रभावित होती हैं तथा एक-दूसरे को प्रभावित करती 
हैं। सोरोकिन ने भी लिखा है कि मैक्स वेयर ने विशेष रूप से यह स्पष्ट किया है कि किस 
प्रकार से भारत, चीन, प्राचीन विश्व, मध्य काल और वर्तमान समय के आर्थिक संगठनों के 
लक्षण अपने अपने सम्बन्धित धर्मों, जादू, परम्पराओ अथवा तर्कनापरक्ता की विशेषताओं से 
नियत्रित, निर्देशित, सचालित तथा अनुकूलित होत हैं। 

चेबर ने अपने अध्ययनो के आधार पर प्रमुख रूप से यह स्पष्ट करने का प्रयास 
किया है कि आधुनिक पूँजीवाद सबसे पहिले पश्चिम के देशो में ही क्यों आया, अन्य देशा 
मे क्यो नहीं आया? इसके लिए आपने विश्व के प्रमुख छ: धर्मों के धार्मिक लक्षणा, 
विशेषताओं, आचार सहिताआ आदि का वुलनात्मक अध्ययन किया और धर्म का प्रभाव 
सामाजिक संगठनों तथा आर्थिकी पर कया पडा, इसका विश्लेषण किया। 


मैक्स बेबर : पर्म वा 


वेबर : धर्म का समाजशास्त्र 
(प्रतक्तक्ष : $02००१४ ण॑ एथाहांग) 


मैक्स बेबर ने पूर्वी जर्मनी मे खेतिहर श्रमिकों और स्टॉक एक्सचेन्ज का 
आनुभविक अध्ययन किया। प्रोटेस्टेण्ट एथिक के अध्ययन का स्रोत भो यहो था। आपने धर्म 

'के समाजशास्त्र को तीन खण्डो मे प्रकाशित किया था जिप्तमे उपयुक्त वर्णित अध्ययन तथा 
कन्य्यूशियस, हिन्दू, बौद्ध, ईप्ताई और यहूदी धर्मों का अध्ययन भी सम्मिलित किया है। 
बेबर द्वाए किए गए धर्मों का अध्ययन समाजशास्त्र मे अग्रणी एव सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण है। 
आपका प्रारम्भ मे उद्देश्य विभिन्‍न सभ्यताओ का तुलनात्मक अध्ययन करने का था लेकिन 
बाद मे आपने धर्म के समाजशास्त्र को विकसित तथा स्थापित कर दिया। आपके धर्म के 
आनुभविक अध्ययन का उद्देश्य यह मालूम करना था कि विभिन्‍्तर सभ्यताओ के विकास मे 
धर्म सम्बन्धी कारकों को क्या भूमिका है। 

धर्म के समाजशास्त्र की विषयवस्तु (5७७८८ (जाल 0 $50९८0089 
एश॥९४०३)--प्रत्येक धर्म एक विशेष प्रकार के सामाजिक व्यवहार को जन्म देता है। धर्म के 

द्वारा उत्पन तथा धर्म-जनित अन्तःक्रियाओ और व्यवहारों का अध्ययन ही समाजशास्त्र की 
विषयवस्तु होती है। 

'जुलियेन फ्रेण्ड (70)८॥ 7४८७॥०) ने बेबर के धर्म के समाजशास्त्र की निम्न 
व्याख्या की है--जब कोई धर्पावलम्बी किसी धर्प के सन्दर्भ में अर्थपूर्ण व्यवहार करता 
है तो उसका अध्ययन धर्म के समाजशास्त्र के अन्तर्गत आता है।'' फ्रेण्ड लिखते है कि 
धर्म का समाजशास्त्र केवल धार्मिक व्यवहार का मानव को लौकिक गतिविधि के रूप मे 
क्रमबद्ध और व्यवस्थित अध्ययन करता है। बेबर ने धर्म के समाजशास्त्र को विशेष 
प्राथमिकता अपने जीवन के अन्तिम वर्षो मे दी धी। आपने यह अन्वेषण करने का प्रयास 
किया था कि धार्मिक व्यवहार का प्रभाव आचार और अर्थव्यवस्था पर कितना पड़ता है और 
कैसा पड़ता है। आपकी मान्यता थी कि धार्मिक व्यवहार में तर्कवापरकता और तार्किकता 
होती है। आपने धार्मिक व्यवहार के ट्वैतीयक प्रभावों को शिक्षा और राजनीति मे भी देखने 
का प्रयास किया था। आपके अनुसार यही सब धर्म के समाजशास्प्र कौ विषयवस्तु है। 

धर्म के प्रकार (भञार5 ० एथाह्ञाणा) 

वबेबर ने धार्मिक व्यवहारों के आधार पर धर्म के निम्न दो प्रकार बताए हैं--() 
मुक्ति धर्म और (2) कर्मकाण्डीय धर्म। 

(१) भुक्ति धर्म या विश्वास मूलकधर्म कर ॥णा एा एजाशवाता ण 
80॥/५०४७७॥)--चह च्यवहाए जो मो पे सम्बन्धित होल है क्या ज्यवहाए करने बे 
धर्मावलम्नी को यह विश्वास होता है कि अपुक अमुक क्रियाएँ करने से उसे मोक्ष की 
प्राप्ठि हो जाएगी--मुक्ति धर्म कहलाता है वेबर के अनुसार मोक्ष मार्गीय धमविलम्बी निम्न 
तीन प्रक्कार की क्रियाएं करते हैं-- 

१ मोक्ष मार्गीय धर्मावलघ्बो कर्मकाण्डीय या अनुष्ठान सम्बन्धी क्रियाएँ करते हैं। 
इससे उनके व्यक्तिगत रहस्यो और करिश्मों मे वृद्धि हो जावी है। 

2 ये धर्मावलम्बी सभो के साथ भाईचारा रखते हैं, स्तरेह से देखते हैं, नीतिपूर्ण 
व्यवहार करते हैं जिससे उनकी समाज मे प्रतिष्ठा एव सप्मान बढ जाता है। 
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3 इन मुक्ति धमविलम्बियो का विश्वास होता है कि ऐसा करने से वह मोक्ष के 
निकट पहुँच जायेगे। ये स्वयं को पूर्ण बनाने का प्रयत्न करते हैं। पूर्णता की प्राप्ति के लिए 
कोशिश करते हैं। 

वबेबर इन मोक्ष प्राप्त करने चाले ध्मविलम्बियो को सामान्य जीवन से उच्च तथा 
असाधारण धार्मिक जीवन से निम्न अर्थात्‌ मध्यम स्थिति घाला मानते हैं। ये अनुयायी न वो 
पूर्णरूप से संसार से पृथक्‌ हो पाते हैं और न हो मोक्ष प्राप्त कर पाते हैं। परन्तु ऐसे व्यक्त 
रहस्यपूर्ण या करिश्माई बन जाते हैं। वेबर के अनुसार मोक्ष प्राप्ति के लिए किए प्रयास एवं 
क्रियाओ के जो प्रभाव अर्थव्यवस्था, नैतिकता तथा राजनीति पर घद़ते है वे धर्म के 
समाजशास्त्र के अध्ययन के अन्तर्गत आते हैं। 

(2) कर्मकाण्डीय धर्म (२॥७७॥७॥८ ३२९॥६०॥)-वेबर के अनुसार इस धर्म 
के अन्तर्गत लौकिक व्यवहार आते हैं। व्यक्ति पूर्ण रूप से कर्मकाण्डी होता है तथा दुनिया कै 
क्रियाकलापो को स्वोकार करता है तथा उनसे अनुकूलन भी करता है। चोन का कन्फ्यूशियम 
धर्म कर्मकाण्डीय है । इस धर्म की परम्पणओं की बाध्यता इतरी कठोर होतो है क्रि व्यक्ति 
'की नैतिकता पूर्ण रूप से धार्मिक व्यवहारों तक सीमित होकर रह जाती है। इन अनुयायियों 
के लिए दुनिया का अर्थ द्वैतीयक् हो जाता है एवं कर्मकाण्ड दथा लौकिक व्यवहार प्राथमिक 
हो जाते हैं। गैर धार्मिक लौकिक हो जाते हैं। धार्मिक ससस्‍्कार इनके लिए मात्र संस्कार होते 
हैं। ये धर्मावलम्बी धर्य के रहस्य को भूल जाते हैं। यहूदी धर्म मे भी कर्मकाण्डीय व्यवहर 
देखे जा सकते हैं। कर्मकाण्डीय धर्म ऐसे हैं जो एक सम्प्रदाय की तरह से स्थापित होते हैं 
और इनके विश्वास तथा धारणाएँ रूढिवादी होती हैं। 

धर्म एवं संघर्ष 
(रटाहाणा जात (णाल) 

बेच ने धर्म से उत्पन होने बाले संघर्षों के विम्त छ: प्रकार बढाए हैं-- 

() सामाजिक संघर्ष (६०००४ 0०७॥॥८०--मुक्ति धर्म के कारण समाज मे 
सघर्ष पैदा हो जाते हैं क्योकि यह धर्म अनुकायियों को पारलौकिक क्रिया एवं व्यवहार करते 
के लिए कहता है। यह धर्म अवतारी होता है। अपने बन्धु बान्धवो को त्यागने की सलाह 
देता है। अनुयायियो को सावभौमिक दान देने के लिए बाध्य करता है। ईसा मसीह ने भी 
अपने शिष्यो को ऐसा करने का आदेश दिया था। इससे मोक्ष धर्म पालक का अपने सम्बन्धियों 
8 लक लोगो से मन-मुटाव तथा झगड़ा हो जाता है जो बाद में सघर्ष का रूप धारण कर 

[ता है। 

(2) आर्थिक संघर्ष (&८णाणात० 0०॥0०0-पुक्ति धर्म तथा अनेक धर्म 
आर्थिक क्षेत्र मे स्र्ष पैदा करते हैं। अनेक धर्म ब्याज लेना पाप मानते हैं। दान देने को 
प्रोत्साहित करते हैं। निम्नतम आवश्यकताओ को पूर्ण करते हुए जीवन निर्वाह करने वा 
प्रवचन देते हैं। धर्म अनेक व्यवसायों को करना पाप मानता है ठथा उन्हे निषिद्ध कर देता है। 
इस प्रकार से आधुनिक समय मे धर्म के ये निबन्ध तथा मान्यताएँ कदम-कदम पर संघर्ष पैदा 
'ऋर देते हैं। वेबर के अनुसार हिन्दू, बौद्ध, कन्फ्यूशियस और इस्लाम धर्म आधुनिक पूँजीवाद 
का विरोधी है क्योकि इन धर्मों के अनुसार ब्याज लेना, धन सचय करना आदि पाप है। टै 
मूल्य पूँजीवाद के विरोधी हैं। 
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(3) राजनैतिक संघर्ष (?0॥॥६७| (0७॥॥॥०)-राजनैतिक संघर्ष का कई बार 
कारण धर्म होता है। अनेक धार्मिक युद्ध इसके प्रमाण हैं। साम्प्रदायिक झगड़े, भारत का 
विभाजन, हिन्दू-मुसलमानो का झगड़ा आदि इसके उदाहरण हैं। 

(4) सांस्कृतिक संघर्ष ((१॥४४० (१०४0)--कला के क्षेत्र मे धर्म के कारण 
सघर्ष एैदा हो जाते हैं। अनेक धर्म नृत्य, सगीत और मूर्ति पूजा के कट्टर विरोधी होते हैं । जो 
धर्म मूर्ति-पूजक नही है वह मूर्ति-पूजक धर्मो से सघर्ष करते है। उनका विरोध करते हैं। 
मूर्ति-पूजक के साथ कुछ धर्म जैसे-इस्लाम धर्म विवाह नहीं करते हैं। 

(5 ) बेबर ने कामवासना को एक सबेगात्मक शवित के रूप मे देखा है। आपने 
धर्म के समाजशास्त्रीय विवेचव मे यौन सम्बन्धो, कामुकता तथा कामवासना को संबेगात्मक 
शवित के रूप मे विद्यमान पाया जो लोगो मे तनाव तथा सघर्ष को उप्पन्त करती है। 

(8) शैक्षिक संघर्ष (800८४70१३॥ (0॥॥८)--वेबर ने धर्म के कारण ज्ञान के 
क्षेत्र मे भी तवाव एवं सघर्थ को पाया। आपने कहा कि पुरोहितो ने समाज मे प्रभावषूर्ण पद को 
प्राप्त करके ईश्वर और धर्मावलम्बियो के बीच मध्यस्थता कौ प्रभावपूर्ण भूमिका निभा कर 
जनता का शोषण किया है। इतिहस इस बात का साक्षी है कि विभिन कालो मे पुरोहितो ने 
'जनसाधारण पर अनेक प्रतिबन्ध लगाए हैं, तथा तनाव एवं सघर्ष पैदा किए हैं। हिन्दू धर्म मे 
ब्राह्मण पुरोहितो ने अछूतो के लिए शिक्षा को निषिद्ध किया। निम्न जातियो को भी शिक्षा से 
दूर रखा। पिछड़े वर्ग या जातियाँ ऊपर नहीं उठ पाई। इससे संघर्ष पैदा हुए हैं। 
धर्प से सम्बन्धित अबधारणाएँ (0०॥०८७७५ ९009029 (० ए९॥0)-- 

बेबर ने धर्म के समाजशास्त्र का विकास विश्व के विभिन धर्मो के तुलनात्मक 
अध्ययन एवं विश्लेषण करने के साथ-साथ धर्म से सम्बन्धित कुछ अबधारणाओ पर भी 
प्रकाश डाला है। धर्म के समाजशास्त्र को समझने के लिए निम्नाकित कतिपय अवधारणाओं 
का अर्थ जान लेना उपयोगी होगा। 

(१) अलौकिक (80फलएशणय)-वेबर ने धर्ष के समाजशास्त्र मे अलौकिक 
शक्तियों, ईश्वर, देवी-देबता, लाभकारी एबं अनिष्टकरी आत्माओ की अवधारणाओ को 
महत्त्वपूर्ण माना है। आपके अनुसार इनके द्वारा हो किसी समाज के धर्म को ठीक से समझा 
जा सकता है। इस विभिन्‍न पारलौकिक शक्तियों के प्रभावों को समाज की विभशित्त घटनाओ, 
क्रियाकलापो, आपात स्थिति आदि में देख सकते हैं। इन अलौकिक शक्तियों की दो प्रथाएँ 
हैं, कुछ तो ससार के सभी समाजो मे पूजे जाते है, जैसे--ईश्वर, भगवान तथा कुछ स्‍थानीय 
देवी-देवता होते हैं जो परिवार, वगर या गाँव के स्तर पर पूजे जाते हैं। वेबर ने स्पष्ट क्रिया है 
कि हिन्दू धर्म बहु-ईश्वरवादी है तो कुछ धर्म, जैसे--इस्लाम एवं यहूदी धर्म एक 
इंश्वस्वादी धर्म हैं। 

(2 ) प्रतीक (5/700)--देवी-देवता, ईश्वर, अलौकिक शक्ति आदि के 
सम्बन्ध मे मानता है कि ये घटताओ, क्रियाकलापो आदि को प्रभावित करती हैं। ये शक्तियाँ 

अमुर्त और अदृश्य होती है जिनको समझने, आराधना करने आदि के लिए समाज उन्हे 
प्रतीको के रूप दे देता है । इसको अभिव्यक्त करने के लिए प्रतीको की सहायता ली जाती है । 
इसीलिए धर्मों मे प्रतोको का विशेष महत्त्व है। 

(3 ) सामर्थ्य ((०॥9०४८४८००)--वेबर ने लिखा है कि अलौकिक शवक्नि को 
सम्बन्धित धर्म वाले मादते हैं कि तह सर्वत्र विद्यमान है, सर्व शक्तिमान है। वह कुछ भी 
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कर सकने कौ सामर्थ्य रखती है। वही ससार की पालक तथा कर्त्ता है। इन पारलौकिक 
शक्तियो एवं सामर्थ्य के अनुसार सम्बन्धित धर्म के अनुयायी क्रमानुसार इनकी पूजा-पाठ 
करते हैं। देवी-देवताओ मे उनका स्थान सर्वोच्च बताया है। 

(4) जादुई तत्त्व (४३०४ छाशाशा।5)--विश्व के सभी धर्मो मे प्रार्थना, 
अर्चना, पूजा-पाठ आदि के अतिरिक्त जादुई तत्त्व भी होता है। जनसाधारण ये मानते है कि 
पुजा-पाठ से जो कार्य सिद्ध होते हैं उनको ईश्वर के द्वारा पुरसेहित करवाता है। अगर कोई 
कार्य नही हो पाता है तो वह पुरोहित मे कुछ कमी होने का परिणाम माना जाता है। 
धर्मावलम्बियो की धारणा होती है कि धर्म में कोई-न-कोर्ट चमत्कारी शक्ति है जो असम्भव 
कार्य को जादुई शक्ति के द्वारा पूर्ण कर देती है। कार्य सिद्ध नहीं होने पर अनुयायी ईश्वर को 
दोष न देकर पुरोहित के द्वार की गई किसी त्रुटि का दोष मानते हैं। 

(5 ) पाप ($॥9)-वबेबर ने धर्म से सम्बन्धित पाप की अवधारणा पर प्रकाश डाला 
है। आपने धर्म के तुलनात्मक अध्ययन मे पाया कि पाप कौ अवधारणा के कारण धार्मिक 
सोच मे परिवर्तन आया। अगर कोई धार्मिक नियमो, व्यवहारो, कृत्यो, सस्कारो का उल्लघत 
करेगा तो उसे अलौकिक शक्त्ति के क्रोध को भोगना पडेगा। धर्म-विरुद्ध कार्य पाप है और 
उसका दण्ड मिलता है। हिन्दू धर्म मे पिछले जन्म के कर्मों का फल इस वर्तमान जन्म मे 
भोगना पडता है। अगर कोई पिछले जन्म में धर्म-विरोधी कर्म (पाप) करेगा तो इस जन्म मे 
भुगतने पडेगे। इस जन्म के पाप पूर्ण कुकर्मो के फल अगले जन्म में भुगतने पडेगे। पाप को 
अवधारणा के फलस्वरूप अनुयायियो मे भलाई-बुराई, सत कर्म, अच्छा-बुण, हिसा-अहिसा 
आदि से सम्बन्धित चेतना, विश्वास, धारणाओ का विकास हुआ। 

(6) निषेथ (79७००)-बेबर ने निषेध को धर्म से सम्बन्धित महत्त्वपूर्ण 
अवधारणः माना है। धर्म को समझने के लिए निपेधो की व्याख्या तो नहीं की है पर-ड| इसके 
गुण-दोषो तथा नैतिक और व्यावहारिक लक्षणों पर प्रकाश डाला है। सभी धर्मों मे कुछ कार्यों 
या क्रियाओ को करने पर प्रतिबन्ध लगे होते हैं वही निषेध कहलाते हैं। हिन्दू धर्म में गाय 
को मारना पाप है | ब्राह्मणों मे माँस खाना निषेध है। चेबर ने लिखा है कि एक समान निषेधो 

, की पातन करने वालो मे बन्धुत्व की भावना पैदा हो जाती है। निषेध के पीछे तर्कनापरकता 
पु विवेकौकरण की प्रक्रिया कार्य करती है। धर्म की पहिचान निपेधो द्वारा भी की जा सकती 
| 
धार्मिक अधिकारियों के प्रकार एवं कार्य 
(79ए25 था। एच/लाणाड 0 रषञाट्टाणा5 00929) 

बेबर ने लिखा है कि सभी धर्मों मे अलौकिक शक्ति को आराधना तथा उपासना की 
क्रियाओ को करने के लिए विशिष्ट व्यक्ति होते हैं, जैसे-पुरोहित, पादरी, ओझा, पैगम्बर 
आदि। आपने उल्लेख किया है कि धार्मिक गतिविधियाँ कोन-से धार्मिक अधिकारी किस 
प्रकार करते हैं। कुछ प्रमुख धार्मिक अधिकारी, उनकी विशेषताएँ एवं कार्य गिम्नाक्ति हैं-- 

(१) पुरोहित और ओझा (शाल ७0 $ण८थाशा)-पुरोहित धर्म का 
व्यावसायिक अधिकारी होता है। उसका कर्तव्य ईश्वर की प्रतिष्ठा को स्थापिद करना होता 
है। इसकी गतिविधियाँ नियमित होती हैं, जैसे-मूर्ति को प्रतिदिन स्वरान करवाना, तिलक 
और चन्दन लगाना, वस्त्राभूषण पहिनाना आदि-आदि | वह अपने कार्य ने स्वतत्र होता है! 

ओझा की प्रस्थिति और कार्य पुरोहित से भिन्न होते हैं। ओझा भूत-प्रेतों को भगाता तथा 
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उत्तारता है। वह उन पर नियत्रण करने की विद्या जानता है। वेबर तथा कुछ सामाजिक 
मानवशास्त्रियों के अनुसार कुछ समाजो मे ओझा और पुरोहित के कार्य एक ही व्यक्ति करता 
है। पुरोहित और ओझा में अन्तर अनुमानित होता है। वेबर ने लिखा है कि पुरोहित को 
अपने धर्म का ज्ञान होता है तथा वह सात्विक और बौद्धिक दृष्टि से उच्च सार का होता है। 
उसे धार्मिक परम्पत का ज्ञान होता है। कुछ धर्मों मे ओज्ञा भो ज्ञानी ओर विद्वान देखे जा 
सकते हैं। इसी प्रकार पुरोहित भी अज्ञानी और अनपढ़ देखे जा सकते हैं। ओझा की जानकारी 
आनुभविक होती है वथा पुरोहित की तार्किक | पुरोहित अपने मठ या सम्प्रदाय का अधिकारी 
होता है। उसके अनुयायी सुनिश्चित और स्पष्ट होते है। ओझा का जीवन, कार्य-प्रणाली, 
क्षेत्र, अनुयायी आदि व्यक्तितत होते है। इसका कोई मठ या सामुदायिक सगठन नहीं होता 
है। 

(2) पैगम्बर (770)॥०१)--पैगम्बर या अवतार लगभग सभी धर्मों में होते हैं। 
ईश्वर के आदेश पैम्बर द्वारा अनुयायो को प्राप्त होते हैं । ईश्वर अमूर्त और अदृश्य होता है 
जबकि पैगम्बर सशरौर होदा है। वेबर के अनुसार पैगम्बर असाधारण विशेषताओं बाला होता 
है! उसमे करिश्मा होता है जिसके कारण उसका जीवन, दिनचर्या, बाते, आदेश, वचन सब 
कुछ जन-सामान्य के लिए आदर्श हो जाता है। पैगम्बर नवीन धर्म कौ घोषणा करता है तथा 
उसके प्रवचन एवं उपदेश धार्मिक आदेश के रूप मे अनुयायियों द्वारा पालन किए जाते हैं। 
पैगम्बर के लिए नए धर्म को स्थापना करना या नवीब धार्मिक सम्प्रदाय को जन्म देवा 
आवश्यक नही है। पैगम्बर समाज सुधारक भी हो सकता है। इस्लाम धर्म के हजरत 
मोहम्मद पैगम्बए इसके उदाहरण हैं । 

सामाजिक वर्गों की धार्मिक अभिवृत्तियाँ (र०ाढ्0७5 9७॥00०४ ० 50०ग 
0॥058८5)--बेबर भे बिश्व के विभिन्‍न धर्मों के विश्लेषणो मे पाया कि समाज के विभिन्‍न 
स्तरों, बर्गों, श्रेणियों आदि बेः धर्म के सम्बन्ध मे भिन्न भिन्‍त दृष्टिकोण होते हैं। आपने कहा 
कि लोगो की जैसी सामाजिक स्थिति होती है उसी के अनुसार उनका धर्म के प्रति दृष्टिकोण 
होता है। इसो सपर्ष मे किसान, कुलीत योद्धा या सैतिक सरदार, अधिकारी, व्यापारिक वर्ग 
और निम्न वर्ग के धर्म के सम्बन्ध मे दृष्टिकोणो वी विवेचना प्रस्तुत है। 

(१ ) किसान (7९४७०॥/)--वैबर की मान्यता है कि किसान की कृपि बाढ़ और 
सूखा प्रकृति से जुड़ी होती है, वह प्रकृति के निकट होते हुए भी धर्म के प्रति लगाव नहीं 
रखता है। वेबर ने ऐसा ऐतिहासिक दृष्टि से भो स्वीकार नहीं क्रिया। उनका कहता है कि 
धर्म एक शहरी घटना है। लोग ये समझते है कि किसान प्रकृति के निकट होते के कारण धर्म 
मे विश्वास रखता है। वेबर के अनुसार लोगो की यह धारणा गलत है। 

(६२9 कुलीन योद्धा 05७०७ ५४आगण।-फुलीब योदा, सेविक सरदार, राजपूत 
शासको आदि का जीवन युद्ध के कारण कभी भी समाप्त हो सकता है। उनका जीवन 
अनिश्चित होता है। इसलिए इस वर्ग के लोगो को आवश्यकता की पूर्ति वही धर्म कर सकता 

है जिसमे जीवन को सुरक्षा से सम्बन्धित काला जादू हो, विजय के लिए प्रार्थना-अर्चना हो, 
मरणोपगन्त स्वर्ग एव मोक्ष की प्राप्ति को बात हो। योद्धाओ का धर्म लॉकिक अधिक होता 
है। ये सैनिक सरदार मोक्ष, पाप, दया, अहिसा आदि में विश्वास नहीं रखते है। 

(3 ) अधिकारी (छण८३एट८725)--अधिकारो, नौकरशाह, दफ्तरशाहों और 
अधिकारियो आदि की अभिरुचि उपयोगितावादो और अवप्तरवादी धर्म में होती है।इस वर्ग 
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के लोगो मे तार्किकता अधिक होतो है । इसोलिए इस वर्ग के लोग बेबर के अनुसार धर्म- 
विमुख होते हैं। 

(4 ) व्यापारिक वर्ग (895025$ (0॥७६५)-व्यापारी वर्ग के लोगो का प्रमुख 
उद्देश्य अधिक-से-अधिक धनोपार्जन करना होता है। ये लोग पारलौकिक दुनिया से कोई 
सम्बन्ध नहीं रखते हैं परन्तु वेबर को मान्यता है कि ऐतिहासिक प्रमाणो मे स्पष्ट होता है कि 
धर्म तथा व्यापारिक और औद्योगिक बिकास मे पिछली शताब्दियों मे परस्पर गहन सम्बन्ध 
रहा है। आपने लिखा है कि व्यापारिक वर्ग धार्मिक नीतिपरक व्यवहार से जितना अधिक 
सम्बन्धित होगा व्यापारिक और औद्योगिक यिकास उतना ही अधिक होगा। आपने आगे 
चलकर धर्म और पूँजीवाद के परस्पर सम्बन्ध को अपनी महान्‌ कृति “'प्रोटेस्टेण्ट आचार और 
पूँजोवाद की आत्मा” मे विस्तार से विश्लेषित किया है। 

(5) निम्न वर्ग (0७८ (0|255)-वेबर ने अपने अध्ययन में देखा कि निम्न वर्ग 
के लोग, जैसे कि गुलाम और कारखानो मे काम करने वाले कामयादो मे धर्म के पति कोई 
विशेष उल्लेखनीय सवेग या आकर्षण नहीं होता है। आपने इसके काग्णों पर प्रकाश डालते 
हुए लिखा है कि धर्म के प्रति सवेग का अभाव उनकी निर्धनता तथा विपन्नावस्था है। ये वर्ग 
अपनी समस्याओ से इतने अधिक ग्रसित होते हैं कि इनको धर्म के सम्बन्ध में सोचने का 
समय ही नहीं मिलता है। आज का सर्वहारा वर्ग भी धर्म मे कोई विश्वास नहीं रखता है। 
धर्म के सम्बन्ध मे यह धारणा मिलती है कि उच्च वर्ग तथा जातियाँ धर्म के द्वारा अपनी उच्च 
स्थिति बनाए रखते हैं तथा निम्न जातियो तथा वर्गों को ऊपर उठने भहीं देते हैं। वेबर इसे भी 
अनिशयोक्ति मानते हैं कि आदिम ईसाई धर्म मे यह आग्रहपूर्वक कहा गया है कि कमजोर 
बर्ग के लोग ईसा मसीह के प्रति सम्पूर्ण सवेदना रखने हैं। धर्म तो गरीबो को गरीब बाएं 
रखने का प्रभावपूर्ण साधन है। फिर ऐसे धर्म के प्रति गरीबों की आस्था कैसे हो सकती हैं! 

(6 ) बौद्धिक वर्ग (000०८४७०॥ 00७७५)--वेबर ने बौद्धिक वर्ग के लोगो कौ 
धर्म के प्रति आस्था तथा अभिवृत्तियो को विवेचना करते हुए लिखा है कि अनेक वर्षों तक 
शौद्धिक क्षेत्र के विकास ने धर्म को बहुत प्रभावित किया है। यूरोप मे स्वाधीनता के आने के 
साथ-साथ धार्मिक क्षेत्र मे भो धर्म निरपेक्षता का विकास हुआ है। वेबर के अनुसार बौद्धिक 
बर्ग के लोगो मे धर्मों के प्रति सहिष्णुता भी विकसित हुई है दो दूसरी ओर आक्रामक 
मनोवृत्ति के विकास को भी देखा जा सकता है ! बौद्धिक वर्ग ने धर्म को व्याख्याएँ भी को हैं। 


बेबर का बौद्धिक दृष्टिकोण 
(एाक्षीा्लण्न एलक््शाए2 0 प्रकरण) 

बेबर के धर्म सम्बन्धी बौद्धिक दृष्टिकोण को उनकी कृति 'दा प्रोटेस्टेण्ट एधिक 
एण्ड दा स्पिरिट ऑफ कैपिटलजिज्म ' में देख सकते हैं। आपने प्रश्न उठाया कि पश्चिमी 
समाजो मे प्रचलित विचार : मनुष्य का कर्त्तव्य ईश्वर द्वारा प्रदत्त अपनी आजीविका 
कमाने में है।'” का मूल क्या है? विभिन्न समाजो और सभ्यताओ मे इस समस्या का सम्बन्ध 
धर्म और समाज से है। घेबर ने ससार के छ: प्रमुख धर्मों के तुलबात्मक अन्वेषण एद व्याख्या 
के आधार पर यह स्पष्ट किया कि किस प्रकार से कुछ धार्मिक सिद्धान्तो के प्रभाव से आर्थिक 
जीवन कौ तर्कनापरकता मे वृद्धि होती है और किस प्रकार से कुछ धार्मिक सिद्धान्तो के द्वारा 
घटती है। मैक्स वेबर मे निम्व तीन प्रमुख समस्याओ को लेकर धर्म की समाजशास्त्रीय 
विवेचना का अध्ययन प्रारम्भ किया था-- 


मैक्स चेबर ; धर्म व 


(१) एक औसत अनुयायी की नर नींबू और आर्थिक व्यव॒हत पर 
प्रमुख धार्मिक विचारों का प्रभाव पे ता 

(2 ) समूह की रचना पर धार्मिक विक्षगें प+ ४ ८ 

(3 ) विभिन्‍न सभ्यताओं में धार्मिक नीतियों केप्क्र्य 
तुलना के द्वाग पश्चिमी सभ्यता के तत्त्वों को ज्ञात करना। 

बेबर ने उपर्युक्त समस्याओ से सप्बन्धित प्रभावों और कारणों का पता लगाने के 
लिए पश्चिमों पूँजीवाद के विकास का अध्ययन करके यह जानने का प्रयास किया कि 
'पूँजीपति लोगो मे धार्मिक झुकाव का क्या प्रारूप है। वेबर ने तुलनात्मक अध्ययन के आधार 
'पर निष्कर्प निकाला कि सभो समाजो मे बडे व्यापारियो मे एक नैतिक कल्पना होती है कि 
देवता व्यक्ति से अच्छे कार्य की अपेक्षा करते है और उसे उपयुक्त पुरस्कार भी देते हैं एवं 
दूसरी ओर बुरे कार्यों के लिए व्यक्ति को दण्ड दिया जाता है। वेबर का कहना है कि व्यक्ति 
अपनी उन्नति और दीर्धायु के लिए धार्मिक विश्वासरों के अनुसार कार्य करता है। आपने 
धार्मिक कारको को परिवर्तनों का कारण माना है। आपके अनुसार आर्थिक और सामाजिक 
घटनाओ तथा परिणामों का कारण धर्म है। आपने मास के निष्कर्ष कि ' आर्थिकौ धर्म का 
निर्णायक हैं' नहों माना है। बल्कि इसके विपरीत धर्म को आर्थिकी का कारण माना है तथा 
विश्व के छः महान धर्मों के अध्ययन के आधार पर इमे सिद्ध भो कर दिया। आपकी मान्यता 
है कि लोग धार्मिक आचागे के अनुसार इसलिए कार्य करते हैं कक उनको विश्वास है कि 
ऐसा करने से उनकी प्रगति एवं उन्मति होगो तथा वे दीर्घायु होगे। 

मैक्स बेबर ते गहन अध्ययन करके प्रोटेस्टेण्ट धर्म के उन भहत्त्वपूर्ण आचारों को 
खोज निकाला जिनके प्रभाव से आधुनिक पूँजीवाद को आत्मा का विकास हुआ है। आपने 
धर्म को कारण माना तथा सिद्ध किया कि धर्म किस प्रकार से सामाजिक और आर्थिक जीवन 
गा 8; कस्ता है। देबर ने धर्म के समाजशस्त्र से सम्बन्धित निम्नलिखित निष्कर्ष प्रस्‍्तुत 

ए हैं-- 

(१ ) पारस्परिक निर्भरता ([॥0079०9०॥५७॥०८--वेबर ने यह निष्कर्ष प्रस्तुत 
किया कि धार्मिक एवं आर्थिक घटनाएँ परस्पर एक-दूसरे से सम्बन्धित और एक-दूसरे पर 
आश्रित होतो हैं । सामाजिक व्यवस्था मे इनमे से किप्ली एक को दूसो का निर्णायक (काएण) 
प्रानना अनुचित एव अवैज्ञानिक है। सत्य ठो ये है कि दोनों एक-दूसरे को प्रभावित करती हैं 
और प्रभावित होदी हैं। 

(2) यहुवाद (70७॥०॥5॥)--चेबर बहुवादी थे। आपका कहना था कि 
सामाजिक वैज्ञानिक को सामाजिक घटनाओ के विश्लेषण मे एक-तरफा तथा एक-कारकीय 
दृष्टिकोण नहीं अपनाना चाहिए। मात्र धार्मिक या आर्थिक आधार पर किसी घटना की व्याख्या 

और विवेचना नहीं करनी चाहिए बल्कि अन्य कारको के प्रभाव का भी ध्यान रखना चाहिए। 

(३ ) एक-कारक की सुविधा (0॥6-८०० विया॥9)--अध्ययन की सुविधा 
के लिए किसी एक कारक को कारण तथा निर्णायक के रूपए में देखा जा सकता हैं ( किसो एक 
कारक को एक परिवर्तनीय तत्त्व वा कारण मात्रा जा सकता है, जैसे-मार्क्स ने आर्थिकी को 
तथा देबर ने धर्म को समाज मे सभी परिवर्तगों एवं परिणामों का कारण सिद्ध किया। बैबर ने 

धार्मिक कारक को एक परिवर्तनोय तत्त्व या कारक मानकर आर्थिक तथा अच्य सामाजिक 
'घटनाओ पर प्रभाव के विश्लेषण को विवेचना की । 
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(4 ) आदर्श प्रारूप (0८2 7%9८)-वेबर ने प्रमुख धर्मों के केवल आदर्श प्रारूपो 
की विवेचना की है। आपने सभी धर्मों के सभी तत्त्वों का उल्लेख नहीं किया है। आपने धर्म के 
अन्वेषण में आदर्श प्रारूप का प्रयोण किया है। 


_> . धर्म सम्बन्धी विचार 
(श८एछ५९)४८० ७०ए८टाप/णा) 


चेवर ने 4904 और 905 में व्यक्ति के आर्थिक व्यवहारों पर धार्मिक कारकों के 
प्रभावों को व्याख्या सम्बन्धी लेख लिखे थे। इन्हों लेखों के आधार पर आपने विस्तार से इस 
समस्या पर प्रकाश डाला कि किस प्रकार से प्रोटेस्टेण्ट धर्म की नीतियाँ पूँजीवाद के विकास 
को प्रभावित करतो हैं। यह सम्पूर्ण सामग्री आपको कृति “दा प्रोटेस्टेण्ट एथिक एण्ड दा 
स्पिरिट ऑफ कैपीटलिज्म' मे प्रकाशित हुई। इस पुस्तक में वेबर ने कहा कि प्रोटेस्टेण्ट 
नीति एक आवश्यक कारक था जिसके अभाव में आधुनिक पूँजीवाद का विकास नहीं हो 
सकता था। आपने इन दोनो--आधुनिक पूँजीवाद और प्रोटेस्टेण्ट नीति के 'आदर्श-प्रारूपो' के 
आधार पर उपर्युक्त गुण-सम्बन्ध के सत्यापन की जाँच की थी। वेबर के धर्म सम्बन्धी विचारों 
एवं धर्म के समाजशास्त्र की पूर्ण जानकारी के लिए इन दोनों अवधारणाओ का ज्ञान आवश्यक 
है जो निम्नलिखित पृष्ठो मे प्रस्तुत किया जा रहा है। 

() पूँजीवाद का सार (255९906 ० (?४०४(७॥577)--बेवर ने पूँजीवाद 
की विशेषताओं को अपने पारिवारिक जीवन मे देखा। आपने अपने चाचा कार्ल डेविड चेबर 
में व्यक्तिवाद तथा आर्थिक आचरणो से सम्बद्ध नैतिकता का एक विशिष्ट सम्मिश्रण पाया। 
उनके चाचा गाँव के घरेलू उद्योग पर आधारित उद्यम के संस्थापक थे तथा वे कठोर परिश्रमी, 
दिखावा न करने वाले, दयालु और तर्कनापरकता के गुणों व्यक्तित्व वाले थे। ऐसे गुण 
आधुनिक पूंजीवाद के उद्यमकर्ताओ मे मिलते हैं। चाचा के व्यक्तित्व से वेबर प्रभावित हुए 
तथा बेघर की धारणा बन गई कि पूँजीवाद मे एक विशेष प्रकार की नैतिकता का होना 
आवश्यक है। पूँजीवाद के सार को समझने एवं विवेचना करने के लिए बेबर ने एक अन्य 
आर्थिक-क्रिया की अवधारणा दी जिसको इन्होने 'परम्परावाद' कहा। परम्परवाद पूँजीवाद 
की बिल्कुल विपशत आर्थिक-क्रिया है। बेबर के अनुसार परम्परावाद वह स्थिति है जिसमें 
व्यक्ति अकस्मात्‌ लाभ प्राप्त करना चाहता है, सिद्धान्तहीन तरीकों से धन-संचय करना 
चाहता है। व्यक्ति कम काम और अधिक लाभ प्राप्त करना चाहता है। काम के समय आराम 
करना अधिक पसन्द करता है। उसमे कार्य की नवीन प्रविधियो से अनुकूलन करने की इच्छा 
एवं गुण का अभाव होता है। ये लोग कम आय से ही सस्तुष्ट रहते हैं । वेबर ने दक्षिण यूरोप, 
एशिया के विशेषाधिकार सम्पल समूहो, चीन के अधिकारियों, रोम के अभिजात वर्ग तथा 
एल्ची नदी के पूर्व के जमीदारो की आथिक क्रियाओ को पूँजीवाद नहीं माना है क्योंकि ये 
अकस्मात्‌ लाभ कमाना चाहते हैं, इनकी आर्थिकी में तर्कवापरकता का अभाव विद्यमान था। 
आधुनिक पूँजीवाद मे परम्परावाद की उपर्युक्त विशेषवाओ से विपरीत विशेषताएँ विद्यमान 
होठी हैं। 

बेबर ने आधुनिक पूँजीवाद के निम्न विशिष्ट लक्षण गिनाएँ हैं-- 

(43) आधुनिक पूँजीवाद मे व्यापार, वाणिज्य और उद्योग बडे पैमाने में 
तर्कनापरकता पूर्ण वैज्ञनिकता पर आथारित विधि से व्यवस्थित, संगठित एवं संचालित होता 
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है। उत्पादन अधिक लोएों द्वार मशीनों से किया जाता है। (2) उत्पादित वस्तुओं को 
विक्रय-घ्यवस्था सगठित होती है। (3) अधिकतम कार्यकुशलता पर जोर दिया जाता है 
जिसके लिए श्रम-विभाजन एवं विशेषीकरण का विश्लेप ध्यान रखा जाता है। (4) पूँजीवादी 
व्यवस्था का सर्वोच्च उद्देश्य अधिकतम लाभ कमाना होता है। इस व्यवस्था मे कार्य हो 
जीवन, कुशलता एवं धन है। (5) इस व्यवस्था मे जोखिम अधिक होतो है। व्यक्ति मे 
कर्त्तव्य परायणता, आत्मविश्वास वधा व्यवसाय के प्रति पूर्ण निष्ठा होना आवश्यक है। 
व्यवसाय मे कुशल व्यक्ति धन और सम्मान दोनो पाता है तथा अकुशल व्यक्ति धन और 
सप्पान दोनो हो नहीं पाता है। मेयर के पूँजीवाद का यही सार है! 

'पश्चिमो समाजों के अतिरिक्त अन्य एमाजों मे भी ऐसे लोग हुए हैं जिन्‍्होने अपने 
ब्यापार के लिए कठोर परिश्रम किया, बचत को व्यापार के विस्तार करने मे लगाया, बेबर का 
'कहना है कि उपर्युक्त वर्णित पूँजीवादी विशेषताएँ पश्चिमी समाजों मे अधिफ मिलती हैं। 
परिचम के समाजों मे कठोर श्रम, तर्कनापरकता, तार्किक आधार पर वम्तुओ का उत्पादन, 
सपठित विनिमय केन्द्र आदि जीवनयापन के सामान्य तरीके बत गए हैं। यह सब्र कुछ सपान 
की संस्कृति के अभिन्न अग एव विशेषताएँ हैं। व्यापारिक आचार, सार्वजनिक श्रम व्यवस्था, 
पूँजो का निरन्तर विनियोजन, कठोर परिश्रम आदि पूँजोवाद का सार हैं, जो सामान्य आर्थिकी 
या परम्परावाद सै बिल्कुल विपरीत एवं भिन हैं। 

(2 ) प्रोटेस्टेण्ट नीति (0707०४॥॥ 800५5)--प्रश्न यह उठता है कि आधुनिक 
पूँजोपति-आर्थिक-व्यवस्था को कौनसी शक्ति या कारक सम्भव बनाती है? बेबर के अनुमार 
वह शक्ति या कारक प्रोेस्टेण्ट धर्म की नीति या आचार है जो इस पूँजीपति व्यवस्था को 
नियत्रित निर्देशित, सचालित तथा सन्तुलित रखती है। आधुनिक पूँजीपति व्यवस्था को बनाए 
रफने के लिए जिन आचरणो, मूल्यों, नीतियों की आवश्यकता होती है उनसे सम्बन्धित 
अनेक प्रवचन, उपदेश, आचार आदि प्रोटेस्टेण्ट धर्म से प्रभावित धार्मिक और सामाजिक 
नेताओं से प्रचारित होते रहे हैं। ये निम्त प्रकार के हैं -- 

पेटी (7९५), माण्टेस्क्यू (१80॥/05७०८७), बकल (8॥९॥।८), कीद्स (6९०७७) 
आदि ने थेबर से पूर्व प्रोटेस्टेण्ट धर्म और व्यापारिक प्रवृत्ति के विकास के परस्पर सम्वन्धो पर 
अपने विचार च्यक्त किए थे। चेबर ने अपने शिष्य बाडेन (8900॥) से शिक्षा के चयन और 

धार्मिक सम्वन्धों का सर्वेक्षण करवाया जिससे पदा चला कि कैथोलिक छात्रो की तुलना में 
प्रोटेस्टेण्ट विद्यार्थी उन शिक्षण सस्थाओं मे अधिक जाते हैं जो औद्योगिक जीवन से सम्बन्धित 
होती हैं। अध्ययन मे यह पाया गया कि यूरोप में कुछ अल्पसस्यक समृहो ने कठोर पौरश्रम 
करके सामाजिक और शाजनैतिक हानियो को पूरा कर लिया। पान्तु कैथौलिक धर्मावलम्यी 
ऐसा नहीं कर पाए। इन परिणामों के आधार पर वेबर ने यह परिणाम निकाला कि धार्मिक 
नोति (आचार) और आर्थिक गतिविधियों मे परस्पर सहसम्बन्ध होता है। बेबर ने सर्वेक्षण में 
पाया कि जिन नगरों और प्रदेशों के लोगो ने प्रोटेस्टेण्ट धर्म अपनाया वहाँ आधिक लाभ को 
प्रोत्साहित क्या जा रहा था। प्रोटेस्टेण्ट धर्म पोष के स्वस्थ अधिआर को भी स्वीकार नहीं 
करता है। यूगेप के विभिन्‍न देशो मे पूँलीवाद ऊे विकास का प्रमुख कारण बहों पर प्रोटस्टण्ट 
धर्म के प्रमुख तत्वों सग्रह को प्रवृत्ति ईमानदारी नैतिकतावादी दृष्टिकोण धम के प्रति 
निष्ठा ब्व होना था। इन देशों मे प्रोटेस्टेण्ट धर्म के अनेक आदेशों तथा नोतिय वा प्रभाव थी 
पड़ा। जिनमे से कुछ प्रभुख तिम्नलिखित हैं। 
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(१) सेण्ट पाल के प्रोटेस्टेण्ट धर्ष की नीति से सम्बन्धित निम्न आदेश का व्यापक 
रूप से प्रभाव पडा, ““जो व्यक्ति काम नहों करेगा, चह रोटी नहीं खाएगा . तथा निर्धन की 
तरह धनवान भी ईश्वर के गौरव मे वृद्धि करने के लिए किसी-न-किसी पेशे मे अवश्य जुटे। 


(2) रिचार्ड बैक्स्टर (२/४&आ० 80८४) का कथन, “केवल कर्म के लिए ही 
ईश्वर हमारी और हमारो क्रियाओ को रक्षा करता है, परिश्रम हो शक्ति का नैतिक एवं 
प्राकृतिक उद्देश्य है . केवल परिश्रम से ही ईश्वर को सबसे अधिक सेवा एवं सम्मान हो 
सकता है।"” 

(3) सेण्ट जॉन बनियन का कथन, “यह नहीं कहा जाएगा कि तुम क्‍या विश्वास 
'करते थे, केवल यह कहा जाएगा कि क्या तुम कुछ परिश्रम भी करते थे या केवल बातूनी थे। 

(4) बेंजामिन फ्रेंकलिन (80|श0॥ ः॥/0)9) आधुनिक पूँजीवाद के भौतिक 
सिद्धान्तो के प्रतिपादक माने जाते हैं। आपने आत्मकथा मे उन लोगो के लिए अनेक उपदेश 
दिए हैं जो धनी होना या व्यवसाय मे सफल होना चाहते हैं। ये उपदेश प्रोटेस्टेण्ट नीतियो या 
आचाएे के अनुरूप हैं। इन उपदेशो मे से कुछ महत्त्वपूर्ण उपदेश यहाँ पर वर्णित किए जा रहे 
है-- 
समय ही धन है। 
धन से धन कमाया जाता है। 
एक पैसा बचाना एक पैसा कमाना है। 
इमानदारी सबसे अच्छी नोति है। 
कार्य हो पूजा है। 
जल्‍दी सोना और जल्दी उठना व्यक्ति को स्वस्थ, धनी और बुद्धिमान बनाता है। 
निष्कर्षत, यह कहा जा सकता है कि प्रोटस्टेण्ट नीति मे सक्रिय जीवन, परिश्रम, 
समय का सदुपयोग, व्यर्थ को बातचीत पर प्रतिबन्ध, कम सोना, ईश्वर के ध्यान के स्थान पर 
परिश्रम एवं कार्य करना, ईमाददार एवं उत्साही होना, पैसा बचाने पर जोर देना, मितज्ययी 
होना आदि है, जिन्होने आधुनिक पूँजीवाद को सम्भव बनाया है। 


प्रोटेस्टेण्ट धर्म की नीतियाँ एवं पूँजीवाद 
(छप्ाए४ ण शणव्ज्था ऐटाएजा शत (वजांशाआय) 

बेबर के अनुसार प्रोटेस्टेण्ट धर्म को निम्नलिखित कुछ महत्त्वपूर्ण नीतियाँ है 
जिनके प्रभाव से यूरोप मे आधुनिक पूँजीवाद का विकास हुआ है-- 

(५) कार्य ही पूछ है (४०७६ ७ फ्रणछ४७४-प्रेरेस्टेण्ट धर्ष को नीति है 
“'क्वाम करना ही सबसे बड़ा गुण है।"' कैथोलिक धर्म में परिश्रम करके जीविकोपार्जन करना 
'पाप एवं दण्ड है। इस सम्बन्ध मे कैथोलिक धर्म मे आदम और ईंव की गाथा प्रमाण है। ईश्वर 
ने आदम और इंव को स्वर्ग मे एक पेड के फल को खाने से मना कर रखा था। जिसको खाने 
से अच्छे-बुरे का ज्ञान प्राप्त हो जाता था। इन्होने ईश्वर के मना करने पर भी शैतान के 
बहकावे में आकर वह फल खा लिया। ईश्वर ने रुष्ट होकर उन्हे स्वर्ग से निकाल दिया तथा 


के. जा #े था 
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पृथ्वी पर भेज दिया और श्राप दिया कि ईव ओर उसकी पुत्रियों को कष्ट से सत्ताने होगी 
और आदम और उसके पुत्र परिश्रम करके पस्तीना बहा कर रोटी-रोजी कमाएँगे। यह श्राप 
स्पष्ट करता है कि फैथोलिक धर्म मे श्रम करके रोटी कमाना बुरी बात है तथा एक दण्ड है 
वही प्रोटेस्टेण्ट धर्म मे परिश्रम एक उत्तम कार्य माना जाता है। “कर्म हो पूजा है'' अथवा 
“परिश्रम से हो ईश्वर की पाप्ति हो सकती है।'' प्रोटेस्टेण्ट धर्म को इस नीति के प्रभाव के 
परिणामस्वरूप पूँजीवाद का विकास सम्भव हुआ है। 

(2) कैलविनवाद या व्यावसायिक आचार ((प्वाशाा णज शए०व्यागराध 
&0॥०४)-प्रोटेस्टेण्ट धर्म की मीति को दूसरी महत्त्वपूर्ण देन पूँजीवाद का “व्यावसायिक 
आचार' है। पूँजीवाद के विकास के लिए परिश्रम, उत्साह और व्यावसायिक सफलता 
अनिवार्य लक्षण है। कैलविनवाद इन्हों विशेषताओं का समाज मे प्रचार और प्रश्नार निम्न 
प्रकार से करता है । प्रोटेस्टेण्ट धर्म मे मान्यता है कि जो श्रम करेगा, व्यवसाय मे सफल होगा 
वही स्वर्ग मे जाएगा तथा जो आलसी होगा, श्रम से डरेगा, व्यवप्ताय मे असफल रहेगा वह 
नरक में जाएगा। कैलविनवाद प्रत्येक व्यक्ति को यह नैतिक शिक्षा देकर उसे कठोर परिश्रमी 
अनाता है। गिरजाधर मे जाते से मुक्ति नहीं मिलेगी। मुक्ति मिलेगी कठोर परिश्रम तथा 
व्यावसायिक सफलता से और ईश्वर इसी सफलता से प्रसन्‍त होता है। 

(3) ब्याज की आय को मान्यता (#|्ञा०एश रा फा(हालड- 
॥॥00॥6) --प्रोरेस्टेण्ट धर्म की नीति है '“धन से धन पैदा होता है।'” इसलिए इस धर्म में 
ब्याज पर पैसा देकर धन को द्विगुणित-त्रिगुणित करना अच्छा माना जाता है। इसके विपरोौत 
कैथोलिक, इस्लाम, हिन्दू आदि धर्मों मे ब्याज लेना पाप माना जाता है। पूंजीवाद के विकास 
में इप्त ब्याज कमाने के आचार ने सहयोग किया है। 

(4 ) शराबखोरी पर प्रतिबन्ध एवं ईमावदारी को प्रोत्साहन (२९०ात्वाणा5 णा 
#॥८णीणीजआ जाते हाएएचगह॒ध्याव्या (0 .त्ा८5५)-प्रोटेस्टेण्ट धर्म मे शराबखोरी तथा 
भशेबाजी को घुरा बताया गया है और ईमानदारी को उच्च सम्मातर प्रदान किया गया है। इस 

आचार सहिता के परिणामस्वरूप लोगों मे नशाखोरी घटती गई तथा आलस्य भी कम होता 
चला गया। इससे फार्यकुशलता मे वृद्धि हुई। इनका प्रभाव पूँजीवादी अर्थव्यवस्था फे विकास 
पर सकारात्मक पडा। व्यक्ति कारखानो मे शराब पीकर मशीन नहीं चला सकते। नशे मे 
दुर्घटना घटने को पूर्ण सम्भावना रहती है। उससे जानमाल की हानि होती है। इस पर रोक 
लगने से तथा ईमानदारी से काम करने से दुर्घटगाएँ घटनी कम हुई तथा उत्पादन बढ़ा जिसने 
पूँजोचाद के विकास को प्रोत्साहित किया। 

(5) अवकाश पर रोक (२९६४ा८00ए7६$ णा .९७५९ 800 [30॥0298)- 
पोटेस्टेण्ट धर्म में अगर कोई व्यक्ति लम्बे समय तक अवकाश या छुट्टो पर जाता हैं तो उसे 
अनुचित माना जाता है। पूँजीवाद का तो नाद हो “कार्य ही पूजा है” का है उसमे न्यूनतम 
तथा विशेष परिस्थिदियों मे हो अवकाश प्रदान किया जाता है। इस अधिक कार्य एवं च्यून 
छुट्टी को विशेषता के कारण भी पूँजीवाद सफ्लतापूर्वक विकसित होता चला गया। 

डानी (॥9७९८)) ने 'इन्द्रोडक्शन टू प्रोटेस्टेण्ट एथिक एण्ड दा स्पिरिट ऑफ 
कैपिटेलिन्म' मे लिखा है, “इस क्रास्तिकारी धार्मिक अवधारणा ने नेतिक मानदण्ड को 
बदलकर धन-लाभ की प्राकृतिक कमजोरी को आत्मा का आभूषण बना दिया तथा पूव॑षर्ती 
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युगो मे जिन आदतों को चुरा समझा जाता था, उनको आर्थिक गुणों से बदल दिया 
«.पूँजीवाद को केल्विन के धर्मशास्त्र का सामाजिक प्रतिरूप मानना चाहिए।'! 
इस प्रकार प्रोटेस्टेण्ट धर्म को नोतियो-सदुपयोग, अधिक न सोना, व्यर्थ को 
बातचीत न करना, ईश्वर के ध्यान के स्थान पर कार्य करना, नशाखोरी नहीं करना, ईमानदार 
होना, मेहतत से कार्य करना, एवं न्यूबतम छुट्टी लेना आदि के परिणामस्वरूप पूँजीवाद 
सफ़लतापूवर्क विकसित हुआ है। परन्तु वेबर की यह मान्यवा नहीं है कि पूँजोवाद के 
विकाप का एकमात्र काएण प्रोटेस्टेण्ट धर्म की नीति (आचार) है। आपके अनुसार अन्य अवेक 
कारकों का भी प्रभाव रहा होगा। मैक्स वेबर इस प्रकार एक-कारकवादी या एक-कारक 
निर्णायकवादी न होकर वहुकारकवादी माने जा सकते हैं। 
बेबर ने अपने निष्कर्षों को प्रामाणिकता एवं विश्वसनीयता को सिद्ध करने के लिए 
अनेक ऐतिहासिक प्रमाण प्रस्तुत किए हैं। आपने तथ्य प्रस्तुत करके स्पष्ट किया है कि 
आधुनिक पूँजीवादो अर्थव्यवस्था का सर्वोत्तम विकास अमरीका, हालैण्ड, इग्लैण्ड आदि उन 
देशों मे हुआ है जहाँ पर लोग प्रोटेस्टेण्ट धर्मावलम्बी हैं। उन देशो मे पूँजीवादी व्यवस्था 
विकसित नहीं हुई है जहाँ के लोग कैथोलिक धर्मावलम्बी हैं, जैसे-स्पेन, इटलो आदि। 
पूँजीवाद और प्रोटेस्टेण्ट नीति का सम्बन्ध (छट०॥०४॥्राए ० 0श0्रीशा 
0 [20(25080॥ 200०5)--वेबर ने प्रोटेस्टेण्ट नीति को कारण तथा पूँजीवाद को उसका 
परिणाम मानकर अध्ययन किया ठथा निष्कर्ष में भी पाया कि प्रोटेस्टेण्ट नीति कारण, चालक 
और चर है तथा पूँजीवाद उसका प्रभात्र, चरित्र तथा परिणाम है। आपने धर्मों के तुलनात्मक 
अध्ययनों मे “पूँजीवाद के सार' एवं 'प्रोटेस्टेण्ट नीतियो' मे अनेक समानताएँ देखों। तेतर ने 
ऐतिहासिक प्रमाणो, तथ्यो तथा घटनाओं के आधार पर यह स्थापना की है कि यूरोप के कई 
देशों मे पूँजोचाद की उत्पत्ति, विकास एव निमन्तरता मे प्रोटेस्टेण्ट धर्म की नीतियों की प्रमुख 
भूमिका रही है। प्रोटेस्टेण्ट धर्म को विभिन्‍न नीतियो के प्रचार-प्रसार एवं शिक्षा के द्वारा इस 
धर्म के अनुयायियों का विकास हुआ उससे वे कैथोलिक धर्मावलम्बियो की तुलना मे 
अधिक परिश्रमी, ईमानदार, कर्मठ, पैसा बचाने, ब्याज कमाने, कार्य हो पूजा हैं, समय हो 
धन है आदि गुणो से सम्पन्न हो गए तथा पूँजीवाद के विकास में सहायक सिद्ध हुए। बेबर ने 
2३०85 यही स्थापना की है कि पूँजीवाद के विकास के लिए प्रोटेस्टेण्ट धर्म प्रमुख कारण 
रहा है। 


ससार के महान्‌ धर्मो का तुलनात्मक अध्ययन : धर्म और पूँजीवाद 
(एणाफबागाएर 9णत/ 00 ४०05 ठाद्व रटाएएा * रिटट्रॉणव5 0 
एगशाशिीआओ 

बेवर ने धर्म और आर्थिक संरचना (पूँजीवाद) के पारस्परिक सम्बन्धो को ज्ञात 
करने के लिए विश्व के महान्‌ छ धर्मों का तुलनात्मक अध्ययन किया। ये छः महात्‌ 
धर्म--() कन्फ्यृशियस (2) दोद्ध, (3) हिन्दू, (4) ईसाई, (5) इस्ल्गम और (6) 
यहूदी थे। इव महान्‌ धर्मों के तुलवात्मक अध्ययन के ट्वारा आप धर्मों का पूँजीवाद की उत्पत्ति 
ओर विकास पर पड़ने वाले प्रभावों को जातना चाहठे थे। आप ये ज्ञात करना चाहते थे कि 
धर्म का आर्थिक नीति क साध कहाँ तक और क्या गुण-सम्बन्ध है। 
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संसार के धर्मों की आर्थिक नीति (8८छाणा॥५ छ॥ा65 ॑ ॥० १/णाव 
(२०॥६/०॥७)-वेबर का उद्देश्य विश्व के महात्‌ धर्मों का अध्ययन करके ये पता लगाना था 
कि इन विभिन्‍न धर्मों के नियम, आचार, प्रवचन, मूल्य, उद्देश्य, लौकिक और पारलौकिक 
जीवन की व्याख्या आदि कहाँ तक आधुनिक पूँजीबाद के विकास से सम्बन्धित है। आपने उन 
धर्मों को महान्‌ धर्म माना है जिनके धर्मावलम्बियो की संख्या बहुत अधिक है, जैसे--हिन्दू, 
बौद्ध, ईसाई और इस्लाम धर्म। यहूदी धर्मावलम्बी संख्या में कम हैं परन्तु वेबर मे इस धर्म 
का अध्ययन इसलिए किया क्योकि इस धर्म मे अधिकाश लोग पूँजीपति एव व्यापारी है। 
बेबर के अध्ययन का उद्देश्य धर्मों कौ ईश्वरीय मीमासा का अध्ययत करना नहीं था बल्कि 
आपका उद्देश्य तो धर्मों कौ उन सामाजिक, मनोवैज्ञानिक, व्यावहारिक आदि विशेषताओं का 
पता लगाना था जो आर्थिकी के विभिन्‍न पक्षो को प्रभावित, नियत्रित और निर्देशित करती हैं। 
धर्म कौ वे कौन-कौनसी विशेषताएँ है जो पूँजीवाद की आत्मा को प्रभावित करती हैं। धर्म 
का पूँजीवाद पर सकारात्मक और नकारात्मक प्रभाव कितना है? वेबर ने अपने अध्ययन के 
प्रारम्भ मे यह स्पष्ट कर दिया है कि यह आवश्यक नहीं है कि धर्म ही आर्थिक संगठन का 
निर्णायक हो। 

धर्मो के तुलनात्मक अध्ययन के कारण (ए८०६०७ णी (एणाफ्नणा५८ 500५ 
ए छ०॥९४०$)-रेमण्ड एराँ ने शंका व्यक्त की है कि वेबर ने जब संसार के विभिन्‍न धर्मों 
के शुलनात्मक अध्ययन करने का निश्चय किया तो इसके पीछे कोई-न-कोई प्रमुख कारण 
रहा होगा। एर ने इसके पीछे प्रमुख निम्न दो कारणो का अनुमान लगाया है-- 

(१) जब बेचर ने यह देखा कि काल्विनवाद (प्रोटेस्टेण्ट धर्म) मे ऐसी आचार 
सहिताएँ हैं जिसके प्रभाव से पश्चिमी समाजो मे पूँजीवाद का उदय हुआ दो क्या पश्चिमी 
समाजों के अतिरिक्त भी ऐसे धर्म हैं जिनकी आचार सहिताएँ भी पूँनीवाद को जन्म दे मक्रे 
या पूँजोवाद की आत्मा को जाप्रत कर सके? एशँ का कहना है कि शायद इसी जिज्ञासा की 
शात्ति के लिए बेबर ने विश्व के महात्‌ धर्मों का तुलनात्मक अध्ययन किया था। 

(2) ए ने वेबर द्वारा धर्मो के तुलनात्मक अध्ययन का दूसग कारण यहअन्वेषण 
करना बताया कि विभिन्‍्ल धर्मों मे आधारभूत धार्मिक प्रकार कौन-कौन से है तथा इन 
मौलिक धार्मिक प्रकार के पीछे लोगो की आर्थिक अभिरुचियाँ क्या हैं? 

इसो सन्देर्भ मे वेबर ने जिन महान्‌ धर्मों को तुलबात्मक अध्ययन किए हैं वे प्रस्तुत हैं। 


चीनका कन्फ्यूशियस धर्म 
((णाफ्टि०्प् ए९।शाणा ० (आए) 

वबेबर ने चौन के धर्म कन्फ्यूशियस और ताओवाद को सविस्तार विवेचना अपनी 
कृति “चीन का थर्म” (पृशः 7१९७ह/0७ ० 0॥99) में की है। इसमे इस पुस्तक के अन्तिम 
भाग में आपने कन्प्यूशियस और प्रोटेस्टेण्ट धर्म को नीतियो का तुलनात्मक अध्ययन करके 
निष्कर्ष दिया है कि इनको भार्मिक नीतियो मे भिन्‍्लनता के कारण हो चौन और पश्चिम के 
ममाजों को आर्थिक मनोवृत्तियों मे भिन्‍्नता है। वेबर ने इस पुस्तक मे न के नगरो, 
पैदृकवाद, अधिकारी वर्ग, चीती धार्मिक संगठन, प्रारम्भिक इतिहास, राजवशों सरकार और 
सामाजिक संरचता, पण्डित वर्ग एवं कन्फ्यूशियस धर्म की रूढ़िवादिता, राजकीय उपासना 
और जवप्रिय धार्मिकता और कन्पयूशियसवाद और रप्रोटेस्टेण्ट धर्म के शुद्धाघारवाद का वर्णन 
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किया है। यहाँ पर चीन की सामाजिक व्यवस्था के कुछ महत्त्वपूर्ण पहलुओं का वर्णन दिया 
जा रहा है-- 

(4) नगर (0॥06$)-वेबर ने लिखा है कि चोनो और पश्चिमी यूसैप के नगरों 
में पूर्ण विपरीतताएँ नही थीं। पश्चिम को तरह से चीनी नगर भी अक्सर गढ़ियो और 
राजकीय निवास स्थानों के रूप मे पैदा हुए थे। वे व्यापार और शिल्प के केद्ध थे। इनके 
विभिन्‍न भाग व्यापारिक सगठनो के नियत्रण मे थे। परन्तु चीन के नगरो में पश्चिमी समाज 
जैसी सुपरिचित राजनैतिक स्वायत्तता किसी भी रूप मे कभी भी नहीं रहो। ग्रामों की तुंलगा 
मे स्वायत्त शासन की गारण्टी भी बहुत कम थी। नगर का प्रत्येक निवासी अपने मूल निवार 
स्थान के परिवार से सब प्रकार से सम्बन्धित रहता था। पारिवारिक सम्बन्धो की रक्षा पूर्वजों 
की पूजा के अभ्यास से सम्बन्धित थी। नगर के रहने वाले विभिन्‍न व्यक्तियों में कोई एकता 
नहीं हो पाती थी। चौनी नगरों के निवासियो का नागरिकों के रूप मे कोई एक अला 
प्रस्थिति समूह नही था जिनके स्पष्ट विशेषाधिकार और कर्त्तव्य हो और उनके आधाए पए 
सारे नगर पर उनका स्वायत्तपूर्ण अधिकार हो। चीन मे नागरिक स्वायत्तता के अभाव का एक 
और महत्त्वपूर्ण कारण साम्राज्यवादी प्रशासन का प्रारम्भ से ही केन्द्रीयकरण था। एक स्थान से 
भर्ती किए हुए सैनिको को अक्सर बहुत दूर भेज दिया जाता था जिससे प्रशासकीय सत्ता को 
उनसे कम-से-कम खतरा हो। 

(२ ) पैतुकता (९४७७॥०१४७॥४७)--चीन मे पितृबंशीय बहिविवाह व्यवस्था 
थी अर्थात्‌ व्यक्ति अपने परिवार और ग्राम से बाहर ही विवाह कर सकता था। ये गोत्र-समूह 
पूर्ण रूप से अपनी भूमि से जुडे होते थे। पूर्वजों की पूजा का महत्त्व था। परिवार में उच्च स्तर 
की सामूहिक सुदृढता थी। पिता का नियत्रण बहुत कठोर था। सन्तानो को परिवार के 
मुखिया के आदेशों का कठोरता से पालन करना होता था। जहाँ यूरोप और अमरीका के 
समाज मे महिलाओ को स्वतंत्रता प्राप्त थी वहीं चीनी समाज में इसका अभाव था। सभी 
पोती से चीनी समाज मे व्यक्ति की तुलना मे परिवार एक प्रभावशाली एवं ताकतवर 
इकाई थी। 

(3) स्तरीकरण (50309८90०॥)--चीन मे यूरोप जैसी वर्ग व्यवस्था तथा भा 
जैसी वर्ण या जाति व्यवस्था नहीं थी। चीन मे पद-सोपान जैसी व्यवस्था का अभाव था। सभी 
व्यक्तियो को व्यवसाय के चुनाव करने का समान अवसर प्राप्त था। कोई भी व्यक्ति किसी 
भो व्यवसाय को अपना सकता था। व्यवसाय के चयन मे परिवार और गोत्र का भी कोई 
प्रभाव, दबाव अथवा परम्परागत हस्तान्तरण नहीं था। चीन का व्यावसायिक चयन दया 
व्यवस्था पश्चिम के पूँजोवादी समाजो जैसी थी। 

(4) राज्य व्यवस्था (508/० 3)50॥)--चीन मे राज्य व्यवस्था एक प्रकार से 
धर्म-तन्त्र ही थी जो ईसाई राजनैतिक सरचना से भिन्न थी। चीन में राज्य का सम्राट स्वर्ग पु् 
के रूप मे सप्मानजनक समझा जाता था। णजा को प्रतिष्ठा और संम्मान समाज और परमात्मा 
बीच की थी। राजा के माध्यम से ही परमात्मा तक पहुँचा जा सकता था। ऐसे मे व्यवधान 

आने पर परमात्मा तक पहुँचने का मार्ग बन्द हो जाता था। चौन के लोगों में सम्राट धार्मिका 
का केद्ध था। 

(5) धर्म और प्रशासन (ए८॥ड्डाता क्षाएं 4वागरगराडए॥ण)-चीतन मे सभी 

धार्मिक अधिकार एवं सत्ता सम्राट के हाथ मे थी। यहाँ पर न तो कोई पुरोहित था और नही 
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पुरोहित व्यवस्था। सप्नाट की देखरेख में अधिकारियों का विशेष वर्ग मंदारिय का था जो 
सम्पूर्ण प्रशासन का संचालन करते थे। सम्पूर्ण यजनैतिक तंत्र का संचालन भी ये ही लोग करते 
थे। लेकिन इस अधिकारी तंत्र (मदारिन) में यूरोप जैसे बुर्जुआ पूँजीवाद को विकसित करने 
'की क्षमता नहों थी। राजकीय अधिकारी (मंदारिन) की नियुक्ति उस क्षेत्र में नहीं की जाती 
थी जहाँ पर उसका कोई पारिवारिक सम्बन्धी रहता हो। अधिकारी को एक स्थान पर तीन 
वर्ष से अधिक नहीं रहने दिया जाता था। इन नियमो का पालन कड़ाईं से किया जाता था। इस 
प्रकार से अधिकारी केन्द्रीय सत्ता को चुनौती देने कौ स्थिति में कभी नहीं रहे। चीन की 
राजनैतिक व्यवस्था मे सामन्तवाद कभी नहों पनपां। स्थानीय परिस्थितियों के ज्ञान के अभाव 
में पंदारिन अधोनस्थ कर्मचारियों पर निर्भर रहता था। मंदारिन रोज के काम-काज, राजकीय 
क्रिया-कलापों के लिए अधीनस्थो पर निर्भर रहते थे। बेबर ने इस प्रशासन-तंत्र को 
अधिकारी-तत्र (पेट्रिमोनियल) दफ्तरशाही कहा है। 


'कन्प्यूशियस और प्रोटेस्टेण्ट धर्म में अन्तर 
(>रलिशाए्ल छ8शए९शा (त्राप्रिर005 बात 0९5 शा। (रेशाह0) 
राइनहार्ड बेणिडक्स (एला।शत 82०१5) ने “मैक्स वेबर : एक बौद्धिक 
व्यक्तित्व” कृति मे कन्फ्यूशियस धर्म और प्रोटेस्टेटण्ट धर्म के बीच पाए जाने वाले कुछ 
अत्तरों को सक्षिप्त मे निम्न रूप में प्रस्तुत किया है-- 












नस धर्म 


विश्वातीत ईश्वर मे विश्वास और जादू का 
त्याग। 


कन्फ्यूशियस धर्म 






अवैयक्तिक ब्रह्माडीय व्यवस्था मे 
विश्वास एवं जादू के प्रति सहन- 
शीलता। 

2. पृथ्वी और स्वर्ग में शान्ति बनाए रखने 
के लिए ससार के साथ अनुकूलन, 


ईश्वर कौ दृष्टि मे निरन्तर सदाचार की 
तलाश के लिए ससार पर अधिकार :; प्रगति- 


व्यवस्था का आदर्श | 'शौल परिवर्तन का आदर्श | 
3 आत्म-परिपूर्णता और गौरव के लिए | मनुष्य की पापी प्रकृति को नियत्रित करने 
सतर्क आत्म-नियंत्रण। और ईश्वर को इच्छा को पूर्ण करने के लिए 


सतर्क आत्म-नियत्रण। 


4 अनुल्लधनीय परम्परा से सम्बन्धित 
भ्रविध्यवाणी की अनुपस्थिति, यदि 
मनुष्य उचित तरीके से कार्य करे तो 
वह अच्छा बन सकता है और 
प्रेतात्माओ के क्रोध को टाल सकदा है । 


$ पारिवारिक धर्म-निष्ठा सभी मानवीय 
सम्बन्धो के सचालव का सिद्धान्त है। 


भविष्यवाणी परम्परा का निर्माण करता है 
ओर वास्तविक ससार पापी प्रतीत होता है, 
मनुष्य अपने प्रयत्नों से अच्छा नही बन 
सकता। 


सभो मानवोय सम्बन्ध, ईश्वर की सेवा के 
अधीन हैं। 
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6 बच्धुत्व सम्बन्ध ही वाणिज्यिक लेन- | वाणिज्यिक लेन-देन, ऐच्छिक समितियाँ, 
देन, ऐच्छिक समितियाँ, कानून और | कानून और लोक प्रशासन के आधार- 


लोक प्रशासन के आधार हैं। तर्कयुक्त नियम और समझौते हैं। 
7. विस्तृत परिवार से बाहर के सभी | उन सभी व्यक्तियो पर विश्वास जो '' धर्म- 
व्यक्तियों पर अविश्वास। भ्राता” हैं। 
8 धर्म एक प्रकर से प्रतिष्ठा और आत्म- | धर्म एक प्रकार से सदाचारी जीवन का 
पूर्णवा का आधार है। अनचाहा उपोत्पाद और प्रलोभन है।! 
चीन में आधुनिक पूँजीवाद के अभाव के कारण 


((४05८5 णी ९८ ए ४००९आश (शिजा ॥ (एप) 

वेबर ने चीन के धर्म, परिवार, नभर, स्तरीकरण, शज्य व्यघस्था, धर्म और प्रशासन 
की विस्तृत व्याख्या करने के बाद निष्कर्ष निकाला कि चीन के धर्म के लौकिक होने पर भी 
वहाँ आधुनिक पूँजीवाद क्यो नहीं पनपा। वेबर ने चीन के धर्म की विशेषताओं के सन्दर्भ मे 
उन कारणो, परिस्थितियो, मूल्यो, विश्वासो आदि का मूल्याँकन पूँजीवाद के विकास से 
सम्बन्धित नीतियौ के अभाव के सन्दर्भ मे किया है, जो निम्नलिखित हैं। 

(१) चौन का कन्प्यूशियस धर्म अपने धर्मावलम्बियो को ससार के वर्तमान रूप से 
अनुकूलन करने घर जोर देता था। यह धर्म अपने अनुयावियो को किन्हीं विशेष आदरों, 
जैसे- पूँजीवाद'के अनुरूप अपने को परिवर्तित करने की आज्ञा नहीं देता था। यह धर्म 
रूढिवादी था। 

(2) कन्फ्यूशियस धर्म मे जन कल्याण से सम्बन्धित आर्थिक और राजनैतिक 
शिक्षा मे अनेक बातो का धर्णन काफी बढा-चढा कर किया गया है लेकिन उनमे ऐसी कोई 
उचित आर्थिक और राजनैतिक मनोवृत्ति नहों है जो जन कल्याण सम्बन्धी धार्मिक नीतियो 
मे परिवर्तन ला सके अर्थात्‌ आधुनिक पूँजीवाद को स्थापित कर सके। चीन के धर्म की तुलना 
में प्रोटेस्टेण्ट धर्म मे श्रम और कर्म की ऐसी नीतियाँ रहीं जिनसे पूँजीवाद का विकास सम्भव 
हुआ। चीनी धर्म ने पूँजी के संचय और तार्किक विचाये को कभी भी प्रोत्साहित नहीं किया। 

(3) कन्पयूशियस धर्म ने चीन की परम्परागत राजनैतिक व्यवस्था को बनाए रखा। 
इस व्यवस्था मे सम्राट को स्वर्ग का पुत्र माना जाता था। उसको चुनौती देने की बात तो कोई 
सोच भी नहीं सकता था फिर पूँजीवाद कैसे आ सकठा था। 

(4) यह धर्म पैतृकवाद को विशेष बढावा देता था। यह धर्म पारिवारिक सम्बन्ध 
की परम्परागत शैली की निरन्तरता पर जोर देता था। इसके प्रभाव के कारण लोग परम्परा और 
परिपाटी से हमेशा बंधे रहे और उससे स्वतंत्र होने तथा आधुनिक पूँजीवादी मूल्यों को 
अपनाने के लिए कभो प्रयास नहीं किया। 

(5) समाज के सदस्यो ने पूर्वजों द्वारा दी गई सामाजिक व्यवस्था को बिना किसी 
विशेध एवं प्रश्न के स्वीकार किया था। समाज मे किसी भी प्रकार के विरोध के लिए कोई 
स्थान नहीं था। 
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(6) कन्फ्यूशियस धर्म मे तर्कनापरकता थी परन्तु समाज के सदस्यो ने बिना किसी 
विवाद के सभी पस्म्पराओं को स्वीकार कर किया था। सोरोकिन ने लिखा है कि 
कन्फ्यूशियस धर्म के प्रति इस प्रकार को निष्ठा और कुछ न होकर पूर्ण रूप से रूढ्िवादिता 
थी। ऐसी परिस्थितियों मे पूँजोवाद का विकास कैसे सम्भव हो सकता है। 


(7) कन्फ्यूशियस धर्म ने लोकप्रिय जादू को गहरी जडो को फमी भी प्रभावित 
नहीं किया। इसी प्रकार चीनी समाज मे मंदारित का अधिकारी -तन्त्र से भी विशिष्ठीकरण का 
पूर्ण अभाव धा। ये कारक पूँजीवाद के विकास मे बाधक रहे थे। 


(8) बेबर मे अन्त मे लिखा है कि चीन में पूँजीवाद के वहीं आने का प्रमुख कारण 
कन्फ्यूनियस धर्म रहा जिसने अपनी आचार सहिता को विवेकीकरण को दृष्टि से कभी भी 
नहीं देखा था। अगर विवेकौकरण की दृष्टि से आचार सहिता मे परिषर्तन होता तो पूँजीवाद 
का पिकास चीन मे भी जाता। चौनी समाज का ज्ञान भी उनके शास्त्रीय ग्रन्थो (क्लासिकल 
ग्रन्थों) तक ही सीमित रहा। वो इन्हीं ग्रन्थो का अध्ययन करते थे और उसी के अनुरूप 
रूढिवादी जीवन व्यतीत करते रहे। ये कुछ कारण रहे जिनके कारण घीन मे आधुनिक 
पूँजीवाद का विकास नहीं हो पाया। 


भारत का हिन्दू धर्म 
(सश्राएणरट।ए/07 ण 009) 

बेबर ने विश्व के महान्‌ धर्मो मे जिस दूसरे धर्म का अध्ययन किया है वह हिन्दू 
धर्म है। इस धर्म का अध्ययन आपकी मृत्यु के बाद 'भारत का धर्म” (१० २०छझणा 
॥70॥9) मे प्रफाशिए हुआ है। इस हिन्दू धर्म के अध्ययत्त मे आपने उन कारणों की विवेचन 
की है जिनके कारण भारत में आधुनिक पूँजोवाद का विकास नहीं हो सका। येबर ने भारतीय 
समाज, भारतीय सामाजिक व्यवस्था, धार्मिक व्यवस्था और इनके प्रभावों से सम्बन्धित 
विचार-(१) दा रिलिजन ऑफ इण्डिया : दा सोशियोलॉजी ऑफ हिन्दूइज्म एण्ड बुद्धिज्म, 
(2) ऐसेज इन सोशियोलॉजी, (3) इकोनोमी एण्ड सोसाइटी एवं (4) जगरल इकोनोमिक 
हिस्ट्री मे भी व्यक्त हैं। 

चेबर ने दा 'रिलिजिन ऑफ इण्डिया कृति पे हिन्दू धर्म को विवेचना चौन के 
धर्म के समान ही निम्न क्रम मे की है- भारतीय समाज को सामाजिक संरधना, हिन्दू धर्म के 
परम्परावादी सिद्धाल और बौद्ध धर्म के सिद्धान्त, लोकप्रिय कट्टर धर्म के प्रभाव से होने 
दाले परिवर्तन और अत्त मे धार्मिक विश्वास्रों के भारतीय समाज की धर्म निरपेक्ष नीति पर 
पड़े प्रभावों का विवेचन किया है। इन विभिन्‍न पक्षों पर विनार व्यक्त करने से पूर्व खेबर ने 
भारतीय समाज और धर्म से सम्बन्धित कुछ प्रश्न उठाए थे-पहिले उनका वर्णन करमा 
उपयुक्त होगा। 

अरतीय समाज और धर्म से सम्बन्धित प्रश्न (0४८४० 7९960 (0 [0 
$0ट८७५ थात ए८॥?7/णा)-वेबर भारतीय समाज और धर्म से सम्बन्धित निम्न प्रश्तो का 
परीक्षण एवं निरीक्षण करना चाहते थे-- 

() क्या हिन्दू धर्म और उसकी पारलौकिक वपश्चर्या को नोति आधुनिक 
पूँजीवाद के बिकाप्त में बाधक हैं? 
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(2) क्या जाति व्यवस्था, परम्परागत संयुक्त परिवार और धार्मिक सम्प्रदाय भारत 
मे वैज्ञानिक अभिवृत्तियो के विकास मे बाधक रहे हैं? 

(3) क्या हिन्दू धर्म की परम्परागत धार्मिक नीतियों के कारण भारत में आधुनिक 
आर्थिक औद्योगीकरण को गतिविधियाँ गतिशील नहीं हो पाई हैं? 

(4) वे कौन-से विशिष्ट विश्वास हैं जो आर्थिक विकास मे बाधक रहे हैं? 

(5) थे कौन-से विशिष्ठ विश्वास हैं जो भारतीय समाज मे तीव्र परिवर्तन के साथ 
सामजस्य रखते हैं। ऐसे विश्वासो पर जोर कैसे दिया जाए? 

चेबर ने इन उपर्युक्त वर्णित प्रश्नों मे मुख्यतः सांस्कृतिक, आर्थिक एवं 
आधुनिकौकरण के विकास से सम्बन्धित प्रश्तो का चयन किया है। अब चेबर द्वारा किया 
हिन्दू सामाजिक व्यवस्था का अध्ययन प्रस्तुत है। 


हिन्दू सामाजिक व्यवस्था 
(छत $029 $ए४८ए) 
बेबर ने भारत मे हिन्दू सामाजिक व्यवस्था मे जाति को सामाजिक संरचना को 
उसी प्रकार से एक केन्द्रीय तत्व माता था जिस प्रकार से चीनी राजवंशोय समाज मे पैतृकवाद 
था कौडम्बिक समूह और कर्मचारी-तन्त्र को केन्रीय तथ्य माना था। आपके अनुसार भारत मे 
धार्मिक विश्वास तथा सामाजिक स्तरीकरण परस्पर एक-दूसरे से प्रत्यक्ष रूप से सम्बन्धित हैं। 
चेबर को प्रस्थिति समूह मानते हैं तथा आपने जाति व्यवस्था को विशेषताओं पर प्रकाश 
डाला है। 


जाति व्यवस्था की विशेषताएँ 
(एगब्रशटा505 06 (४७5८ $ए95द7) 

जाति व्यवस्था की विशेषताओ, लक्षणों पर भारत एवं विश्व के अनेक विद्वानों ने 
विस्तार से प्रकाश डाला है तथा इसके लक्षणों मे आज अनेक परिवर्तन दृष्टिगोचर हो रहे हैं। 
परन्तु यहाँ पर केवल उन्हों विशेषताओ का उल्लेख किया जा रहा है जो वेबर ने अपने 
अध्ययनों में दी हैं-- 

() अन्तर्विवाही समूह (&॥0008क्षा075 (30००७)--वेवर ने लिखा है कि एक 
ही जाति के सदस्य अपनी ही जाति मे विवाह करने हैं जिसे अन्तर्विवाही समूह कहते हैं 
हिन्दू धर्म मे जातियाँ अन्तर्विवाही होती हैं। 

(2) चंशानुगत च्यवप्ताय (छला०्वाश) 0०८००४/०॥5)--जाति सामान्यत्या 
बशानुगत व्यावसायिक समूह होते हैं। जाति के सदस्य अपनी ही जाति के वशानुगत व्यवसाय 
'को करते हैं। 

(3 ) जन्म से सदस्यता (१(०७९७७४ ७५ 8॥700)--जो व्यक्ति जिस जाति मे 
जन्म लेता है जीवन पर्वन्त वह उसकी जाँवि का सदस्य रहता है। इस प्रकार से जाँदि की 
सदस्यता जन्म के द्वारा निश्चित होती है। 

(4) सस्तरण (प्ा८शा०॥५)--जाति व्यवस्था मे उच्चता और निम्तता के आधार 

(धार्मिक क्रियाएँ, व्यवसाय, पवित्रता आदि) पर क्रम-विन्यास होता है। इस व्यवस्था में 
ब्राह्मण शीर्ष स्थान पर होते हैं। मध्य मे क्षत्रिय और वैश्य होते हैं तथा सबसे नीचे दर्लित 
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जातियाँ होती हैं । कुछ जातियाँ आपस मे समानता का दावा भी करती है। बेबर ब्राह्मण जाति 
को पुरोहित जाति जैसी मानते हैं। जाति व्यवस्था मे सभी जातियो के कार्य निश्चित होते हैं। 

(5 ) धार्मिक निर्योग्यताएँ (रटा।2009७९ 005303॥2६)--निम्न एवं दलित जाति 
के लोग मन्दिर मे प्रवेश नहीं कर सकते है। धार्मिक ग्रन्थों को नहीं पढ मकते हैं। ये अम्पृश्य 
माने जाते हैं। इनको छूने से द्विज ब्राह्मण, क्षत्रिय और वैश्य अर्पावित्र हो जाते है। इस प्रकार 
जातियों पे कुछ धार्मिक नियोंग्यताएँ होती है। 


हिन्दू रूढ़िवादिता 
(म000 (भधाए7०९) 

चेबर ने हिन्दू धर्म के धार्मिक विश्वासो, धर्म परायणता या शास्त्र-सम्मत 
विशेषताओं का अध्ययन किया। आपने हिन्दू धर्म के दो प्रमुख सिद्धान्तो-(१) पुनर्जन्म 
और (2) कर्म--का वर्णन किया है। इन सिद्धान्तो के द्वार आपने निय्न दो प्रश्नों का उत्तर 
दिया है--(१) क्या हिन्दू धर्म का मनुष्य भी दिन-प्रतिदिन कौ सासारिक गतिविधियों पर 
कोई प्रभाव है? और(2) यदि है तो इन विश्वासो को प्रणालियों मे आर्थिक व्यवहारों को 
क्या कोई नई दिशा प्रदान की? 


पुरर्जन्‍्म एवं कर्म का सिद्धान्त 
(८०० णी रिवाज थात (शा) 

बेबर ने लिखा है कि व्यवित को प्रत्येक जन्म पे पूर्व जन्म के पापो के अनुसार 
'फल मिलता है। पहिले हिन्दू धर्म मे आत्मा को अमर नहीं मात्रा जाता था। परलोक मे 
मनुष्यों और देवताओ फा अस्तित्व अनन्त नहों माना जात था। बाद मे ब्राह्मणों की कल्पना ने 
दूसरी मृत्यु के विचार के विकसित किया जिससे मरने वाली आत्मा दूसरा जन्म पाती है। 
मनुष्यों के अच्छे या बुर कर्म के फल के विचार को पुनर्जन्म के विचार के साथ जोड दिया 
गया। मनुष्यों के कर्मों का प्रभाव आले जन्म मे उसके भाग्य पर अनिवार्य रूप से पढ़ता है 
तथा उसकी जाति सम्बन्धी सदस्यता इसी से निर्धारित होती है। वेबर की मान्यता है कि इन 
विचारों के द्वारा ब्राह्मणो ने व्यक्तियों के कृत्यात्मक और नैतिक पुण्यो और पापो का लेखा- 
जोखा (बहीखाता) बना दिया। उन्होने कहा कि हिन्दू धर्म मे यह रूढिवादिता विकसित हो 
गई कि अगले जन्म मे एक व्यक्ति का भाग्य उसी अनुपात मे होग्य जिस अनुपात में पिछले 
जन्म के पुण्यो और पापों का चिट्‌ठा है। जाति व्यवस्था इन विचारों से प्रत्यक्ष रूप से 
सम्बन्धित है। किसी व्यक्ति का निश्चित जाति मे जन्म लेना उसके पिछले जन्म के कर्मों के 
परिफएस्वछए होक' है और इस' जझ मे क्ाति-कृत्णे का हद्धापूर्वक एएतर अपसले जप्य मे 
उच्च योनि या जाति की प्राप्ति करमे के लिए आवश्यक पुण्य है। 

वेबर की मान्यता है कि प्रत्येक हिन्दू ऐसी जीवन पद्धति में फैंस गया जिसके लिए 
इन सिद्धान्तों का बहुत व्यावहारिक अर्थ था। व्यक्ति कर्मों के आधार पर अगले जन्म में एक 
देवता, एक ब्राह्मण या एक क्षत्रिय बन सकता है लेकिन इस जन्म में वह कुछ नहीं कर सकता 
है। व्यक्ति के लिए धर्म की उपेक्षा इस जन्म तथा अगले जन्म में भी हानिकारक है। मनुष्य 
का कर्म आत्पा के भाग्य का निर्णायक है। 
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हिन्दू धर्म का आर्थिक जीवन पर प्रभाव 
(एाएग्ण ण प्गवप रिशाहाण णा &2णणाएट 6) 


बेबर के अनुसार भारत के हिन्दू धर्म की नीति प्रोटेस्टेण्ट धर्म जैसी नहीं थी। 
धनोपाजं॑न के लिए जैसी बौद्धिकता की आवश्यकता होती है उसका हिन्दू धर्म में अभाव 
पाया गया। बेबर के अनुसार हिन्दू धर्मानुसार यह ससार एव जीवन एक अस्थाई पड़ाव था 
जिसका व्यक्ति के आर्थिक जीवन एव व्यवहार पर कोई दबाव नहीं पड़ा। इसी कारण भारत 
में प्रोटेस्टेण्ट धर्म की तरह पूँजीवादी आर्थिकी का विक्रास नहीं हुआ। बेबर ने अन्त मे 
निष्कर्ष दिया कि भारत की सामाजिक व्यवस्था और धार्मिक नीति मे वे लक्षण विद्यमान नहों 
थे जो धर्म-निरपेक्ष व्यवहारों तथा पूँजीवादी विचारधारा को शक्तिशाली बनाते। 

बेबर के निष्कर्ष (0णाटाप्आणा5 ० ए७छ८)-वेबर ने हिन्दू धर्म के 
तुलनात्मक अध्ययन सम्बन्धी निम्न परिणाम दिए हैं-- 

(१) जाति व्यवस्था से सम्बन्धित कर्मकाण्ड बृहद्‌ उद्यमो के विकास में वाधक 
रहे। 

(2) भारत को सामाजिक व्यवस्था और विशेष रूप से इसकी परम्पराएँ बहुत 
अधिक रूढिवादी थीं जो भारत मे आर्थिक विकास मे बाधाएँ बनी रहीं। 

(3) पुनर्जन्म और कर्म के सिद्धान्त के कारण आर्थिक विकास नहीं हो पाया। ये 
सिद्धान्त आर्थिक विकास मे बाधक रहे जिसमे पूँजीवाद का विकास नहीं हो सका। व्यवित 
चर्तमान जोवन एवं जन्म को अस्थाई निवास मानकर धर्म के नाम पर व्यवहार करता था तधा 
मोक्ष के लिए कर्म करता था। 

(4) पुनर्जन्म, मोक्ष, कर्म आदि मे धार्मिक विश्वास के कारण लोग लौकिक 
जीवन की तुलना मे पारलौकिक जीवन के लक्ष्य को ध्यान मे रखकर जीवन व्यदीत करते थे। 
3208 और कर्म की नीति या आचार सहिदा ने वर्तमान जीवन के विकास मे बाधा खडी 
करदा। 

(५) शिक्षित, पढे-लिखे, राजा-महाराजा, पुरोहित, ब्राह्मण, क्षत्रिय आदि का 
विश्वास था कि जादू और धार्मिक अनुष्ठान देश की सुरक्षा करेगे। इस प्रकार के सोच ने 
आर्थिक विकास को अवरुद्ध एव हतोत्साहित किया। 

वेबर के अनुसार इन्हीं धार्मिक नीतियो मे भारत में सभी प्रकार के उद्यमों के होते 
हुए भी आधुनिक पूँजीवाद को कभी भी विकसित नहीं होने दिया। 


प्राचीन यहूदी धर्म 
यह पुस्तक मैक्स वेबर की मृत्यु के बाद प्रकाशित हुई। इस पुस्तक मे आपने उन 
परिस्थितियो का वर्णन किया है जो पश्चिमी समाजों मे धार्मिक वार्किकता के विकास में 
सद्दायक रहो हैं। यहूदी धर्म ने प्रोटेस्टेण्ट धर्म मे संस्णर के स्वरूप में परिवर्तन लाने वाली 
नैतिकता का विकास किया। यहूदी पैगम्बर ससार को शाश्वत नहीं मानते थे। वे इसे उत्पन 
किया हुआ मानते थे। वो ससार को एक ऐतिहासिक घटना मानते थे। यहूदी धर्मावलम्बियों 
का विश्वास है कि ईश्वर के द्वार भविष्य मे निश्चित सामाजिक और राजनैतिक क्रान्ति होगी 

जिसके अनुसार व्यक्तियो की मनोवृत्तियाँ होनी चाहिए। 


मैक्स देबर : धर्य 6 


इन्ही विश्वासो ने यहूदियों मे व्यवह्मर कौ उच्च तर्कनापरक धार्मिक-सहिता 
विकसित कौ। यहवा (यहूदियो के उपास्य) ने नग्रता एवं आज्ञा पालन को व्यक्ति का 
विशिष्ट गुण बताया है। इन्होने यह भी व्याय्या को है कि पुण्य करमे को जरूरत एवं अच्छे 
तथा चुरे भाग्य को आशाएँ निकट भविष्य से हो सम्बन्धित होती हैं। इस प्रकार मे यहूदी धर्म 
एक ऐसे धर्म को महत्त्व देता है जो व्यवित के दिन-प्रतिदिन के जीबत को ईश्वर द्वारा 
विर्देशित सैिक नियमों से सम्बन्धित कर देता है। यहूदी धर्म रहस्थमयो कल्पताओ और 
परम्परागत लक्षणों से स्थतंत्र रहा है। जहाँ ईसाई धर्म सभी सांसारिक वस्तुओं का त्याग करने 
'की बात करता है वहाँ यहूदी धर्म ने प्रोटेस्टेण्ट धर्म मे एक ऐसी भैतिकता को विकसित किया 
है जो आर्थिक व्यवम्था वथा ससार के स्वरूप में परिवर्तन करना चाहती थी। साराशत: यहूदी 
धर्म के विश्वास, नीति, आचार सहिता, मूल्य, पैगम्बर के उपदेश आदि ने तर्कनापरकता के 
'विकाप्त मे योगदान देकर पूँजोवाद के विकास को प्रोत्साहित किया है। 


धर्मो के तुलनात्मक अध्ययनों का निष्कर्ष 
(एणालप्रह्नण्रा ण (णाएभ4ाए8 500065 ० २९॥९०१५) 
चेचर के धर्मों के तुलनाप्मक अध्यपनो का उद्देश्य धार्मिक नीतियो का आधुनिक 
20 के विकास के योगदान को ज्ञात करना था। आपने धार्मिक आपार सहिशाओं, 
गे के उपदेश, विभिन्न धार्मिक सिद्धान्तो, उद्देश्यो आदि के प्रभावों को पूँजीवाद के 
विकास्त में देखने का प्रयास किया। आपने सामाजिक स्तरीकरण पर धर्म के प्रभावो का भी 
विश्लेषण करके स्पष्ट किया कि सस्तरण का निर्णायक धार्मिक नीतियाँ हैं । पारसन्‍्स ने लिखा 
है कि धर्म के समाजशास्त्र कौ व्याख्या में बेबर का महत्त्वपूर्ण योगदान एक व्यवस्थित 
'पद्धतिशास्त्रीय अन्तर्दृष्टि है जिसके द्वार आपने विभिन्न कारकों को एक-दूसरे से अलग करके 
उनके कारण और प्रभावों को एक-दूसो कौ तुलना मे स्पष्ट किया। वेबर ने मार्क्स से भिन्‍न 
आधिको का निर्णायक धर्म को स्थापित किया। वेबर का विश्व के धर्मों का तुलनात्मक 
अध्ययन धर्म के समाजशास्त्र मे विशिष्ठ महत्त्व रखता है। 


आलोचना 
(एआलंशा) 
डानी ने वेचर के सिद्धान्त की निप्न आलोचनाएं को हैं- 

(१) बेबर ने आशिक स्रभ्यता के विकास मे मात्र धार्मिक आन्दोलतों के योगदान तक 
स्वय को सीमित रखा है। परन्तु यह एक कठिन प्रश्त है कि पूँजीवादी आर्थिक 
आविष्कार पर कितना काल्विन का प्रभाव रहा और कितना अन्य शक्नियों का। तर्क 
के आधार पर यह भी कहा जा सकता है कि काल्विववाद द्वारा पूँजीवादो आत्मा को 
उत्पल किए जाने के काल्विनवाद और पूँजीवाद दोनो हो आर्थिक संगठन और 
सामाजिक सरचनाओ मे परिवर्तन के भिल्‍न-भिन प्रभाव हैं। 

(2) ब्लैन्टानो ने लिखा है पुनर्जागरण काल का राजनैतिक विचार पःम्परात्मक अवगेधो 
को हटाने में उतना ही प्रभावी साधन था जितनी काल्वित की शिक्षा रही। 

(3) क्या यह तर्क उतना हो सत्य और एक-पक्षीय नहों होगा कि धार्मिक आन्दोलन 
स्वय आर्थिक आन्दोलत का परिणाम है? 

(4) बेबर के लेख से कभी-कभी यह झलकता है कि उन्होंने वैचारिक एव नैतिक प्रभावों 
को उन घटनाओ की उत्पत्ति मे सहायक माना है जो शक्लियो के परिणाम रहे हैं। 
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(5) 


(6) 


(7) 


(8) 


(9१) 


(१0) 


(4१) 


सामाजिक विचाए्क 


बेबर विश्व के धर्मों के तुलबात्मक अध्ययन मे अनेक स्थलो पर पूर्वाग्रह से ग्रसित 
दृष्टिगोचर होते हैं। आप भारतीय समाज का विवेचन यूरोपीय समाज की यथार्थ 
की दृष्टि से करते हैं और इसी प्रकार भारतोय और चौनी समाज में यूरोप को 
सभ्यता के विवेकीकरण और अधिकारी तन्‍्त्र की खोज करते हैं। आपकी रुचि 
केवल यूरोप की सभ्यता और धर्म मे थो ओर भारत तथा चीन के धर्मों मे आपने 
यूऐेप मे स्थापित सिद्धान्तों को जाँच करना चाहा था। इससे पूर्वाग्रह आ गए जिससे 
आपका अध्ययन पूर्ण वैज्ञानिक नहीं कहा जा सकता है। 

बेबर द्वारा दिए गए निष्कर्ष कि भारतीय हिन्दू धर्म की नोति आधुनिक पूँजीवाद के 
अनुकूल नहों थी-को भारतीय समाजशास्त्रियो द्वारा न्रुटिपूर्ण, अवैज्ञानिक तथा 
गलत बताया गया है। ऐसा 960 मे भारतीय समाजशास्त्रियो के सम्मेलन मे 
सर्वसम्मतिं से कहा गया था तथा निष्कर्ष दिया गया था कि हिन्दू धर्म के 
परम्परागत सांस्कृतिक मूल्य भारत के आर्थिक विकास मे कभी भी बाधक नहीं 
रहे। 

बेबर ने हिन्दू धर्म को उसकी सम्पूर्णता मे कभी भी नहीं देखा। माइरन की मान्यता 
है कि हिन्दू धर्म ने लौकिक और पारलौकिक दोनो क्रियाओ एवं व्यवहारों को 
समान रूप से महत्त्व दिया था। इस हिन्दू धर्म मे कई सम्प्रदाय हैं जिनका खेबर ने 
पूर्ण अध्ययन नहीं किया। आपने तो केवल दूर सम्प्रदायो के आधार पर 
सामान्यीकरण स्थापित किए जो उनकी कभो थी। आपने वैष्णव धर्म जो कि 
'ूँजीवाद के विकास मे सर्वदा अग्रणी रहा है--का कहीं भी वर्णन नहीं किया है। 
भनु ने वैश्य जाति को आर्थिक समृद्धि के लिए सब कुछ करने के अधिकार कौ 
बात लिखी है। इन्होने यह भी लिखा है कि पूँजीवाद के विकास के लिए 
व्यापारियों को राजा को सलाह भी देनी चाहिए। 

सुरेन्द्र मुशी वेवर को आलोचना करते हुए लिखते हैं कि गुजरात और पश्चिमी 
बगाल में वैष्णव अनुयायियो ने व्यवसाय का विकास किया। सूती कपड़ा मिलें 
लगाईं। उद्योगो का विकास किया। यह सब पूँजीवादी विकास भारतीय समाज में 
धर्म कौ आन्तरिक प्रक्रियाओ तथा नीतियों के द्वारा हुआ था जिसका वेबर ने 
अध्ययन नहीं किया। 

हैलेन लेम्ब तथा सुरेन्द्र मुंशी ने आयों के युग के बडे-बडे शहरो तथा व्यापारियों 
का वर्णन किया है। जैन और बौद्ध काल में बडे-बड़े धनी ध्यापारी थे उनके पास 
अपार धन था। बेबर ने मात्र गीता के कर्म की व्याख्या की परन्तु अन्य कारणो, 

धर्मों तथा नोतियो का अध्ययन एवं वर्णन नहों किया जो उनके सिद्धान्त की बडी 
कमी रही है। 

हैलेन लेम्ब लिखते है कि भारत ने शून्य का आविष्कार किया। व्यापार, कर, 

ब्याज, ऋण आदि को गणना के सम्बन्ध मे भारत पे पर्याप्त साहित्य प्राचीन कृतियो 

में मिलता है, गणना के अनेक सूत्र मिलते हैं। इसके उपरान्त भी यह निष्कर्ष देना 
कि भारत मे पूँजीवाद के विकास की परिस्थितियाँ नहीं थीं, गलत है। 

बेबर के कथन कि हिन्दू धर्म मे गुप्तोपासना और जादू का बहुत अधिक महत्व है 

को रोजेल (२०5८) ने स्वीकार नही किया है। वेबर ने अपने कथन के समर्थन में 

न ठो प्रमाण ही दिए हैं और न ही यह स्पष्ट किया कि हिन्दू अनुयायी मोक्ष 

प्राप्ति या कर्मकाण्ड में जादू को फाम मे लेते थे। चद्रीदाथ ने लिखा है कि घेवर ने 

कभी भी हिन्दू धर्म का गहन अध्ययन नहीं किया। 
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(१2) 


(3) 


(॥4) 


श्यामाचरण चरण दुबे ने लिखा है कि हिन्दू धर्म को एकौकृत रूप में रखना 
कठिन है तथा सांस्कृतिक अर्थों में हिन्दी धर्म कभी भी आर्थिक विकास के 
प्रतिकूल नहीं रहा। अन्य सामाजिक वैज्ञनिको ने भी दुबे के निष्कर्ष का समर्थन 
किया है। इस प्रकार बेबर का निष्कर्ष तर्कहीन, प्रमाणरहित एवं अवैज्ञानिक है। 
प्रिल्टन सिंगर ने अपने अध्ययन के आधार पर लिखा है कि मद्रास शहर मे कभी 
भी जाति, सयुक्त परिवार, धार्मिक सम्प्रदाय, परमपरागत व्यवस्नाय आदि 
उच्चमशीलता मे बाथक नहीं रहे हैं। इस आधार पर वेबर का निष्कर्ष गलत है। 
योगेन्द्र सिंह के अनुसार वेबर का निष्कर्ष केवल एक आदर्श प्रारूप हो सकता है। 
आनुभविक स्तर पर उसे अवलोकित करना कठिन है। योगेन्द्र सिह के अनुसार 
थार्मिक आचार संहिता आधुनिक आर्थिक विकास के प्रतिकूल नहीं रही। इस 
आचार सहिता ने आधुनिक तकनीकी का विरोध कभी नहीं किया। भारत के लोगो 
ने विशेष रूप से हिन्दू अनुयायियो ने योगेन्र सिंह के अनुसार, तर्कनापरकतापूर्ण 
पद्धतियों का स्त्रय स्वागत किया है। निष्कर्षत: भारतीय समाजशास्त्रियों की 
याय्ता है कि वेबर का भारतोय समाज और धर्म का अध्ययन गहन नहीं था। 


अध्यास प्रश्न 


निबन्धात्मक प्रश्न 


है 


2 
3 


'लघुउत्तरात्मक 


84 पूँजीवाद के पारस्परिक सम्बन्धो पर वेबर के विचार की विवेचता 
ए। 

धर्म पर वेबर के विचारों पर निबन्ध लिखिए। 

चेबर के धर्म सम्बन्धी विचारों का आलोचनात्मक मूल्याँकन कीजिए। 
त्मक प्रएन 


निम्नलिखित पर सश्षिप्त टिप्पणियाँ लिखिए :-- 


के ष्छ कए-+ 


रे 


बेबर के धर्म पर विचार। 

प्रोटेम्टेण्ट धर्म के किन्हीं तीन आचारो का वर्णन कीजिए। 
वबेबर के हिन्दू धर्म से सम्बन्धित विचारों को बताइए। 
वेबर के “चीत का धर्म” सम्बन्धी विचार बताइए। 

“प्राचीन यहूदी धर्म' से सम्बन्धित वेबर के क्‍या विचार हैं? 


चस्तुनिष्ठ प्रश्न 


त 


निम्नाकित मे रिक्त स्थानों को पूर्ठि कोष्ठक मे दिए गए विकल्पो में से सही 

विकल्प का चयन करके कौजिए-- 

(6) यूरोप मे आधुनिक पूँजीवाद के लिए बेबर धर्म को उत्तरदायी 
मातते हैं। (प्रोटेस्टेण्ट/कैथोलिक ) 

(00) चेबर ने विश्व के. महान्‌ धर्मों का अध्ययत किया। (चार/पाँच/छ:) 

(॥) बेबर ने धर्म सम्बन्धी विचारों की विवेचता में. को विशेष महत्व 


दिया है। (प्रोटेस्टेण्ट नीति/आर्थिकी ) 
(७५) बेबर के अनुसार साप्ताजिक घटनाओ के विश्लेषण मे... दृष्टिकोण 
अपनाना चाहिए। (एक-तरफा/बहु-तरफा) 


[उत्तर- () प्रोटेस्टेण्ट, (॥) छ३, (॥) प्रोटेस्टेण्ट नोति, (४) बहु-तरफा] 


अध्याय-9 


कार्ल मार्क्स : जीवन चित्रण एवं प्रमुख रचनाएँ 
छरवाव (३७ : ॥ 5८७० शात धशंण ए०7७) 
]88-883 


मार्क्स सामाजिक-विचारक और राजनैतिक-दार्शनिक होने के साध-साथ 
क्रान्तिकारी विचारधारा वाले भी थे। आधुनिक समाजवादी और वैज्ञानिक साम्यवादी 
विचारधाराओ के जनक के रूप मे मार्क्स सदैव स्मरणीष रहे है। आपने समाजवादी साहित्य 
की रचना के साथ-साथ विश्व को ऐसो क्रान्तिकारी विचारधारा प्रदान को, जिसने विश्व के 
इतिहास को दिशा को हो परिवर्तित कर दिया। यूँ तो मार्क्स के पूर्व अनेक विद्वानो, 
जैसे-प्लेटो, सेण्ट साइमन, लुई ब्लॉक, फोरियर रॉवर्ट आवेन, विलियम धाम्पसन, 
नायल बादेफ आदि ने समाजवादी विचार व्यक्त करते हुए समाज के लिए नवौन व्यवस्था 
योजना प्रस्तुत की थी किन्तु इनके विचार प्रमुखतः राजनैतिक अथवा धार्मिकता पर आधारित 
धे। ये विद्वान आर्थिक विषमता के स्थान पर समाज मे धन के न्यायोचित वितरण तथा 
विभिन्‍न वर्गों मे सहयोगी सम्बन्धो पर अधिक बल देते थे तथा पूँजीवादी व्यवस्था में 
उपस्थित धन की विषमता के साथ-साथ स्वतन्त्र प्रतियोगिता और आर्थिक क्षेत्र मे राज्य की 
हस्तक्षेप नीति की आलोचना भी करते थे फिर भी ये विद्वान यह न बता सके कि इस विषमता 
का कारण क्‍या है और उत्पादन की विधियों के साथ इसका क्या सम्बन्ध है। इन्होने समाज 
को प्रगति और विकास को भी समझने का प्रयास नहीं किया। इन्होने न तो बदलते घंटवाचक्र 
पर अपने विचार प्रस्तुत किए और न ही उपस्थित स्थिति को सुधारने के लिए कोई 
व्यावहारिक अथवा क्रियात्मक आधार प्रस्तुत किया। इसोलिए इन समाजवादियों को 
“'स्वजलोकीय समाजवादी '” कहा जाता है। 

सर्वप्रथम मार्क्स ने ही समाजवाद को एक नवीन और मौलिक स्वरूप प्रदान 
किया। उन्होने ही समाज की पूँजीवादी व्यवस्था के दोषो को सबके सम्मुख स्पष्ट किया और 
इस व्यवस्था का अन्त कर वर्म-विहीन समाज को स्थापना करने की प्रक्रिया का उल्लेख 
किया। इस प्रकार उन्होने एक ऐसा सुदृढ वैज्ञानिक आधार प्रस्तुत किया, जिसे सम्पूर्ण विश्व ने 
बखूबी स्वीकारा। सम्पूर्ण विश्व के श्रमिक और क्रान्तिकार मार्क्स के विचारों से प्रभावित हुए 
क्योकि उन्होने न केवल समाज की विद्यमान व्यवस्था की व्याख्या की, वरन्‌ सम्पूर्ण विश्व व 
समाजो को राजनैतिक, सामाजिक और आर्थिक स्थिति मे बदलाव लाने का व्यावहारिक 
विकल्प भी सुझाया। इसी कारण उन्हें अन्तर्राष्ट्रीय सर्वहागा के महान्‌ नेता एवं शिक्षक के रूप 
में माना जाता है। ई. स्तेपानोवा ने दो मार्क्सवाद को “मानवता के पथ-प्रदर्शक धुव तारे 
की भाँति कम्यूनिज्म का रास्ता दिखाने वाला '' कहा है। 


कार्ल मार्क्स : जीवन चित्रण एवं प्रमुख रचनाएँ ॥65 


इस प्रकार मार्क्स को आधुनिक समाजवाद एवं बैज्ञानिक साम्यवाद का प्रणेता मात्रा 
जाता है। इनके विषय में विस्तार से जानने के पूर्व इनके जीवन परिचय को जानना आवश्यक 
है। 


कार्ल मार्क्स का जीवन चित्रण 
(8 छ#ठहाला ण ६] (३5) 


कार्ल मार्क्स का जन्म रायत प्रान्त के ट्रियर नगर में एक महूदी परिवार मे हुआ था। 
इनके पिता एक प्रसिद्ध वकोल थे और उन्होने ईसाई धर्म ग्रहण कर लिया था जब मार्क्स छः 
वर्ष के थे। घाल्यपन से ही मायर्स प्रखर बुद्धि के और प्रतिभासम्पन्त थे। मास की शिक्षा 
१830 से 835 तक ट्रियर के एक स्थानीय और अच्छे विद्यालय “'ट्रियर जिमनेजियम”' मे 
हुई थो। अपने स्कूल की अन्तिम परीक्षा के लिए उन्होने एक लेख लिखा जिसका शीर्षक था 
+प्रेशा चुनने के सम्बन्ध में एक तरुण के विचार '”। इस निबन्ध से उन्हे महान्‌ ख्याति 
मिली। स्कूल की अन्तिम परीक्षा पास करने के पश्चात्‌ वे 7 वर्ष की अवस्था मे विधि की 
शिक्षा ग्रहण करने के लिए 'बॉन विश्वविद्यालय ' गए किन्तु एक वर्ष पश्चात्‌ विधि की शिक्षा 
को छोड़कर मार्क्स इतिहास और दर्शन का अध्ययन करने के लिए 'बर्लिन विश्वविद्यालय” 
गए, दर्शन और इतिहास मे उनकी विशेष रुचि थी। इस विश्वविद्यालय मे उस समय प्रसिद्ध 
दार्शनिक हीगल के विचफों का बडा प्रभाव था-मार्क्स भी हीगल के विचारों से अत्यधिक 
प्रभावित हुए और उन्होने “यंग हीगेलियन” नामक संस्था को सदस्यता को ग्रहण कर लिया। 
मार्क्स ने दन्द्वात्मक दर्शन को होगल से ही ग्रहण किया है। 

सन्‌ 384 मे 'जेना विश्वविद्यालय ”” से मार्क्स को “डेमोक्रिद्स और 
एपिक्यूरस के प्राकृतिक दर्शन में भेद'” विषय पर डॉक्टरेट की उपाधि प्रदान की गई। 
१842 मे मार्क्स बॉग विश्वविद्यालप मे प्रोफेसर बनते कौ इच्छा से गए किन्तु सरकार कौ 
प्रतिक्रियावादी नीति के कारण फ्यूरवेक और ब्ूनोबबेर को विश्वविद्यालय से हटा दिए जाने 
पर मार्क्स ने बहाँ अध्यापत करने के विचार को ही त्याग दिया और 'राइनिश जाहट्रग' 
(शाद्याहटरो८ 2लाणाह्र) तामक पत्रिका के सम्पादक बन गए। यह पत्रिका कोलोन में राइन 
प्रान्त के उग्रवादी पूँजीपतियो द्वारा प्रारम्भ कौ गई थी जिनका वामपथी हीगेलवादियो से 
सम्पर्क था। मार्क्स के सम्पादन-समय मे पत्रिका का रुख क्रान्तिकारी होता जा रहा था, इस 
कारण सपकार द्वारा उस पर सेन्सरी बिठानी प्रारम्भ कर दी गई। मार्क्स ने यह अनुभव किया 
कि "प्रशिया” की स्थावीय सरकार और अधिकारी जनता के हितो को रक्षा करने मे असमर्थ 
हो रहे है अत: उन्होंने सन्‌ 843 में इस पत्रिका के सम्यादक पद से स्तीफा दे दिया और 
जर्मनी छोड़कर थे पेरिस चले गए। 

मार्क्स की विचारधाराओ पर तत्कालीन अनेक महत्त्वपूर्ण घटनाओ का प्रभाव पडा 
धा। पूँजीवाद का विकास हो रहा था, इस कारण यूरोप के अनेक देशो में सामन्तो और भूदासों 
के बोच प्रम्बन्ध असह्ा हो गए थे। बड़े पैमाने पर पूँजोवादी उद्योग विकप्तित हो रहा था, 
किसानो और दस्तकारो की स्थिति भी खराब हो गई थी और एक ऐसा वर्ग जन्म ले रहा था 
जो उत्पादन के साधनों से खचित था और जिसे सर्वहारा वर्ग (0छा०॥90) कहा जा सकता 
है । एक ओर सामन्तवाद का अवशेष और दूसरी ओर अपरिपक्व पूँजीवाद जर्मनी को जनता 
को पीड़ित कर रहा था। यार्क्स पर इन सबका स्पष्ट प्रभाव पड़ा था। 
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सन्‌ १843 से पूर्व ही जब मार्क्स बॉन विश्वविद्यालय म॑ अध्ययन कर रहे थे 
उनका परिचय 'जेनी घॉन वेस्टफालेन' नामक लड़की से हुआ--जेनी बचपन से ही उनकी 
मित्र थी और विद्यार्थी काल में हो मार्क्स के साथ उसकी मँयती हो चुकी थी--बाद मे उनका 
सन्‌ 4843 मे उससे विवाह हो गया। जेनी का जन्म प्रशा के एक कुलीन परिवार में हुआ 
था--जेनी बडे उदार व्यक्तित्व वाली महिला थी। वह अपने घर पर तथा कार्य स्थल पर 
मेहनत करने वालो का बडी शिष्टता के साथ स्वागत करतो थी, उच्च कुलोन परिवार में 
उत्पन्न होते हुए भी जेनी मे समानता की भावना अत्यधिक थी। अनेक देशो के मजदूर उनके 
सम्पर्क मे आए जिनका उन्होंने बड़ी शिष्टता के साथ स्वागत किया--मार्क्स का साथ देने के 
लिए उन्होने अपना सर्वस्व त्याग दिया था और कभी इसका पश्चाताप भी नहीं किया। मार्क्स 
अपनी पतली को अपना सहयोगी, मित्र और प्रेमिका मानते थे। जेनी मार्क्स को रचनाओं में 
अपना पूरा-पूरा सहयोग देती थीं उनकी पॉडुलिपियाँ देखती थीं और अपनी सम्मति व्यक्ष 
करती थीं तथा प्रेस के लिए पाँडुलिपियों की नकले तैयार करती थीं, उनको बुद्धि और 
आलोचनाशक्त बडी प्रखर थी, मार्क्स उनकी योग्यता का बड़ा सम्मान करते थे। 

मार्क्स को कई सन्तानें हुईं। उनकी दो पुत्रियाँ और एक पुत्र 848 की तत्कालौब 
क्रान्ति के बाद की कठिनाइयों के परिणामस्वरूप छोटी उम्र मे ही काल का ग्रास बन गए। 
तीन पुत्रियाँ--जेनो, एल्योनोरी और लौरा जीवित रहीं। मार्क्स अपनी पुत्रियो को अत्यधिक 
स्नेह करते थे उनकी पुत्रियों भी बडी आज्ञाकारिणी थीं। मार्क्स अपनी पुत्रियो के साथ खेला 
करते थे कभी-कभी भ्रमण के लिए जाते थे और कभी भी कोई अप्रिय व्यवहार नहीं करते 
थे। उनकी पुत्रियाँ उनकी मित्रवत्‌ थीं। मार्क्स की पतली भी उनको सच्ची मित्र थीं जो जीवन 
'पर्यन्‍न्त उनकी सहरधर्मिणी भी बनो रहों। 

१844 में मार्क्स पेरिस आए और आदर्श साम्यवादी “केवेट', दार्शनिक 
अगजकतावादी *प्राधो' और “फ्रेडरिक एंजिल्स' से उनका परिचय हुआ। एजिल्स के साथ 
उनकी मित्रता अनोखी और ऐतिहासिक थी। उन दोनो के विचार एक-दूसरे से पूर्णतः मिलते 
थे इसलिए दोनो के मध्य रचनात्मक सहयोग प्रारम्भ हो गया। लेनिन ने इस विषय में लिया 
है कि “प्राचीन काल की कथाओ में हे मित्रता के बहुत से हृदय-द्रावक उदाहरण मिलते 
हैं, लेकिन यूरोप का सर्वहाग्ग-वर्ग यह दावा कर सकता है कि उसके विज्ञान की रचना ऐसे 
अध्येताओ और योडाओ ने की जिनकी परस्पर मैत्री के सम्बन्ध प्राचीन समय की मानवीय 
मित्रता की सबसे हृदय द्रावक कहानियो को भी फोका बना देते हे। 

मार्क्स और एजिल्स दोनो ने मिलकर साम्यवादी साहित्य को रचना को ठथा 
राजनैतिक कार्यों मे भो दोनो एक-दूसरे के सहयोगी रहे। शोध कार्यों मे भी वे परस्पर 
सहायक के रूप मे कार्य करते थे--सन्‌ 845 मे ब्रुसेल्स मे रहकर दोनो ने एक सयुक्त रचना 
“दा होली फैमिली "' प्रकाशित को जिसमे सर्वहाग़-बर्ग से सम्बन्धित विचारों पर सम्पूर्ण 
प्रकाश डाला गया था। इस कृति मे क्रान्तिकारी भौतिकवाद और सर्वहाय-वर्ग को सैद्धान्ििक 
विचारधारा के तत्त्व विद्यमान थे। एजिल्स मार्क्स के पारिवारिक मित्र थे। मार्क्स की पुत्रियां 
उन्हे आदरपूर्वक दूसरे पिठा के नाम से सम्बोधित करती थीं। जब भी मार्क्स पर गरीबी के 
बादल मँडराये तब ऐसे समय में एजिल्स ने हो उनकी यथासम्भव आर्थिक सहायता की। यह 
कहा जा सकता है कि यदि मार्क्स को एजिल्स जैसा सहायक न मिला होता तो वे आजीविश 
8080 ' हो सामना करते रहते और विश्व को समाजवादी साहित्य देने में सक्षम 
नहीं हो सकते थे। 
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इस प्रकार मार्क्स और एजिल्स दोनो के विचारों मे घनिष्ठतम एकता थी इसीलिए 
उन्होंने क्रान्तिकारी आन्दोलन मे अपना योगदान दिया-दोनों मिलकर ही कार्य करते थे। 
पेरिस मे मार्क्स का सम्पर्क प्रौधा और वाकुनिन जैसे अराजकतावादियों से हुआ। 844 में 
ही भाहलेसिया के बुनकरो के विद्रोह का मार्क्स ने उत्साहपूर्वक स्वागत किया इससे प्रशिया 
की सरकार ने फ्रांस की सरकार पर दबाव डालकर मार्क्स को फ्रांस से देश निकाला दिलवाया 
और वे ब्लुसेल्स में रहने लगे। मार्क्स और एंजिल्स ने “जर्मन विचारधाग'” नामक कृति की 
रचना कौ, जिसमे हौगल कै भाववादी और नए-होगलवादियों की विस्तार से आलोचना की। 
साम्यवाद के दो आधार स्तम्भ है-(१) द्वद्धात्मक् भौविकवाद और (2) ऐतिहाप्तिक 
भौतिकबाद, जिनके निर्माण मे “जर्मन विचारधारा"' ने सर्वाधिक महत्त्व का कार्य किया। 


सन्‌ १847 मे भार्क्स और एंजिल्स ने लन्दन मे “साम्यवादी लीग '” की स्थापना 
की और तब उन्हे ““साम्यवादी घोषणा-पत्र” तैयार करने का कार्य सौपा गया। यह 
“'प्राम्यवादी घोषणा-पत्र "" फरवरी 848 मे मार्क्स ने लिखकर लन्दन से प्रकाशित किया। 
यह पुस्तक साम्यवादियो क! एक महत्त्वपूर्ण दस्तावेज है और मार्क्स को अमर रचना है। 
इसमे इस तथ्य को स्पष्ट किया गया है कि सर्वहाद्-वर्ग की क्राम्ति के परिणामस्वरूप 
पूँगीवाद फी समापि होती है, और उसके स्थान पर एक नए वर्ग-विहोन समाज की स्थापना 
होही है। इस प्रकार साम्यवादी घोषणा-पत्र से ही वैज्ञानिक समाजवाद के युग का उदय हुआ है। 
सन्‌ 848 मे फ्रास मे पूँजीवादों क्रान्ति हुई और यूरोप के अन्य देश भी उससे 
प्रभावित हुए। बेल्जियम सरकार इससे आशकित हो उठी और उसने मार्क्स को वहाँ से 
निष्काप्तित कर दिया। तब मार्क्स पुनः फ्रास में जाकर रहते लगे और वहाँ की मजदूर 
सस्थाओं से सम्पर्क स्थापित कर लिया। जून 849 मे पुनः उन्हे देश निकाला दिया गया और 
बे लन्दन जाकर रहने लगे। 
इस प्रकार सन्‌ 4848 से 850 के मध्य फ्रास मे उन्होंने '“वर्म संघर्ष '" (0385 
$॥0६/।८) पुस्तक की रचना की, जिसमे सर्वहारा-वर्ग के विषय मे विस्तार से लिखा गया 
है। सन्‌ 854 से 7852 तक उनका अधिकाश समय ''न्यूयार्क डेली ट्रिष्यून'” नामक पत्र मे 
बीता। 864 मे उन्होने लन्दन मे ''अन्तराष्ट्रीय श्रमिक वर्ग समुदाय'” का गठन किया जो 
विश्व का प्रथम अन्तर्राष्ट्रीय समुदाय के नाम से प्रसिद्ध हुआ। लन्दन मे उन्होने एक पत्रिका 
“न्यू राइनिश जाइदज पोलिटिशे--इकोनोमिशे रिव्यू” का प्रकाशन किया, जिसके छ 
अक स्रन्‌ 7850 मे हैम्वर्ण से प्रकाशित हुए। मार्क्स को आर्थिक स्थिति अच्छी नहीं थो। 
एजिल्स ने उनको आर्थिक सहायता की | कुछ आर्थिक सहायता मार्क्स को पत्रिका के लेखों 
से मिली। लन्दन मे उनके परिवार को भयकर यरीबी का सामना करना पडा। 867 मे मार्क्स 
के जग विख्यात ग्रन्थ “दास कैपिटल'” के प्रथम खण्ड का प्रकाशन हुआ--इस ग्रन्थ ने मार्क्स 
को पूरे ससार का विद्वान घोषित कर दिया किन्तु दुर्भाग्य से इसके दूसरे व तीसो खण्ड मार्क्स 
के जीवन-काल मे प्रकाशित न हो सके। बाद मे एंजिल्स ने उन्हे 885 और 894 में 
प्रकाशित करवाया । “दास कैपिटल'' मे यैज्ञानिक समाजवाद की व्याख्या कौ गई है। इसमें 
सर्वहारा-वर्ग के समाजवाद, उसके ऐतिहासिक कर्तव्य के प्रिद्धान्त व उसके अधिनायकवाद 
ओर समाजवादी क्रान्ति आदि को दाशंनिक एव अर्थशाम्त्रोय ढँग से विवेचना की गईं है। इस 
रूप मे यह मार्क्स को अद्वितोय रचद्ा कहो जा सकती है। मार्क्स आजीवन निर्धनता से ग्रसित 
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रहे। निर्धनता और मानसिक परिश्रम ने उन्हे और दुर्बल कर दिया था। प्रियजनों के आग्रह 
पर जल चिकित्सा के लिए वे 874, 875 और 876 मे कार्ल्सवर्दी गए किन्तु आस्ट्रिया 
की सरकागे को दण्डित करने को धमकी के कारण उन्हे वहाँ जाना त्यागना पड़ा। 

2 दिसम्बर सन्‌ 788] को उनको पली का देहावसान हो गया इससे उनको गहरा 
सदमा लगा, उनका स्वास्थ्य भी और अधिक खय्व होता गया। इलाज के लिए वे अल्जीरिया 
गए किन्तु विशेष लाभ न हुआ। इसी बीच सबसे बडी पुत्रो जेनी के निधन का समाचार मिला। 
इससे उनके स्वास्थ्य मे और गिरावट आई, उन्हे निमोनिया हो गया और उनको स्थिति 
लगातार गिरती गई। अन्त मे 4 मार्च, 883 के शाम पौने तीन बजे बे चिर निद्रा मे विलीन 
हो गए। एजिल्स ने उनको मृत्यु पए दुःख व्यक्त करते हुए लिखा कि ''साइबेरिया को खानो 
से कैलिफोर्निया के तट पर विस्तीर्ण प्रदेश मे श्रमिकों का श्रद्धास्पद प्रिय नेता मृत्यु को प्राप्त 
हो गया।'' मार्क्स के निधन से मजदूर आन्दोलन को बड़ा धक्का लगा क्योकि वे एक 
मेधावी, चरित्रवान, प्रकाण्ड पण्डित ही नहीं अपितु सुसस्कृत इन्सान भी थे। 

मार्क्स जनता के नेता थे। वे काल्पनिक स्वप्तद्रष्टा नहीं थे अपितु व्यावहारिक थे। 
उनके भाषण बड़े तर्कपूर्ण, अकाद्य और सक्षिप्त होते थे जिनमें एक भी शब्द अनर्गल नहीं 
होता था। मार्क्स बहुत बडे क्रान्तिकारी थे और पूँजीवादी समाज से सर्वहारा वर्ग को आजादी 
दिलाना उनका उद्देश्य था। जीवन की परेशानियों से जूझते हुए भी वे दूसरो को सहायता के 
लिए सदेव प्रयलशोल रहते। थे एक व॑ज्ञानिक भो थे, इन्हों समस्त विशेषताओं के कारण ही 
एजिल्स ने उनकी मृत्यु के समय उनकी समाधि के समीप हृदय को दहलाने वाला भाषण देते 
हुए कहा था, “जीवन मे उसका उद्देश्य प्रत्येक सम्भव तरीके से पूँजीवादी समाज के अन्त का 
प्रयत्त करना था सघर्ष उनके जीवन का मुख्य तत्त्व था और उसने ऐसे उत्साह, साहस 
और सफलता से सघर्ष किया जिसको बराबरी नहीं की जा सकती। परिणामत: वह अपने 
समय का सबसे अधिक घृणा और श्रद्धा का पात्र, व्यक्ति था। उसका नाम युगो-युगो तक 

“मर रहेगा और उसी तरह उसकी कीर्ति भी अमर रहेगी।"! 


मार्क्स की रचनाएँ 
(एत्रार ण ४३७०) 
कार्ल मार्क्स ने अनेक ग्रन्थो की रचना को है। उनकी प्रमुख कृतियाँ निम्नलिखित 


(१) जर्मग आइडियोलोजी (845-46) 

(2) एन इन्ट्रोडक्शन दु दा क्रिटिसिज्म टु दा हीगल्स फिलोसोफी ऑफ राइट। 
(3) दा होली फैमिली (844) 

(4) दा पॉवटी ऑफ फिलोसोफी (3847) 

(5) दा कम्यूनिस्ट मैनिफेस्टो (848) 

(6) प्री कैपिटलिस्ट इकोनोमिक फार्मेशन (857-58) 

(7) क्रिटिक ऑफ पोलिटिकल इकोनोमी (859) 

(8) दा फर्स्ट इण्डियन वार ऑफ इण्डिपेण्डेन्स्‌ (857-58) 

(9) इनॉगरल एड्रेस (864) 
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(१0) देल्यू प्राइस एण्ड प्रोफिट (865) 

(॥7) दास कैपिटल (867) 

(१32) दा सिविल बार इन फ्रास (॥870-7) 

(१3) ग्रोथा प्रोग्राम, रिवोल्यूशन एण्ड काउण्टर रिवोल्यूशन 

मार्क्स की उपर्युक्त रचनाओ मे से कुछ प्रसिद्ध रचनाओ कौ सक्षिप्त जानकारी 
निम्न प्रकार से दी जा रही है-- 

(१) जर्मन आइडियोलोजी (6ल्‍ग्राभा ]0200089) ( 845 46 )--' जर्मन 
वियारधारा' नामक रचना इतिहास के भौतिकवादी सिद्धान्तों से युक्‍त समाज विज्ञान को बड़ी 
स्पष्टता से तथा क्रमबद्धता से प्रस्तुत करतो है। इसमे होगल को विचारधारा एवं दर्शन की कट 
एवं विस्तार से आलोचना को 7ई है | ट्वन्द्ात्मक भौदिकयाद ([)8०ए०ए९ब) ?शैबशा०॥हग) 
और ऐतिहासिक भौतिकवाद (प्लाह्नणा८9॥| १४४०॥७॥७॥) +ये दो साम्यवाद के आधार 
स्तम्भ कहलाते हैं जिनके निर्माण मे 'जर्मन विचारधारा” नामक रचना ने सराहनोय कार्य किया 
था। वास्तव मे यह कृति मार्क्स ने अपने मित्र एजिल्स के सहयोग से लिखी थी। 

(2) एन इन्ट्रोडव्शन टु दा क्रिटिसिज्म टु दा होगल्स फिलोसोफी ऑफ 
राइट (87 वत000८७0णा ॥0 08 (काला (० ॥र सलइ९६ शा655फ) रण 
जे पुस्तक में हीगल की अधिकार सम्बन्धी धारणा की पर्याप्त आलोचना की गई 

॥ 


(3 ) दा होली फैमिली (ग2 पञ०।, एथ्ञात।५४) ( 844 )--मार्क्स और एजिल्स 
की सयुकत रचना “पवित्र परिवार' मे सर्वहारा वर्ग के विश्वव्यापी ऐतिहासिक उद्देश्यों से 
समन्वित विचारों को अभिव्यक्त किया गया है। इस पुस्तक मे यह कहा गया है कि निजी 
सम्पत्ति सभी अर्थिक और राजनैतिक बुराइयो की आधार्राशला है--इसमे नवीन क्रान्तिकारी 
भौतिकवादी दर्शन और सर्वहारा वर्ग की सैद्धान्तिक विचारधारा--दोनो के दत्त्व विद्यमान हैं। 


(4) दा पॉबर्टो ऑफ फिलोसोफी (॥86 ?९०५६७५ ० ?॥॥05०७॥५) 
(१847 )-इस पुस्तक में पहली बार हन्द्यात्मक और ऐतिहासिक भौतिकवाद का सूज्रपात 
किया गया तथा समस्त पूँजीवादी अर्थव्यवस्था की मुख्य प्रारम्थिक दुर्बलवाओं और कमियो 
पर प्रकाश डाला गया है। “दर्शन की दरिद्वसता' नामक इस कृति मे मार्क्स ने पूँजीवादी 
अर्थशास्त्रियों और उनके समर्थक प्राधो (/0०७५॥०७) के विचारों का खण्डन करके कहा कि 
समाज की अर्थव्यवस्था को अनेक मान्यताएँ सामाजिक साम्बन्धो की ही अभिव्यक्नि है। ये 
मान्यताएँ ऐतिहासिक रूप से परिवर्ततशील है और इसीलिए इन्हे उत्पन्त्र करने बाली 
परिस्थितियों के समाप्त हो जारे एए वे सायताएँ भरी सफप्त हो जायेंगी। मार्क्स के प्राघों को 
तर्कहीत बताते हुए यह स्पष्ट काने का प्रयास किया कि जब तक पूँजोवादी समाज व्यवस्था 
रहेगो, तर तक समाज मे शोषण, गरीबी और कष्टो का विद्यमात रहना आवश्यक है। इसे 
इभी दूर किया जा सकता है जब पूँनीवादी उत्पादन-प्रणाली को ही समाप्ति हो जाए। 

(5 ) कम्यूनिष्ट मैनिफेस्टो (:शधाए॥र॥ श्ाटिड०) ( 4848 )--सन्‌ 947 
में मार्क्स को लन्दन की काग्रेस ने कम्यूनिस्ट लोग ने साम्यवादों घोषणा-पत्र तैयार करने का 
निर्देश दिया। यह मार्क्स कौ अमूल्य रचना है। इसे वैज्ञानिक साम्यवाद का कार्यक्रम सम्बन्धी 
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दस्वावज कहा जा सकता है। इस कृति में सर्वप्रथम सर्वहाय-वर्ग के क्रान्तिकारी सिद्धान्तो 
की सरल एव सक्षेप मे व्यास्या की गई है। इसमें बताया गया है कि सर्वहाय-वर्ग को क्रान्ति 
से ही वर्गहीन समाज का उदय होगा और पूँजीवाद की समाप्ति होगी। फ्रांसीसी भाषा में 
लिखित इस घोषणा-पत्र का अनुवाद अनेक भाषाओ, यथा-हिन्दी, अंग्रेजी, जर्मन आदि में 
हुआ है। 

(6 ) दास कैपिटल (00% (५४४४) # 7867 )--मार्क्स द्वारा रचित 'दास 
कैपिटल” पुस्तक उनकी विश्वविष्यात कृति मात्री जातो है। इस रचना का प्रथम खण्ड हां 
उनके जीवन काल मे प्रकाशित हो सका था, इसका दूसरा और तीसरा खण्ड उनको मृत्यु के 
'उपय्त उनके मित्र एनिल्स द्वारा सन्‌ 885 और १894 में प्रकाशित कराया गया था। यह 
पुस्तक समाजवादी साहित्य का प्रामाणिक ग्रन्थ है तथा समाजवादी सिद्धान्तों की आधारशिला 
है। इस कृति मे सर्वहारा-वर्ग के ऐविहासिक कत्तंव्य के सिद्धान्त, समाजवादो क्रान्ति और 
सर्वहाग़-वर्ग के अधिनायक्त्व को बडे अर्थशास्त्रीय ढेग से स्पष्ट किया गया है। इसी कारण 
यह पुस्तक सभी देशो के समाजवादियो के लिए महत्त्वपूर्ण एवं पठनीय कृति बन गई है। 
समाजवादी व॑ मजदूर वर्ग के सभी अखबागे में 'दास कैपिटल” के उद्धरण छपने लगे हैं। 
अनेक भाषाओं मे यह कृति अनूदित हो गई है। जब यूरोप और अमेरिका में मार्क्स के 
सिद्धान्तो का खण्डन किया गया तब मार्क्सवादियों ने अपने अकाट्य तकोँ से उन्हें वहीं शाल 
कर दिया। लेनिन का कहना है कि, “यह ग्रन्थ ही वह मुख्य और बुनियादी रचना है 
जिसमें वैज्ञानिक समाजवाद की व्याख्या की गई है।”' 

ईं. स्तेपानोवा के मत मे “'मार्क्स को यह महान्‌ रचना पूँजीवादी गुलामी के विए्ध 
सर्वहाग के वर्ग-सघर्ष मे उसका एक शक्तिशाली सैद्धान्तिक अस्त्र है।'” इन्हों गुणों के कारप 
इसे “समाजवादियों का बाइबिल ' मात्र जाने लगा है। नावक्स ने “दास कैपिटल" पर 40 वर्षों 
तक कार्य किया किन्तु उसकी तुलना मे उन्हे पारिश्रमिक बहुत कम मिला है। 

(7 ) क्लास कॉनपिलक्ट इन फ्रांस (025४ एआगिल ण छग्या००)-इस कृति 
में “सर्वहार अधिनायकत्व" (9९(४णञ।ए ० 0० ए०ण०आा) के सूत्र का प्रयोग किया 
गया है। इस कृति मे यह सिद्ध करने का प्रयास किया गया है कि वैज्ञानिक समाजवाद अनेक 
प्रकार के पूँजीवादी, निम्न पूँजीवादी और कल्याणवादी समाजवाद से पूर्णरूप से पृथर्‌ है, उसे 
तो “क्रान्ति के स्थायित्व को घोषणा' कहा जा सकता है, यह सभी वर्ग-विभेदों को दूर करने 

और उन विभेदों के आधार पर स्थित सभो प्रकार के उत्पादन सम्बन्धों को तोड़ने और नष्ट 
् और इनसे उत्पन्न विचारे मे क्रान्ति लाने के लिए सर्वहारा के अधिनायकत्व की घोषणा 
4 

इन उपर्युक्त प्रमुख कृतियों के अतिरिक्त और भी इनकी अनेक कृतियाँ हैं, जो 

विश्व में सर्वमान्य हैं। 
विभिन्‍न विचारकों का मार्क्स पर प्रभाव 
(प्राएन० छा शभांएफ प्रा|एशर जा 7) 

प्रत्येक विद्वानू अपने समय की सामाजिक, आर्थिक, राजनैतिक और सभी अन्य 
प्रकार की परिस्थितियों से प्रेरित होता है और उसकी रचनाओं में भी तत्कालीन परिस्थितियों 
का प्रतिबिम्ध स्पष्ट झलकता है। मार्क्स का युग भौतिक और तकनोकी उपलब्धियों का युग 
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था। यूरोप मे धर्म-का प्रभाव घट रहा था और विज्ञान का प्रभाव बढ़ रहा था-उद्योगों का 
विस्तार हो रहा था--मशीनो का प्रादुर्भाव हो गया था, मजदूर और मालिकों के दो वर्ग बन 
गए थे। पूँजीवादी उत्पादन प्रणाली के कारण मजदूरों पर संकट आ गया था इससे मजदूर- 
आन्दोलन होने लगे थे। मजदूरों को अपने हितो की रक्षा के लिए उनके एकजुट होकर 
संगठन बनाने कौ आवश्यकता का अनुभव किया जाने लगा धा-ऐसे संकट के समय अनेक 
व्यावहारिक समाजवादी दृष्टिगोचर हुए जिनमें मार्क्स और एजिल्स प्रमुख थे--इनसे पूर्व के 
विचारकों ने पूँजीवाद को बुराइयों को बताया और उनको दूर करने के उपाय सुझाए, किन्तु 
मार्क्स और एजिल्स ने चूँकि पूँजीवादी व्यवस्था के संकटो को करीब से देखा और अनुभव 
किया था अत; उन्होने पूंजीवादी व्यवस्था मे सुधार कौ अपेक्षा समाजवादी उत्पादन प्रणाली 
'की स्थापना करने पर जोर दिया। 


मार्क्स ने क्रान्तिकारियों को सक्ताधारियो के द्वारा दी जाने वाली प्रतारणाओं और 
यंत्रणाओ को देखा था कि समाजवादी विचारों के कारण उन्हे किस प्रकार स्थान-स्थान से 
निष्कासित किया गया था--वैज्ञानिक साम्यवाद इन्हीं परिस्थितियों को देन है जिनका प्रभाव 
तत्कालीन समस्त परिस्थितियों पर पडा था। इसके अतिरिक्त मार्क्स पर निम्नलिखित विचारों 
का भी प्रभाव पड़ा था। 


(१) हीगल के दर्शन का प्रभाव (9० ० परलह३॥9॥ ॥॥॥05०७॥))-- 
मार्क्स मौलिक रूप से हीगल के विचागे से प्रभावित थे। हौगल पूर्णरूप से बुद्धिमान थे और 
थे इतिहास मे विकास के सैद्धान्तिक अध्ययन से सम्बन्धित थे। वास्तव में मार्क्स हीगल के 
दर्शन के प्रति ऋणी हैं जिससे उन्होने तर्क को द्वद्धात्मक व्यवस्था सोखी जो एक स्वाभाविक 
प्रक्रिया के रूप में थो। मार्क्स को हीगल का सीधा उत्तराधिकारी मात्रा जा सकता है किन्तु 
होगल के अन-आनुभाविक प्रभाव के अतिरिक्त मावर्स ने अपने स्वयं के व्यावहारिक विचारों 
'को विकसित किया जो ठोस तत्त्वो पर आधारित थे। मार्क्स फ्रांस से जर्मनी गए, यहाँ से 
इंग्लैण्ड गए। इससे अनेक देशो के समाजो के अध्ययत करने का उन्हें अवसर मिला। अपने 
आनुभाबिक कार्यों के प्रभाव के कारण उन्होने हीगल की ऐतिहासिक प्रक्रिया के बौद्धिक 
'उपागम के प्रभाव को संशोधित किया जिसमे उन्होंने सामाजिक, आर्थिक और राजनैतिक 
परिस्थितियों को भी सम्मिलित किया। 


मार्क्स का दर्शन उस समय हीगल की दार्शनिक व्यवस्था से अलग लगता है, जब 
उनका आतुभाविक उपागप तार्किक जगत से बाहर आता है। फिर भी मार्क्स आंशिक रूप से 
इन्द्ात्मक प्रक्रिया की गव्यात्मक विशेषता को बनाए रखते हैं। हीगल और मार्क्स दोनों हो 
'भानव के विकास को एक प्रक्रिया के रूप मे अपने विश्लेषण मे अभिव्यक्त करते हैं। होगल 
के अनुसाए प्रत्येक अवस्था पूर्व को अवस्था से अधिक विकसित होती है। इस प्रकार वे 
विभिन अवस्थाओं को एक-दूसरे से जोडकर अवलोकन करते हैं, जबकि मार्क्स प्रत्येक 
अवस्था को पूर्व को अवस्थाओ के परिणाम के रूप मे देखते हैं किन्तु उसको प्रकृति विरोधी 
होती है, इन दोनो के विचारों मे यह प्रमुख अन्तर मिलता है। 

होगल ने ' अलगाव' को अवधारणा को प्रतिपादित किया। मार्क्स ने इस अवधारणा 
को अपनाया और उत्पादन को इकाइयों के विश्लेषण मे इसको व्याख्या को। पूँजीवादी 
व्यवस्था में मजदूर श्रम करते हैं और वह श्रम दूसरे वर्ग अर्थात्‌ मालिक को स्थानान्तरित हो 
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जाता है और इस प्रकार शक्ति व सत्ता का भी स्थानान्तरण हो जाता है। इस दूसरे समूह अर्थात्‌ 
मालिक की सत्ता-हस्तान्तरण की प्रक्रिया को ही मार्क्स ने 'अलगाब की प्रक्रिया ' बताया है। 


हीगल के प्रभावों से मार्क्स अत्यधिक प्रभावित रहे। होगल से मार्क्स ने यह तथ्य 
सीखा कि विश्व की प्रगति गतिशील है और यह निरन्तर प्रवाहमान है। यदि विश्व की 
प्रगति को समझना है तो इसे विकाप्त को प्रक्रिया ट्वाश ही समझ जा सकता है।यह विकाप्त 
क्रमिक और द्वद्धात्मक क्रम से होता है जो सीधी रेखा नहीं वरन्‌ टेढे-मेढे रूप में होता है। 
होगल इसी विकास्त की प्रक्रिया को 'वन्द्र' के रूप मे मानते हैं। हीगल ने सामाजिक विकास 
का सूत्र दिया--' बाद, प्रतिवाद और समवाद” (९55, #वाहर८55 आत॑ 59॥0$5)-- 
वाद किसी वस्तु का प्रारम्भिक रूप होता है। इसके पश्चात्‌ अन्तर्निहित विरोधाभासो के 
परिणामस्वरूप प्रतिवाद की स्थिति उत्पन्न होती है, जो पतन का कारण होती है। वाद और 
प्रतिवाद के निरन्तर सघर्षरत रहने से एक नई स्थिति उत्पन्न होती है जो समवाद है-मार्क्स 
के अनुसार यह प्रक्रिया अनवरत चलती रहती है, तत्पश्चात्‌ समवाद--वाद कौ स्थिति आती 
है इसी रूप मे समाज का विकास चलता रहता है। हीगल का यह 'द्वद्धवाद' विचारों अथवा 
आत्पा-श्षेत्र मे तीन अवस्थाओ मे समाप्त हो जाता है। मार्क्स ने भी होगल के ट्वन्द्रवाद को 
स्वोकारा, किन्तु उन्होंने उसके स्थान पर भौतिक द्वन्धवाद को जन्म दिय"। इस प्रकार हीगल 
और मार्क्स के विचारों मे यह भी अन्तर है कि हीगल जहाँ आत्मा (59४॥) को ही महत्ता 
प्रदान करते है तथा तीन चरण बताते हैं वहीं मार्क्स *पदार्थ' को मानते हैं, जिसमें परिवर्तन 
की प्रक्रिया निरन्तर चलती रहती है जिसके कई चरण हैं। हीगल को आदर्शवादी व्याख्या के 
स्थान पर मार्क्स ने विश्व को भौतिकवादी व्याय्या प्रस्तुत की तथा तीन चरणों के स्थान पर 
अनेक चरणो का उल्लेख किया है। 


(2) फ्रांसीसी समाजवादियो का प्रभाव (]ढञएब८ रण छद्यारा 
$00०9॥5(५)--हीगल के अतिरिक्त मार्क्स के विचारों पर फ्रास के समाजवादी विचारकों का 
भी पर्याप्त प्रभाव रहा। जिन विधारको ने मार्क्स के सामाजिक सिद्धान्त को प्रभावित किया है 
उनमे “सेण्ट साइमन' (590॥ 500०) का नाम प्रमुख है। मार्क्स की “वर्ग-विहीन 
समाज” की कल्पना सेण्ट साइमन के विचारों का रूपान्तरण है। साइमन की मान्यता 
थी--'' श्रम करने बालों को ही जीवित रहने का अधिकार है।'"' सेण्ट साइमन ने 
ऐतिहासिक प्रणाली को ग्रहण किया था और स्पष्ट किया था कि औद्योगिक युग कौ 
सम्भावनाओ को आर्थिक आधारों पर हो जाना जा सकता है। साइमन के मत में राजनैतिक 
परिवर्तनों के लिए महत्त्वपूर्ण कारण उत्पादन के साधनों मे परिवर्तन करना है--इस प्रकार 
मार्क्स के मजदूर वर्ग के सघर्ष को व्याख्या पर फ्रासीसो समाजवादियो का प्रभाव स्पष्ट 
'परिलक्षित होता है--मार्क्स ने अपनी कृति “जर्मन आइडियोलोजी ' मे इनकी आलोचना भी 
की है--साइमन के अतिरिक्त 'केबेट' और “फोरियर' से भी मार्क्स प्रभावित रहे। फोरियर 
ने इतिहास की आर्थिक व्याख्या प्रस्तुत की थी तथा केवेट का विचार था कि 'साम्यवाद तभी 
स्थापित किया जा सकता है, जब समस्त आवश्यक कार्यों पर राज्य का नियन्त्रण हो ' इसी से 
प्रभावित होकर मार्क्स ने 'साम्यवादी लीग” की स्थापना सन्‌ 3847 मे की ! इसके अतिरिक्त 
मार्क्स रिकार्डों, एडमस्मिथ व क्वेस्ते आदि अर्थशास्त्रियों से भी प्रभावित रहे। एलेक्जेण्डर के 
मत में “मार्क्स के मूल्यो का सिद्धान्त” रिकार्डो के सिद्धान्त से अधिक नहीं हैं। 
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(३3) ब्रिटिश सम्ाजवादियों का प्रभाव ([क्ाछुण्टा। ए छाक्ा 802॥॥8%0)- 
मार्क्स के सामाजिक चित्ता को प्रभावित करने वालो मे ब्रिटिश समाजवादी ओवेन, धाम्पस्तन, 
हौजस्कित व अलेक्जेण्डर आदि का नाम भी लिया जा सकता है। ओबैन का मंत ''मानव का 
चरित्र परिस्थितियो को बनावट है'' तथा थाम्पसन आदि के विचार “' श्रम ही मूल्य का स्रोत 

"७... इन दोनो का मत मावर्स के सिद्धात्त को प्रभावित करता है। 

मार्क्स के सामाजिक चिन्तन को प्रभावित करने मे उनकी स्वयं कौ क्रान्तिकारी 
प्रकृति भी उनके कार्यों के प्रेरक के रूप मे मानी जा सकतो है। इसका प्रभाव सामाजिक व 
आर्थिक समस्याओं के समाधान मे स्पष्टतया परिलक्षित होता है। सम्पत्ति के मालिको के वर्ग 
और सम्पत्तिहीन वर्गों के संघर्ष जो उस यूरोप के सपाजो मे विद्यमान थे, सम्पत्ति और उद्योग 
के क्षेत्र में तकनीकी विचारों के विकास मे भी यह सर्प उस रूप में स्पष्ट दिखाई देवा है, जो 
उस समय पूँजीपति वर्ग और औद्योगिक श्रप्तिक वर्ग मे विद्यमान था ब जिसे मार्क्स ने 
*सर्वहारा-वर्ग' कहा है। 

इस प्रकार मार्क्स के चिन्तन को प्रभावित करने वाले अनेक कारक उस समय 
विद्यमान थे जिससे वे प्रभावित थे। 


कार्ल मार्क्स के मूल समाजशास्त्रीय विचार 
(एञाह्यार्थ $०९०००श८्यो ॥008॥/ ० ४] ]/००) 


कार्ल मार्क्स के समाजशास्त्रीय योगदान को विवेचना करने से पूर्व यह श्रेयस्कर 
होगा कि हम मार्क्स को महत्त्वपूर्ण कृतियों के कुछ प्रमुख अंशो का अध्ययन को जिसमें 
उनके उद्देश्यों, अभिप्रहो, अध्ययन प्रणाली, प्रारूप, अवधारणाओ, सिद्धान्तो और 
सामान्यीकरणो आदि के सम्बन्ध मे महत्त्वपूर्ण जानकारी विद्यमान है। सोरोकिन के अनुसार 
मार्क्स के समाजशास्त्रीय सामान्यौकरणो और सिद्धान्तो आदि का सार मार्क्स द्वारा लिखित 
“'क्रिटिक ऑफ पॉलिटिकल इकोनोमी कौ भुमिका '', 4859, एवं *“कम्यूनिस्ट पार्टी 
के घोषणा पत्र'', 848, के कुछ अंशो मे देख सकते हैं। सोऐोकिन के कथनानुसार इन 
निम्न उद्धरित अंशों के अध्ययनों से मार्क्स के समाजशास्त्रीय सिद्धान्तों की प्रमुख एवं 
आवश्यक विशेषताएं स्पष्ट हो जाती है। ये हिन्दी मे अक्षरश: अनुवादित मूल अश 
निम्नलिखित हैं-- 


१. 'क्रिटिक ऑफ पॉलिटिकल इकोनोमी' की भूमिका, 859 
(शि्९क०९ 0 पर *टगएवुए९ ए ?0॥0९०७ 4207079', ।859) 


“जिन सामान्य निष्कर्षों पर मैं पहुँचा हूँ और जो मेरे अध्ययनों कौ एक सतत्‌ 
खैंखला के निरन्तर आधार रहे हैं वे सार रूप मे निम्न हैं-सामाजिक उत्पादन जिन्हे मानव 
करता है उनमे वह निश्चित प्रकार के सम्बन्धो मे प्रवेश करता है वे अपरिहार्य होते हैं तथा 
उसको इच्छा प्ले स्वतत्र होते हैं, ये उत्पादन के सम्बन्ध निश्चित उत्पादन को वस्तुओं की 
शक्ति के विकास की अवस्था से सम्बन्धित होते हैं । ये उत्पादन के सम्बन्धी के योग समाज 
कौ आर्थिक सरचना को निर्मित करते हैं--यह वास्तविक आधारशिला है, जिस पर कानूनी 
और राजनैतिक अधिसंएचता निर्मित होती है और इसके अनुरूप निश्चित सामाजिक चेतना का 
विकास होता है। भौतिक जीवन मे उत्पादन की विधि सामाजिक, राजवैतिक और 


4 सामाजिक विचारक 


आध्यात्मिक जीवन को प्रक्रियाओं का निर्माण करती है । यह मानव को चेतना नहीं है जो 
उनके अम्तित्व का निर्णय करतो है, बल्कि इसके विपरीत सामाजिक अस्तित्व उनको चेतना 
का निर्णय करता है। 
उनके विकास की एक निश्चित अवस्था मे, समाज में उत्पादन की भौतिक 
शक्तियाँ विद्यमान उत्पादन के सम्बन्धो के साथ सघर्ष करती हैं......सम्पत्ति के साथ संघर्ष 
करती हैं जिनमें वो पहिले कार्य कर रही थो। उत्पादन को शक्तियों के स्वरूपों के विकास 
से ये सम्बन्ध उनको बेडियो मे बदल जाते हैं। तब सामाजिक क्रान्ति का काल आता है। 
आर्थिक आधार के परिवर्तन के साथ-साथ सम्पूर्ण बडी अधिसरचना कम-या-अधिक रूप में 
तेजी से रुपान्तरित हो जातो हैं! इस प्रकार के रूपान्तरण में इस वात का सर्वथा अन्तर रख्त्या 
होगा कि उत्पादन की आर्थिक परिस्थितियों के भौतिक रूपान्तरण का निर्णय प्राकृतिक विज्ञान 
की यधार्थता करती है तथा कानूनों, राजनैतिक, धाम्मिक, सौन्दर्यशास्प्रीय या 
दार्शनिक्र-सक्षिप्त में आदर्शात्मक स्वरूप जिससे सर्षों के प्रति मानव सचेत होता है तथा 
इनसे वह युद्ध करता है। जिस प्रकार से हमारा मत एक व्यक्ति के सम्बन्ध में इस पर 
आधारित नहीं होता है कि वह स्वयं के बारे मे क्या सोचता है उसी प्रकार से हम किसी 
'काल के रूपान्तरण के सम्बन्ध में उसको चेतना के आधार पर निर्णय नहों कर सकते हैं, इसके 
विपरोत, इस चेतना की व्याख्या भौतिक जोवन के विद्येधो, उत्पादन की सामाजिक शक्तियों 
तथा उत्पादन के सम्बन्धो के आधार पर करनी चाहिए! कोई भी मामाजिक व्यवस्था तब तक 
लुप्त नहीं होती है जब तक कि सभी उत्पादन की शक्तियाँ जिनके विकास को सम्भावना 
होती है विकसित नहीं हो जाती हैं, और नवीन उच्वतर उत्पादन के सम्बन्ध कभी भी तब 
तक उत्पन्त नहीं होते हैं, जब तक कि उनके अस्तित्व के लिए आवश्यक भौतिक 
'परिस्थितियाँ पुराने समाज के गर्भ में परिपक्व नहीं हो जादी हैं। इसोलिए मानव जाति सर्वदा 
केवल उन्हों समस्याओ को लेती है जिन्हे हल कर सकती है, विषय को अधिक निकटता से 
देखने से हम हमेशा पाते हैं कि समस्या तभी उत्पन्त होती है डब उसे हल करने को भौतिक 
परिस्थितियां पहिले से ही विद्यमान होती हैं अथवा विद्यमान होने की प्रक्रिया में होती है। 
हम प्रमुख रूपरेखा (बिन्दुओ) के रूप में सपाज के आर्थिक विकास के रूपान्तरणो के अनेक 
कालो मे, जैसे--एशियाई, प्राचोन सामन्‍्दी और आधुनिक चुर्जुवा उत्पादन को पद्धतियो में 
ऐसा पाते हैं। बुर्जुवा उत्पादन के सम्बन्ध उत्पादन की सामाजिक प्रक्रिया के अन्तिम विरोध 
(सघर्ष) हैं--यह संघर्ष व्यक्दियत सघष॑वाद के अर्थ मे महों है बल्कि यह उन परिस्थितियों 
में से उत्पन्न होता है जो सपाज मे व्यक्दिपों के जोवन को चाऐे ओर से घेर रहता है। इसी 
के साथ-साथ इस सघर्ष का समाधान उन उत्पादन की शक्त्वियों के द्वाग होता है जो बुर्जुवा 
समाज को भौतिक परिस्थितिया के गर्भ से विकसित होती हैं। यह सामाजिक रूपान्तरण 
मानव समाज के पूर्व ऐतिहासिक अवस्था के अन्तिम अध्याय को बनाता है। 


गा. कम्युनिष्ट पार्टी का घोषणा-पत्र 
मार्क्स ने कम्युनिस्ट पार्टी के घोषणा पत्र, 848 में वर्ग-संघर्ष के सिद्धान्त 
की जो विवेचना की है, वह इस प्रकार है-- 
“ आज तक अस्तित्व में जो समस्त समाज है उनका इतिहास वर्ग-संघर्ष का 
इतिहास है 7” 
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“स्वतन्त्र मनुष्य और दास, पेट्रीशियन और प्लेविपन, सामन्ती प्रभु और 
भूदास, शिल्प-संघ का उस्ताद-कारीगर और मजदूर-कारीगर--संक्षेप में उत्पीड़क 
और उत्पीड़ित ( शोषक और शोषित ) बय़बर एक-दूसरे का विग्ेध करते आए है। वे 
क्रभी छिपे, कभी प्रकट रूप से लगातार एक-दूसरे से लड़ते रहे हैं, जिस लड़ाईं का 
अन्त हर बार या तो पूरे सपाज के क्रान्तिकारी पुनर्गठन में या संघर्षरत वर्गों क्री बर्बादी 
में हुआ है।'” 


मार्क्स के उद्देश्य, अभिग्रह, पद्धतिशास्त्र और प्रारूप 
(4॥९, /55७7॥05, //श।००0]099 जाप ॥9फ्0029 ० ?/५7१०) 
काल मार्क्स फे समाजशास्त्रोय योगदाव का अध्ययन करने से पूर्व मार्क्स के उद्देश्य, 
अभिग्रह, पद्धतिशास्त्र और प्रारूप को समझना श्रेयस्कर होगा जो निम्न प्रकार से हैं- 


4. उद्देश्य 
(&ग्रा$) 
मार्क्स का प्रमुख लक्ष्य जीवन की परिस्थितियो और विचारों के पारस्परिक 
सम्बन्धों का विश्लेषण करना था। आप समाज को आर्थिक उप-सरचनता का समाज के मानव 
अधिसंरचना के साथ परस्पर सम्बन्ध का विश्लेषण एक निरत्तर परिवर्तित समाज के 
ऐतिहासिक विकास के आधार पर करना चाहते थे। इस प्रकार का पारस्परिक प्रतिक्रियात्मक 
सम्यन्ध मार्क्स के विचारों का भौतिक आधार था। उन्होने इसी दृष्टिकोण से “स्वाभाविक 
मानव' का 'अलगाव मानव! के रूप से परिवर्तन का अध्ययन किया था। आपका मत है कि 
शह परिवर्तन औद्योणिकौकरण और पूँजीबाद के शोषण के द्वा होता है। समाज के 
पुनर्परिवर्तन के सिद्धान्त के पोछे उतका एक बैचारिक लक्ष्य था! आपने अनुमात लगाया था 
कि “अलगाब मानव' पुनः परिवर्तित होगा और एक ऐसे स्वाभाविक मानव के रूप मे बदलेगा 
जो अपने प्राकृतिक और सामाजिक पर्यावरण से सामंजस्थ करेगा। आपने भौतिक 
द्रद्घात्मकवाद के सदर्भ में राजनैतिक अर्थशास्त्र के विस्तृत ऐतिहासिक अध्ययत की योजना 
बनाई ( मार्क्स इस प्रकार से एक व्यावहारिक सिद्धात्तवेत्ा थे। आपने जर्मन हीगल परप्पत का 
उपयोग किया। होगलवाद के द्वार अपने जीवनकाल में विद्यमात राजनैतिक और आर्थिक 
अत्याचार और उत्पीड़न के विरुद्ध प्रतिक्रिया व्यक्त की थी। मार्क्स ने समाज के एक 
इन्द्वात्मक परिवर्तत के सिद्धात्ना का विकास किया। इस सिद्धान्त में प्रमुख जोर आर्थिक 
उपसरचना पर था। 


2. अभिग्रह 
(5550०79॥07) 
प्रत्येक सिद्धान्त अथवा वैज्ञानिक के विचार के कुछ महत्त्वपूर्ण आधार होते हैं। 
इनको समझे बिना सिद्धान्तो अथवा विचाणें को समझना कठिन है। मार्क्स के भो द्वद्धात्मक, 
भौतिकवाद, वर्ग-संघर्ष व समाज की ऐतिहासिक व्याख्या आदि के कुछ मौलिक आधार हैं। 
मार्क्स कुछ बातों को मानकर चलते हैं जिस पर आपके सिद्धान्त तथा व्याख्याएँ आधारित हैं। 


निम्नाकित कुछ महत्त्वपूर्ण आधार या अभिग्रह हैं जिन पर मार्क्स के विचार तथा व्याख्याएँ 
आधारित हैं। 
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4. चेतना का निर्णावक अस्तित्व (छडाझल्ाट९ एलल्ायगाल$ 00॥50005- 
॥८$$)--मा्क्स का सबसे महत्त्वपूर्ण और मौलिक अभिग्रह है, “अस्तित्व चेतना का 
निर्णायक है।' इससे आपका तात्पर्य है कि जीवन की भौतिक परिस्थितियाँ सामाजिक या 
मानकात्मक चेतना को नियन्त्रित, निर्देशित और संचालित करती हैं। भौतिक परिस्थितियाँ 
सामाजिक अत्तर्विदेक को परिभाषित करती हैं। 


2. भौतिक अभौतिक का निर्णायक ((९॥३४ 227९5 #९ पिणा- 
ग्राशथा/)- मार्क्स के सिद्धान्त का दूसश महत्त्वपूर्ण अभिग्रह है, “ भौत्तिक अभौतिक का 
निर्णायक है।'” आपका मत है, “उत्पादन के प्रकार सामाजिक, राजनैतिक और 
धार्मिक जीवन की प्रक्रिया के सामान्य लक्षणों का निर्धारण करते हैं।'' भौतिक 
विचारो का निर्धारण करते हैं। भौतिक परिवर्तन के द्वाय सामाजिक परिवर्तन होता है। 
सापाजिक चेतना तथा आदर्शों में परिवर्तन का कारण भौतिक कारक हैं। 

3. भौतिक परिस्थितियों में समाज का उद्गम (500९५ ॥$ 70066 ॥0 
॥79/243 ००0॥४०॥$)--मार्क्स ने इसी प्रकार आगे स्पष्ट किया, “समाज का उद्गम भी 
जीवन को भौतिक परिस्थितियाँ है।”' मानव अपनों प्रार्थमक आवश्यकताओ कौ पूर्ति के 
लिए जो प्रयास करता है उसके परिणामस्वरूप आर्थिक उप-संरंचना का विकास होता है। 
यही आर्थिक उप-सरचना सप्राज कौ राजनैतिक तथा कानूनी उप-सरचनाओ को निर्धारित 
तथा परिभाषित करती है। मार्क्स के अनुसार समाज, इस प्रकार से, उद्विकास के सख्तुलन को 
प्रदर्शित करता है जिसमे सामाजिक चेतना तथा सम्बन्धो को उत्पादन के प्राथमिक तरीके 
(आर्थिक व्यवस्था) निश्चित करते हैं। यह कार्ल मार्क्स के सिद्धान्त का तीसरा महत्त्वपूर्ण 
अभ्युपगम है। 

4 द्वद्दात्मक उद्विकास (0८८४० 8५०णा०॥)-मार्क्स का चौथा और 
अन्तिम महत्त्वपूर्ण अभ्युपगम है आर्थिक उप सरचना और मानकात्मक अधि-संरचना में 
परस्पर ट्द्धात्मक अन्तक्रिया होती है जिसके फलस्वरूप समाज अनेक उदविकासीय चरणों 
से गुजरता हुआ आगे बढता है। आपका मानना था कि जनसंख्या और आवश्यकताओं में वृद्धि 
के परिणामस्वरूप श्रम-विभाजन मे भी वृद्धि होती है तथा भूमिकाओ मे भो चृद्धि होती है। 
इस्र विकास के कारण निजी सम्पत्ति मे वृद्धि होती है। औद्योगिकीकरण के प्रभाव के 
फलस्वरूप निजी सम्पत्ति से पूँजीपति व्यवस्था का विकास होता है। मार्क्स का यह भी मानना 
था कि आर्थिक प्रभुत्व तथा पूँजीवाद से सर्वहारा-वर्ग (श्रमजीवी वर्ग) का ग्रकृति तथा 
उत्पादन के साधनों से अलगाव होगा। उत्पादन के साधनों, उत्पादन के तरीकों तथा सम्बन्धों 
पर शोषक-वर्ग या पूँजीपति-वर्ग का पूर्ण नियन्त्रण होगा तथा सर्वहारा-वर्ग का शोषण होगा। 

साशश मे यह कह सकते हैं कि मार्क्स ने हीगल के ट्न्द्वात्मकता को अपनाया 
जिसमे भौतिकवाद को कारण मानकर समाज के इतिहास का अध्ययन किया। मार्क्स का 
सिद्धान्त भौतिक निर्णायकवाद का सिद्धान्त है। 

समाज मे श्रम-विभाजन और निजी सम्पत्ति के अधिकारों मे वृद्धि के कारण 
पूँजीवाद का विस्तार होता है। आग्रे चलकर, मार्क्स के अनुसार पूँजीवाद मे द्वन्ध होगा जो 
समाजवाद के लिए एक आन्दोलन के रूप मे शुरू होगा जो अन्त में एक ऐसे समाज का निर्माण 
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करेगा जिसमे मानव प्रकृति और सामाजिक वातावरण के साथ पुन: जुड जायेगा तथा एक 
“स्वाभाविक मानव' का उदय होगा। 


उ. पद्धतिशास्त्र 
(जला००००0९9) 

मार्क्स अपने टन्द्वात्मफ भौतिकवाद के लिए विख्यात हैं। आपने समाज के इतिहास 
का एद्धात्मक भौतिकवाद के आधार पर अध्ययन किया है। द्वन्दात्मक जर्मनी के दर्शव की देन 
है। विशेष रूप से फ्रेडरिक हीगल की रचनाओ मे द्व्घात्मक को देखा जा सकता है। आपने 
लिखा है कि घटना मे परिवर्तन के कारण स्वय घटना मे ही विद्यमान होते हैं। आप परिवर्तन 
को बाद (मूल अवस्था) और प्रतिधाद (विरोधी अवस्था) से समवाद (प्रथम दोनो 
अवस्थाओ का समन्वय) के रूप मे मानते है, जो कि एक नूतनवाद (नई अवस्था) के रूप मे 
प्रनपता है, मानते है। यह द्वद्धात्मक उद्विकाप्त घटना के गत्यात्मक उद्विकास और 
परिवर्तन की व्याख्या करता है। इसको हम निम्न प्रकार से भी समझ सकते हैं। मार्क्स का 
कहना है कि प्रत्येक वस्तु गतिशील होती है, कोई भी वस्तु स्थिर नहीं होतो है। वस्तुओं में 
परिवर्तन अवश्यभावी है। आपने कहा कि द्नद्धात्यक भौतिकवाद के अनुस्तार प्रत्येक पदार्थ 
सक्रिय होते हैं। आपने विकास को प्रक्रिया का आधार भौतिक वस्तुओ में विद्यम्रव आन्तरिक 
चिशेध को बताया है। वस्तुओ में विशेध के कारण पास्स्पष्कि संघर्ष होता है और उसके 
अनुसार बिकास होता है। सर्प के हारा विश्व का बरिकास होता है, यह संघर्ष आन्तरिक 
और बाह्य दोनो ही प्रकार से होता है। इस प्रकार से मार्क्स का यह मान्यता रही है कि 
भौतिक समाज को भौतिक संगतियों मे परिवर्तन होता है जो उद्विकास ब विकास के रूप मे 
सामने आता है। इसी के आधार पर याक्स ने इविहास की व्याख्या कौ। आपका कहना है कि 
प्रारम्भ मे समाज आदिम साम्यवाद की अवस्था ये होता है। सघर्ष के फलस्वरूप यह दासता 
की अवम्धा पे विकशित होवा हैं। विकास का क्रम सामसवाद से पूँजीवाद और अन्त में 
साप्यवाद की अवस्था पे पहुँच जाता है। मार्क्स के अनुसार द्वब्डात्मक भौतिकबाद एक 
समाजशास्त्रीय उपकरण है जिसके हारा समाज के विकास का ऐतिहारिक विश्लेषण करने मे 
उपयोग किया जा राकता है। द्वद्धात्मक भौतिकवाद के अनुसार भौतिक शक्तियाँ परस्पर 
विरोधी और प्रतिम्रितिधी शक्तियों के रूप में साघर्ष करती हैं जिससे समाज कौ आर्थिक और 
सामाजिक सरचना मे परिवर्तन आता है। 

इस पद्धति के अनुसार मार्क्स मे ऐतिहासिक समाजशास्त्र को प्रतिपादित करने का 
प्रयास्न किया। मार्क्स ने समाज के उत्पादन के वरीको और सामाजिक सरचनाओ के पारपर 
सम्बन्धी के परिवर्तन पर अपना ध्यान केच्धित किया है। आपने सामाजिक संस्थाओं के 
इतिहास का विकास्त किया। मार्क्स ने सामाजिक विश्लेषण मे सामाजिक परिवर्तन की व्याख्या 
करने का लक्ष्य रखा 


4. प्रारूप 
(रफ्णण्डफे 
4.7. जनजातिवाद ([760॥॥॥)--टी. बी. बाँटोमोर की सम्पादित पुस्तक ' कार्स 
गावर्स ; सलेक्टेड राइडिगूस इन सोशियोलॉजी एण्ड सोशियल फिलासॉफी ' मे मार्क्स 
के दन्द्ात्मक भौतिकवाद के प्रारूप का विस्तृत वर्णन दिया गया है। मार्क्स ने सामाजिक विकास 
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के चरण एक प्रारूप के रूप मे दिये हैं, जो निम्न प्रकार से हैं--आपने इस उद्विकासी प्रारूप 
मे सर्वप्रथम अवस्था जनजाति की बताई है। इस अवस्था मे शिकार, मछली पकड़ना और 
कृषि प्रधान होता है। मुख्य रूप से समाज पितृसत्तात्मक होता है। श्रम-विभाजन एक विस्तृत 
परिवार व्यवस्था के रूप मे मिलता है। मारर्स का कहना है कि इस प्रकार इन जनजाति समाजो 
'मे निजी सम्पत्ति और श्रम का विभाजन न्यून होता है। 

4.2. सामन्तवाद ((2003॥»7)-जब कुछ जनजातियाँ परस्पर मिल जादी हैं 
और उनका आकार बड़ा हो जाता है तो इसके साथ समुदायवाद विकसित हो जाता है। इस 
अवस्था मे दासता, निजी सम्पत्ति और श्रम-विभाजन व्यवस्था प्रारम्भ हो जातो है। कृषि में 
कुछ कमी आतो है। सामन्तवाद आ जाता है। भूमि यर आधारित अर्थव्यवस्था विकसित हो 
जाती है। धनी कृषि का नियन्त्रण करते हैं । मार्क्स के अनुसार यह सरचना भी अपूर्ण होती है 
और नगरीकरण का विकास होता है। आवश्यकताएँ बढ़ जातो हैं जिसके फलस्वरूप उत्पादन 
आर्थिकी की आवश्यकता पड़ती है जो विकसित हो कर विश्व मे उपनिवेशवाद को बढ़ावा 
देती है। 

4.3. पूँजीवाद (099७॥शञा)-इस उपर्युवतर विकास के फलस्वरूप पूँजीवाद का 
विकास होता है जिसमे निम्नलिखित तत्त्वो का उदय होता है। मार्क्स का कहना है कि 
पूँजीवाद ऐसी व्यवस्था है जिसके ख्रोतो का एकाधिपत्य हो जाता है। यह एकाधिपत्य 
उत्पादन के साधनो पर पूँजी के रूप मे स्वामित्व के कारण होता है। श्रमिक का श्रम 
महत्त्वपूर्ण वस्तु बन जाता है। समांज--दो वर्गों मे मालिक और श्रमिक मे बँट जाता है। जिस 
प्रकार से जनजातिवाद से सामन्तवाद और सामन्तवाद से पूँजीवाद मे परिवर्तन हुआ उसी 
प्रकार से पूँजीवाद को अवस्था भी स्थिर नहीं रहती है। मार्क्स का मत है कि अधिक उत्पादन 
और अलगाव के बढने की समस्याओं के फलस्वरूप पूँजीवाद में परिवर्तन आता है। अलगाव 
के बढ़ने से श्रमिक सर्वहारा वर् संगठित हो जाते हैं और पूँदीपतियों के विरुद्ध क्रान्ति करते 
हैं। 

44. कल्पनालोकीय समाजवाद (0॥0.9॥भ 500/॥7)--पूँजीवाद अपनी 
समाप्ति की प्रक्रिया स्वय प्रारम्भ करता है और समाज अन्ततोगत्वा विकास की चरम सीमा 
'कल्पनालोकौीय समाजवाद की अवस्था में पहुँच जाता है, ऐसा मार्क्स का मत है। आपका 
कहना है कि कल्पनालोकीय समाजवाद की अवस्था में श्रमिक-वर्ग या सर्वहारा-वर्ग की 
क्रान्तिकारी तानाशाही स्थापित हो जाती है जो निजी मम्पत्ति के अधिकारों को समाप्त कर देते 
हैं। समाज को इस अवस्था में वर्ग समाप्त हो जाते हैं, व्यक्ति पूर्ण रूप से समाजवादी हो जाता 
है। समाज एव प्रकृति पुनःसंगठित हो जाते हैं । इस प्रकार से समाजवाद एक प्रकार से समाज 
"को 'जनजातिवाद की प्राएभ्भिफ अवस्था में लौटा लाता है, 'जहाँ व्यक्त अपने भौतिक एवं 

सामाजिक पर्यावरणो से घनिष्ठ रूप से सम्बन्धित हो जाता है। 

कार्ल मावर्स द्वारा प्रतिपादित सामाजिक परिवर्तन के विकास के प्रारूप के चरणों को 

संलग्न चित्र द्वारा प्रस्तुत किया जा सकता है। 
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कार्ल मावर्स द्वारा प्रस्तुत समाज के विकास के प्रारूप 





जातिवाद सामन्तवाद पूँजीवाद साम्यवाद 
(एर#्रशाज्ञा) (फ_०ण्ठगाशा) (एगाओाडआ) ($0९/9। ___ (5एशशथाहा) 





१. शिकार, मछली 4. देहाती आधार ॥ श्रम मुख्य वस्तु 4 वर्ग होना 
पकड़ना, कृषि। 


2. प्रम का विभाजन 2. भू-आधार। 2. संरचता : मालिक 2 निजी सम्पत्ति का 
* परिवार का व बश्रमिक। लोप। 
विस्तार * 

3. पितृसत्तात्मक्स 3. अभिजात शवित। 3. उपयोगिताबादी 3 पूर्ण समाजीकृत 
सेरचना। 'विचारधारा। व्यक्ति 


4. अप्राकृतिक 4 पुनर्गठन : व्यक्ति 
भौतिकवाद। शव॑ प्रकृत्ति+ 

5. अलगाव एवं 
भोगाधिकार 

6 अत्युत्पादन का 
विकास 


समाजशास्त्र में योगदान 
(प्रमुख अवधारणाएं एवं सिद्धान्त) 
(ए०४्रपंएण॥णा 0 $००089) 
(थभंग्रण एजावथा७ आए [शरवणा<ऊ) 
कार्ल मार्क्स का समाजशास्त्र विषय में विशिप्ठ योगदान रहा है। आपने समाज को 
समाजशास्त्रोय परिप्रेक्ष्य से समझने में विशेष दिशा प्रदान की है। मार्क्स ने सामाजिक 
परिवर्तन, समाज के परिवर्तन के प्रारूप, अतिरिक्त मूल्य की अवधारणा, द्वद्धात्मक 
भौतिकवाद, समाज के इतिहास की भौतिकवादो ( आर्थिक) व्याख्या, वर्ग एवं वर्ग-सघर्ष की 
अवधारणा आदि महत्त्वपूर्ण अवधारणाओं एवं सिद्धान्तों को प्रतिपादित करके समाजशास्त्र 
विषय के विकास में महत्वपूर्ण योगदान दिया है। अब हम निम्न महत्त्वपूर्ण अवधारणाओं 
एवं सिद्धान्ती को संक्षिप्त में समझने का प्रयास करेगे। 
4 अतिरिक्‍त मूल्य का सिद्धाल। 
2. वर्ग एवं वर्ग-संघर्ष को अवधारणा। 
3. इन्द्चात्पक भौविकवाद। 
4 इतिहास्न की भौतिकवादी व्याख्या। 
5. अलगाव का सिद्धान्त। 
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4. अतिरिक्त मूल्य का सिद्धान्त 
(फलणा३ ण $ए्ञफ भशप्ट) 


कार्ल मार्क्स ने समाज की जो च्याख्या को है उमका पूल आधार अतिरिक्त भूल्य 
है। मार्क्स ने वर्ग-सघर्ष, शोषक एवं शोषित, दन्द्वात्मक भौतिकवाद, इतिहास को 
भौततिकवादी व्याख्या, अलगाव आदि की जो वियेचना की है उनका मूल आधार अतिरिक्त 
मूल्य है। अगर हम मार्क्स के विभिन्‍न सिद्धान्तों को समझना चाहते हैं तो सर्वप्रथम हमे 
आपके द्वारा प्रतिपादित अतिरिक्त मूल्य के सिद्धान्त को समझना होगा। मार्क्स ने अतिरिकत 
मूल्य के सिद्धान्त को अपनी विश्वविख्यात पुस्तक *पूँजी' (कैपिटल) मे प्रतिपादित किया 
है। आपके अनुसार अतिरिक्त मूल्य का अर्थ यह है, किसो वस्तु के निर्माण में जितना खर्च 
आता है और खर्चे की तुलना में जितने अधिक मूल्य मे वह वस्तु बेची जाती है उसके बीच 
के अन्तर को कहते हैं। इसको निम्न उदाहरण द्वारा समझा जा सकता है--एक कुर्सो के 
निर्माण में निम्न मदो के अन्तर्गत खर्चा किया जाता है। मान लीजिए चार रुपये कौ लकडी 
लगी, दो रुपये की कौले, बढ़ई को कुर्सी बनाने के 0 रुपये दिये गये। इसके अतिरिक्त 
कुर्सी के निर्माण के लिए पूँजीपति ने स्थान एव वित्तोय व्यवस्था मे दो रुपये खर्च किये। इस 
प्रकार से कुसी की कुल लागव 8 रुपये आयी। पूँजीपति ने इस कुर्सो को बाजार मे 28 रुपये 
मे बेधा। एक कुर्सी पर 0 रुपये का लाभ हुआ। मार्क्स के अनुसार यह 0 रुपये अतिरिक्त 
मूल्य है जिसको पूँजोपति प्राप्त करता है। कुर्सी के निर्माण मे बढई (मजदूर) ने अधिक श्रम 
किया है जिसके परिणामस्वरूप 0 रुपये का लाभ हुआ है, लेकिन पूँजीपति श्रमिक को इस 
40 रुपये मे से कुछ नहीं देता है और स्वय हडप कर लेता है। मार्क्स का कहना है कि 
श्रमिक (बढई) के पास उत्पादन के साधनों को जुटाने की शक्ति एव दक्षता नहीं है, इस 
कारण श्रमिक (बढई) अपना श्रम पूँजीपतियो को बेच देता है। उसके श्रम के द्वारा उत्पल 
अतिरिक्त मूल्य जो कुर्सी से प्राप्त होता है वह सारा-का-सारा पूँजीपति हड लेता है। इस 
प्रकार से पूँजीपति उत्पादन के साधन जुटाने की क्षमता रखने के फलस्वरूप अतिरिक्त मूल्य 
के द्वारा विभिन्‍न उत्पादन के क्षेत्रो मे श्रमिकों का शोषण करते हैं। शोषक (पूँजीपति) और 
शोषितत (श्रमिक) मे सघर्प का भूल कारण यह अतिरिक्त मूल्य ही है। मार्क्स के अनुसाए 
अतिरिक्त मूल्य ही पूँजीपति व्यवस्था की बुराइयो का मूल कारण है। 


2. वर्ग एवं वर्ग-संघर्ष की अवधारणा 
((णार४ए( 00 (85५ 206 (.]३४६६-५$७ण०९९८) 

कार्ल मार्क्स का समाजशास्त्र मे एक महत्त्वपूर्ण योगदान वर्ग एवं वर्ग-संघर्ष की 
अवधारणा प्रदान का करता है। मार्क्स का मत है कि समाज में हमेशा दो वर्ग होते हैं। इत 
वर्गों का आधार आर्थिक होता है। आर्थिक असमानता ही समाज में दो वर्गों को जन्म देती है। 
ये दो वर्ग हैं-शोपक वर्ग और शोषित वर्ग। मार्क्स का कहना है कि व्यक्ति एक वर्ग का 
प्राणी है। मार्क्स के अनुसार प्रत्येक युग मे हमेशा शोषक एवं शोषित वर्ग रहते हैं। शोषक वर्ग 
वह वर्ग है जिसका उत्पादन के साधनों, उत्पादन को शक्तियों और उत्पादन के सम्बन्धो पर 
स्वामित्व रहता है। विभिन््र कालो मे शोषक के रूप में मालिक, स्वामी, जमींदार, बुर्जआ, 
पूँजीपति आदि किसी-न-किसी रूप में होते हैं। इसरो क्रम मे शोपषित वर्ग के विभिन्‍न रूप 
दास, गुलाम, किसान, श्रमिक, मजदूर आदि होते हैं। काले मार्क्स ने *'कम्युनिस्ट पार्टी का 
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घोषणा-पत्र'' के पृष्ठ संख्या 35 पर लिखा है “आज ज़्क अस्तित्व पे जो ममाज़ है 
उनका इतिहास वर्ग-संघर्ष का इतिहास है। स्वतन््र मनुष्य और दास, पेट्रीशियन और 
प्लेबियत, सामन्ती प्रभु और भूदास, शिल्प संघ का उस्ताद--कारीगर ओर भजदूर- 
'कारीगर--संक्षेप में उत्पीड़क और उत्पीडित बराबर एक-दूसरे का विरोध करते आये 
हैं" मार्क्स ने आगे लिखा है कि ये दोनो शोषक व शोषित वर्ग अपनी-अपनी समस्याओं 
हितो, लक्ष्यो, परिस्थितियों आदि के लिए एक-दूसरे से संघर्ष करते रहते हैं। मार्क्स का मत 
है कि मानव इतिहास के आदिम, साम्यवादी युग, दासत्व युग एघ स्रामन्ती युग मे इनमे संघर्ष 
धीरे होता है और पूँजीपति थुग मे वर्ग-सघर्ष तीव्र हो जाता है। मार्क्स ने भविष्यवाणी की है 
कि वर्ग-संघर्ष के इतिहास मे एक समय ऐसा आयेगा जब सववहारा-वां ( श्रमिक वर्ग) 
पूँजोपति वर्ग एबं व्यवस्था को समाप्त कर देगा। पूँजीपति व्यवस्था के स्थान पर साम्यवादी 
व्यवस्था स्थापित हो जायेगी, जिसमें शोषक वर्ग का अन्त हो जायेगा। इसके साथ-साथ समाज 
में असमानता का भो अन्त हो जायेगा। मार्क्स का यह भी कथन है कि धीरे धी 
कल्पनालोकीय समाज को स्थापना हो जायेगी। वर्ग भेद नही रहेगा, पूँजीवादी दुःखा से 
प्रमिको को छुटकाग़ मिल जायेगा। आपने निम्त नारा दिया है-- 

“दुनिया के मजदूरों एक हो, तुम्हें तुम्हारी बेड़ियों के अतिरिक्त कुछ नहीं 
खोना है और पाने के लिए तुम्हारे पास साय संसार पड़ा है।'” 

कार्ल मार्स ने वर्ग एवं वर्ग-संघर्ष की अवधारणा प्रतिपादित करके समाजशास्त्र में 
एक विशिष्ट सम्प्रदाय-सघर्ष-सम्प्रदाय के महत्त्व को और महत्त्वपूर्ण बना दिया है। वर्तमान 
में जिसका रूप संघर्ष-उपागम से उग्र उन्पूलनवादो समाजशास्त्र “रेडीकल सोशियोलॉजी'” 
विचारधारा के रूप में विकसित हो गया। 


3. द्वद्वात्मक भौतिकवाद 
(एडऊेनण्याट्न १गशाशाशा) 

कार्ल मार्क्स पर हीगल का प्रभाव पडा जिसके परिणामस्वरूप मार्क्स ने हीगल के 
इन्द्रदाद को अपने दृष्टिकोण से संशोधित करके समाज के अवलोकन” विश्लेपण एव 
सिद्धान्ो के निर्माण में अपनाया, जो निम्न प्रकार है । मार्क्स ने हीगल के आत्मा-इन्द्ववाद से 
पिन भौतिक ट्नन्दवाद को प्रतिपादित किया। मार्क्स का कहना है कि मानव समाज के 
इतित्स्त मे हमेशा पदार्थों में सघर्ष रहा है। आपके अनुसार विश्व का मूल भी पदार्थ ही है। 
मार्क्स का कहना है, सर्वप्रथम विश्व के पदार्थों (आर्थिकी) मे परिवर्तन होदा है और उसके 
बाद सामाजिक धार्मिक, आर्थिक, राजनैतिक, कला, साहित्य, विज्ञान आदि में परिवर्तन होता 
है। इद्धात्मक सिद्धान्त के अन्तर्गत मार्क्स की मान्यता है कि समाज में संघर्ष एव द्वन्द होता 
है। यह संघर्षवाद--प्रतिवाद और समवाद की प्रक्रिया मे से गुजरता है। कोई वस्तु होती है 
बह साद है। उस वस्तु मे इस वाद के विरोधी तत्त्व विद्यमान होते हैं, वह प्रतिवाद है। इन 
बाद और प्रतिवाद में संघर्ष होता है जिसके कारण एक नवीन स्वरूप विकसित होता 
है--यह नवीन स्वरूप समवाद कहलाता है | कुछ समय के चीतने के चाद समवाद एक बाद 
का रूप ग्रहण कर लेता है। इस नवोन वाद के विरुद्ध फिर एक नया प्रतिवाद भी बिकसित हो 


जाता है। इन घाद और प्रविवाद मे संघर्ष होता है, जिसके परिणामस्वरूप नवीन समवाद 
विकप्चित होता है। 
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भआार्क्स की मान्यता है कि विश्व के भौतिक जगत मे पदार्थों में मतभेद एवं संघर्ष 
निरन्तर चलता रहता है और समाज का विकास होता रहता है। मार्क्स ने भौतिक ट्द्धवाद के 
द्वारा बर्ग-संधर्ष कौ व्याख्या की है। प्रत्येक युग में शोपक एक वाद के रूप मे होता है और 
शोषित प्रतिवाद के रूप मे होता है जिनमें सघर्ष होता है । परिणामस्वरूप नवीन समवाद 
विकसित होता है जो कुछ समय बाद एक वाद का रूप ग्रहण कर लेता है। यह वाद- 
'प्रतिवाद और समवाद को प्रक्रिया तब तक चलती रहती है जब तक कि समाज 
कल्पनालोकीय समाजवाद की अवस्था मे नहों पहुँच जाता है। यह सार रूप में कार्ल मार्क्स 
का दवन्द्वात्मक भौतिकवाद है। 


4. इतिहास की भौतिकवादी व्याख्या 
(४गंलांशीड९ वराटफाशगाणा ए घ्रां॥09) 

कार्ल मार्क्स ने मातव इतिहास कौ व्याख्या का मूल कारण या आधार भौतिक या 
आर्थिकी बताया है। आपने *'क्रिटिक ऑफ पॉलिटिकल इकॉनामी'' (4859) में अपने 
शैतिहासिक भौतिक निर्णायकवाद के सिद्धान्त का सार दिया है। इसमें आपने लिखा है कि 
उत्पादन के साधन, उत्पादन की प्रणाली, उत्पादन के सम्बन्धों के द्वारा समाज व सस्कृति में 
परिवर्तन होता है। आप उत्पादन की प्रणाली को परिवर्तन का मूल कारण मानते हैं। विभिल 
समाजो की सामाजिक सरचना, सभ्यता और सस्कृति का निर्धारण आर्थिक कारको के द्वारा 
होता है। कार्ल मार्क्स आर्थिक कारक को सबसे महत्त्वपूर्ण प्रथम और अन्तिम कारण मानते 
हैं जो सामाजिक घटनाओं को नियन्त्रित, निर्देशित, परिवर्तित और निर्धारित करते हैं। 
आर्थिक व्यवम्था एवं उत्पादन की प्रणाली निरन्तर बदलती रहती है और इसके साथ-साथ 
उप-संरचताएँ, जैसे-राजनैतिक, धार्मिक आदि चलतीं रहती हैं॥ ये सब सामाजिक 
अधिसरचना को प्रभावित करते हैं और परिवर्तित करते हैं। मार्क्स के अनुसार सर्वप्रथम 
आर्थिक व्यवस्था में परिवर्तन आता है। उत्पादन के साथनो व उत्पादव को शक्तियों में 
परिवर्तन आता है इन परिवर्तनो का प्रभाव सामाजिक परिवर्तन की प्रक्रिया को परिवर्तित 
करता है। मार्क्स ने आर्थिक कारक को कारण मात्रा है और अन्य सभी जैसे सामाजिक 
परिवर्तन को परिणाम माना है। आर्थिक कारक चालक है और सामाजिक परिवर्तन उसमे गति 
प्राप्त करता है। क्योंकि कार्ल मार्क्स सामाजिक परिवर्तन का एकमात्र कारण आर्थिक कारक 
को मानता है इसलिए इनका सामाजिक परिवर्तन का सिद्धान्त आर्थिक निर्णायकवाद का 
सिद्धात्त कहलाता है। आपने इतिहास की व्याख्या आर्थिक आधार पर की है, इसलिए आपको 
इतिहास को भौतिकवादी व्याख्या का कट्टर समर्थक कहते हैं। 


5. अलगाव का सिद्धान्त 
([क०७३ ७ #॥८७७४0७) 

'कार्ल भावर्स ने वर्ग-पंघर्ष, चर्म ट्नन्द्धात्तक भौतिकवाद, अतिरिक्त भूल्प आदि 
विभिन अवधारणाओ एव सिद्धान्तों के अतिरिक्त “अलगाव का सिद्धान्त”! भी प्रतिपादित 
किया है। यह सामाजिक विज्ञानों के अतिरिक्त समाजशास्त्र में भी विशेष महत्त्वपूर्ण 
अवधाएणा है। मार्क्स के अनुसार पूँजोवादी व्यवस्था को अलगाव की अवधारणा के बित्रा नहीं 
समझा जा सकता। मार्क्स ने अपनी विश्वविख्यात कृति *घूँजी'" (0०कञाब) में अलगाव के 
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सिद्धाल को विवेचता को है। मार्क्स को मान्यठा है कि समाज में अलगाव की देत आधुनिक 
चूँजीयादो व्यवस्था का परिणाम है। मार्क्स ने लिखा है कि आदिकाल में श्रम का विभाजन 
नहीं था, मशीने नहीं थीं। उत्पादन के उपकरण औजार बहुत सादा व सौमित थे। व्यक्ति 
गिनती के सामानों, उपकरणों और साधनों से वस्तुओ का उत्पादन करते थे। व्यक्ति स्वयं 
अज्ने हाथो से वस्तु का उत्पादन प्रारम्भ से लेकर अन्त तक करता था। वस्तुओ के बनाने में 
उसे मानसिक सन्तोष मिलता था। लेकिन जैसे-जैसे श्रप का विभाजन बढा, उत्पादन के 
साधनों मे विकास हुआ वैसे-वैसे व्यक्ति का उत्पादित बस्तुओ, श्रम आदि से अलगाव होता 
गया। नये-नये उपकरणों के आने से वस्तु को उत्पादन की प्रक्रिया मे व्यक्ति एक छोटा-सा 
हिस्सा बनकर रह गया। उत्पादन मे कच्चा माल, पूँजी, उत्पादन फे साधन, उत्पादन की 
शक्तियों आदि पए पूँजीपति का स्वामित्व स्थापित हो गया। श्रमिक का उत्पादन को प्रक्रिया 
मे कोई अधिकार नहीं रहा। आधुनिक युग में पूंजीवादी व्यवस्था ने व्यक्ति को कार्य के प्रति 
महत्त्वहोन बना दिया। उसमें कार्य के प्रति अरुषि पैदा कर दी। मार्क्स का कथन है कि 
चूँजीवादी व्यवस्था ने श्रमिको, मजदूरों, कारीगरों आदि में काम के प्रति अलगाव पैदा कर 
दिया है, इस अलगाव को भावना के काएण व्यक्ति का स्वयं से तथा दूसरों के साथ उसके 
सम्बन्धो मे अलगाव पैदा हो गया है। मार्क्स का मत है कि व्यक्ति अलगाव अपने स्वयं के 
प्रति महसूस करता है। स्वय के परिवार के सदस्यों के प्रत्नि उसमे अलगाव की भावना पैदा 
हो गयी है। बह अपने साथियों व समाज के सदस्यो के बीच भी अलगाव का अनुभव करता 
है। अलगाव की भावना के कारण श्रमिक का जीवन निष्क्रिय हो गया है। वह अपने आपको 
अलग-थलग महसूस्र करता है। जब कभो भी कोई आन्दोलन होता है उसमें यह उदास 
श्रमिक तोड़-फोड करता है। मार्क्स का मत है कि पूँजोवादी व्यवस्था ने अलगाव जैसी 
हानिकारक भावना पैदा कर दी है। 

मार्क्स ने समाजशास्त्र में जो योगदान किया है उसके अनुसार उनका महत्त्व 
समाजशास्त्रियों मे बढ़ गया है। एक समाजशास्त्री के रूप में मार्क्स का उपर्युक्त योगदान 
विशिष्ट है। आपके समर्थकों और आलोचकों ने आपकी अवधारणाओं, सिद्धान्तो, अध्ययन 
पद्धतियों, निष्कर्षों आदि का समय-समय पर अनुकरण, आलोचनात्मक मूल्याँकन, संशोधन 
एवं विश्लेषण किया है, जिसके फलस्वरूप भी समाजशास्त्र का विभिन प्रकार से विकास 
हुआ है। काल ॑ मार्क्स के जीवन, उद्देश्य, अभिग्रह, पद्धति, प्रारूप, प्रश्न आदि को संक्षिप्त रूप 
में निम्न प्रकार से प्रस्तुत किया जा सकता है। 


कार्ल मार्क्स : एक संक्षिप्त परिचय 
(शा ॥४७७ : 8 3९ वाव्तउलाणा) 


(488-4883 ) 


ह. पृष्ठभूमि (925:ह00०7) 
+. यहूदी परिवार 
2 कानून, दर्शन और इतिहास में शिक्षित 
3 सक्रियताबाद और पत्रकारिता में कार्यरत्त 
4 प्रबोध शिक्षा 
5. जर्मन रजवैतिक अत्याचार 
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० उद्देश्य (805) 
विचारों और जोवन-परिस्थितियो के पारस्परिक सम्बन्धो का विश्लेषण 
3 अभिग्रह (#55छ॥.॥॥0705) 
॥ अस्तित्व चेतना का निर्णायक है 
2 भौतिक अभौतिक का निर्णायक है 
3 समाज का आधार जीवन को भौतिक परिस्थितियाँ हैं 
4 इन्द्रात्मक : उप-संरचना और अधिसरचना;5 उद्विकासीय विकास 
4 पद्धतिशास्त्र (/८४४ए०१००३५) 
4 ऐतिहासिक समाजशास्त्र 
2 द्वद्भात्मक भौतिककाद पद्धति का अनुप्रयोग 
5. प्रारूप (7.#0०29५) 
सामाजिक विकास के चरण 
6. बिन्दु (55025) 
4 सावयवी सिद्धान्त से समानताएँ 
2 उद्विकासीय सन्तुलन का विचार 
3 भौतिकवादी निर्णायकवाद 
4 ज्ञान का समाजशास्त्र 
$ भौतिक अभौतिक प्रश्नो का निर्णायक है 
6 काल्पनिक समाजवाद का अभिदर्शन 
अभ्यास प्रश्न 
निबन्धात्मक प्रश्न 
। कार्ल मार्क्स के जोवन पर एक निबन्ध लिखिये। 
आर मार्क्स की महत्त्वपूर्ण कृतियों का वर्णन कौजिए व कुछ रचनाओं का सक्षिप्त परिचय 
दीजिए। 
3 कार्ल मार्क्स के विचारो पर किन किन विद्वानो, विचारको एवं वैज्ञानिकों का प्रभाव पडा? 
'विवेचना कीजिए। ए 
4 कार्ल मार्क्स के योगदान को विवेचना कीजिए। / 
री ए मार्क्स के प्रमुख सिद्धान्त व अवधारणाएँ कौन-कौनसी हैं? किन्हीं तीन का घर्णन 
(2 + 
 कार्ल मार्क्स के प्रमुख अभिग्रह क्या-क्या हैं? बताइये। 
7. कार्ल-मार्क्स की अध्ययन पद्धति और प्रारूप की विवेचना कौजिए। 
लघुउत्तरात्मक प्रश्न 
निम्नलिखित पर सक्षिप्त टिप्पणियाँ लिखिए :-- 
१. अतिरिक्त मूल्य का सिद्धान्त। 
2. वर्ग एवं वर्ग-संघर्ष को अवधारणा। 
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3 द्वद्दात्मक भौतिकवाद। 
4 इतिहास कौ भौतिकवादी व्याख्या। 
5 अलगाब का सिद्धान्त 


बस्तुनिष्ठ प्रश्न 

॥.मावर्स किस देश के निवासी थे? 

(अ) जर्मनो (ब) अमरौका 
(स) फ्रांस (द) इस्तैण्ड 
[उत्तर- (अ)] 

2. पार्क्स का जन्म कब हुआ था? 

(अ) 883 (बच) 488 
(कस) 858 (द). 4864 
[उत्तर- (ब)] 

3. मार्क्स का देहान्त कब हुआ था? 

(ज) १883 (ब) 97 
(स). 4920 (द) 92 
[उत्तर-(अ)] 

4. साम्यवादी घोषणा-पत्र किस वैज्ञानिक ने लिखा हे? 
(अ) बेबर (ब) मार्क्स 
(स) दुर्खीम (द) लेनित 
[उत्तर-(च) ] 

5 “दास कैपिटल' ग्रग्थ का लेखक कौन है? 

(अ) बेबर (ब) दुर्खाम 
(से) होगल (द). मार्क्स 
[उतर-(द) ] 

€ मार्क्स ने इन्दधाद को अवधारणा किससे ग्रहण को धो? 
(अ) फिकटे (ब) होगल 
(स) स्पेन्सर (८). कॉम्ट 
[उत्तर-(ब)] 

7 अतिरिक्‍त मूल्य कौ अवधारणा किसने प्रतिपादित को है? 
(अ) मार्क्स (ब) बेबर 
(स) दुर्खीम (द) होगल 
[उत्तर-(अ)] 


8 “दुनिया के मजदूरों एक हो, तुम्हे तुम्हारी बेडियों के अतिरिक्त कुछ नहीं 
खोना है और पाने के लिए तुम्हारे पास सारा ससार पड़ा है।” यह फथन किस 


विद्वात्‌ ने कहा है? 

(अ) वेबर (ब) मार्क्स 
(स) होगल (द) प्लेटो 
(उत्तर-(ब)] 


अध्याय-40 


कार्ल मार्दर्स : इन्द्दात्मक भौतिकवाद 
(रुका गज : जिध्टाटवों (४४ंगॉ।आा) 


कार्ल मार्क्स ने सम'ज की विदेचना इन्द्रात्मक भौतिकवाद के आधार पर की है| 
आप हीगल के विचारों से बहुत प्रभावित रहे । मार्क्स हीगल के दर्शन के प्रति ऋणी हैं जिनसे 
इन्होंने तर्क की द्वस्द्वात्मक व्यवस्था सोखी। कुछ विद्वान मार्क्स को हीगल का सीधा 
उत्तराधिकारी भानते हैं। मार्क्स ने होगल से इन्द्बाद को प्राप्त किया लेकिन आपने इसमें कुछ 
सशोधन एवं परिवर्धद करफे समाज का अध्ययत, विश्लेषण एव व्याय्या की है। हीगल और 
मार्क्स दोनों ही मानव के विकास की एक प्रक्तिया के रूप मे अपने विश्लेषण में अभिव्यक्त 
करते हैं। मार्क्स ने स]्‌ 836 पे चर्लिन विश्वविद्यालय मे जव प्रवेश लिया उस समय इस 
विश्वविद्यालय मे आत्मा एव द्वद्धवाद से सम्बन्धित विचाये का प्रभाव था। मार्क्स ने होगल 
के इन्द्वाद का गहन अध्ययन किया। आपने होगल के विचाये से भिन्‍न विचार प्रकट किये। 
मार्क्म ने हीपल के इन्द्वाद वी आलोचना की जिसे उन्हों के शब्दों में व्यकत किया जा रहा 
है। यह शब्द आपने अपनी कृति “'पूँजी"' के प्रथम खण्ड मे व्यक्त किये हैं-- 

“'मैंने होगल के द्वन्भधवाद को मिर ( मस्तिप्क, आत्मा ) के बल पर खड़ा 
पाया, मैने उसे पैरो के बल ( पृथ्वी ) पर, भौतिकटा के आधार पर खड़ा कर दिया... 
यदि आप र*स्यमय खोल (5॥७॥) मे से तार्किक सार त्तत्त्व को दूँढ निकालना चाहते 
हैं, तो आपको उसे ( हीगल के द्वन्दवाद को ) बिल्कुल ही उलट देना होगा।'' 

माक्‍स ने होगल के आदर्शवादों विचारों के स्थान पर द्वल्दात्मक भौतिकवाद को 
प्रमुख माना है। हीगल के अनुसार प्रत्येक अवस्था पूर्व की अवस्था से अधिक विकसित होती 
है। हीगल विभिन्न अवस्थाओ को एक-दूसरे से जोडकर अवलोकन करते हैं, जबकि मार्क्स 
प्रत्येक अवस्था को पूर्व को अवस्थाओ के परिणाम के रूप में देखते हैं। मार्क्स हीगल के 
प्रभावों से अत्यधिक प्रभावित रहे। मार्क्स के द्वद्वात्मक भौतिकवाद की विवेचना करने से पूर्व 
यह आवश्यक हो जाता है कि पहले टद्धवाद का अर्थ और परिभाषा का अध्ययन विए 
जाये। इसके वाद होगल के ट्वन्दधवाद का अध्ययन किया जाये। हीगल द्वारा वर्णित द्वद्धवाद वे 
विभिन्‍न पहलुओ का अध्ययन किया जायेगा, इसके बाद हो मार्क्स के ट्वन्द्रदाद के विभिन्‍न 
पहलुओ का अध्ययन क्या जायेगा, जैसे-मार्क्स के टन्दात्मक भीतिकवाद के लक्षण, मार्क्स 

एवं हीगल के द्वन्दवाद को तुलना, मार्क्स के ट्द्धात्मक भौतिक्वाद का मूल्यॉकन, महत्त्य एवं 
उपयोगिता का अध्ययन किया जायेगा। इसी क्रम मे द्व्दात्मक भातिकवाद की विवेच 
प्रस्तुत है। 
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चन्द्ववाद का अर्थ एबं परिभाषा 
(थल्यागराह शात [9९ग्रताण ७ रल्टाटाआआ) 


इन्द्रवाद अंग्रेजी के शब्द ')।प०८०॥८४ शब्द का हिन्दी रूपान्तर है। अंग्रेजी मे यह 
शब्द लैंटिन भाषा से आया है और लैटिन भाषा मे ग्रोक भाषा के डाइलेक्टिक (06६९) 
शब्द से बना है, जिसका अर्थ 'शास्त्रार्थ करना, वाद-विवाद करना अथवा तर्क-विवर्क करना! 
है। प्राचीन काल मे इस्त शब्द का प्रयोग तर्क-वितर्क करने के दौरान प्रतिवादी द्वाग प्रस्तुत तर्क 
मे विरोधों को स्पष्ट करना तथा उनका समाधान करना था। इस प्रकार से बातचीत करके 
आपफम में शास्त्रार्थ करके सत्य तक पहुँचने की विधि को द्वद्ववाद कहते थे। प्राचीन काल में 
विद्वानों का यह मत था कि किसो भी प्रकार के विचार में विशेध प्रकर करना ही सत्य तक 
पहुँचने का श्रेष्ठ मार्ग था। द्न्द्वाद यो परिभाषित किया जा सकता है कि किसी विषय के पक्ष 
एव विपक्ष के सम्यन्ध मे जो विचार हैं वही इन्द्र कहलावा है। 

द्वद्दबाद पिरान कौ एक प्रणाली है जिसका प्रयोग प्रकृति के विकास को समझने 
के लिए किया जाता रहा है। विद्वानों का मानना है कि प्रकृति का विकास प्रकृति में विद्यमान 
विरोधी शक्तियों को अन्त:क्रिया के फलस्वरूप होता है। 


हीगल का दन्द्दबाद 
(परट॥2॥६ 04८०॥टाआ्रा) 

जिस प्रकार से होगल के द्वद्दवाद का प्रभाव मार्क्स पर पडा है और मार्क्स ने 
इन्द्रवाद को अवधारणा होगल से ग़हण को है, उप्ती प्रकाए होगल पर 'फिकटे ' के इन्द्ववाद 
का प्रभाव पड़ा और विद्वानो का मत है कि होगल ने इन्द्रवाद को अवधारणा 'फिकटे" से 
प्रहण को है। फिकटे का मत है कि प्रत्येक तर्क की तोन अवस्थाये होती है--प्रथम बाद, 
द्वितीय प्रतियाद, और सृत्तीय सपवाद। होगल ने फिकटे के इन्द्रभाद को आगे चढाया। 
होगल ने भानव को समझने के लिए ट्वन्द्रवाद का उपयोग किया है। हीगल इतिहास में 
विकास के सैद्धान्तिक अध्ययन से सम्बन्धित थे। हीगल ने तर्क की द्वन्द्दात्मक व्यवस्था को 
स्पष्ट किया और स्वाभाविक प्रक्रिया के रूप मे स्थापित किया। होगल की मान्यता है कि 
विश्व की प्रातिं गतिशील है ओर यह निरन्तर प्रवाहमान है। आपको मान्यता थी कि विश्व 
की प्रगति को समझना है तो इसे विकास्त को प्रक्रिया दाग ही समझा जा सकता है। यह 
विकास क्रमिक और द्द्धात्मक क्रम से होता है जो सीधी रेखा मे नहीं बरत्‌ टेढे-मेढे रूप मे 
होता है। हीगल इसी विकास की प्रक्रिया को दन्धध के रूप ये मानते हैं। आपने सापाजिक 
विकास्त का सूत्र “ बाद, प्रतिवाद और सम्रबाद '” दिया है। होगल मे इम सूत्र के अतिरिक्त यह 
भो कहा है कि विश्व का निर्माण विचारों से होता है | परिवतन साहात्मक से गुणात्मझ होता 
है तथा परिवर्तन को गति विरोधो के मधर्ष पर आधारित होतो है। अब हम होगल के इन्हीं 
सूत्रों एवं नियमों का क्रमबद्ध एवं विस्तृत विवेचन करेगे। 


होगल के द्वद्धवाद की प्रमुख विशेषता 
(शा गि्णर5 ए पल 3९लाएजा) 


4. निरन्तर विकास (00४0॥00७५ 025छ।एणूजाट्गा)-होगल की मान्यता है कि 
मानव समाज का विकास निरन्तर होता रहता है, विजास कभी रुकता नहों हैं। आपका मत है 
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कि सम्पूर्ण विश्व एक प्रकार से विकास की प्रक्रिया है जो अबाध गति से होता रहता है। 
विश्व के विकास का प्रभाव मानव व उसके समाज पर पड़ता है। विश्व एवं समाज के 
विकास के साथ-साथ मानव का विकास भी होता रहता है! होगल इस तथ्य पर विशेष जोर 
देते हैं कि विकास कौ प्रक्रिया निश्चित विन्दु की ओर गतिमान होती है। आपने विकास के 
इस तथ्य को निम्न शब्दों मे व्यक्त किया है, “यह कोई पागल या अनियन्त्रित अथवा 
निरर्थक प्रवाह नहीं है बल्कि यह एक व्यवस्थित विकास है, एक उन्नति है।'” विकास 
की प्रक्रिया से सम्बन्धित आपने नियमी पर भी प्रकाश डाला है। आपका कहना है कि विकास 
की सम्पूर्ण प्रक्रिया तार्किक एवं क्रमबद्ध होती है। इतना ही नहीं यह परिवर्तन तार्किक 
नियमो द्वारा नियन्त्रित, निर्देशित और सचालित होता है। आपने विश्व के विकास की प्रक्रिया 
को संघर्ष एवं टन्द्रवाद के आधार पर वर्णित व विश्लेषित किया है। 

2. संघर्ष एवं द्वन्द्ववाद (2096 आव 02०८8८७॥)--हीगल घटना प्रवाह 
को एक विशेष दृष्टि से देखते हैं। इनकी दृष्टि से घटना मे उत्थान, परिवर्तन एवं विनाश की 
प्रक्रिया विद्यमात होती है। आपने स्पष्ट किया है कि यह परिवर्तन या विकास का क्रम 
निरन्तर गतिशोल इस कारण रहता है, क्योकि घटना मे, विरोधी शक्तियों में सघर्ष होता 
रहता है ! हीगल के अनुसार, “संसार में प्रत्येक वस्तु की प्रतिवादी वस्तु अवश्य होती है। 
'पहले 'वाद” (0९६५) होता है, तब उसका प्रतिवाद (8७॥॥॥८5१७) उत्पन्त होता है। इन 
दोनों (वाद और प्रतिवाद) के सघर्ष से एक तीसरी वस्तु उत्पन्न होती है जिसे 
*समवाद' (5,॥0९5७) कहते हैं।'! 

हीगल की मान्यता है कि समवाद मे-वाद और प्रतिवाद-दोनो की ही 
विशेषताओं का समावेश होता है। समकाद विकास का अगला चरण होता है जो स्वयं में एक 
नई परिस्थिति भी है। समवाद क्योंकि चाद ओर प्रतिवाद के परस्पर सघर्ष का परिणाम है, 
इसलिए यह पूर्ब के दाद और प्रतिवाद की अवस्था से अधिक उन्नत होता है। यह समवाद 
की अवस्था अधिक समय तक स्थिर नहीं रहती है। विकास के क्रम में कुछ समय के बाद 
यह समवाद स्वय एक वाद का रूप धारण कर लेता है 4 जब समवाद एक वाद का रूप धारण 
कर लेता है, तब धीरे-धीरे इसी मे से इसके विरोधी तत्त्व उभरते हैं और प्रतिवाद का रूप 
धारण कर लेते हैं। इस वाद और प्रविवाद मे पुन: संघर्ष प्रारम्भ हो जाता है। इन दोनो के 
सघर्ष से पुन: एक तीसरी वस्तु उत्पन्न होती है जिसे नवीन समवादे कहते हैं । यह नवीन 
समवाद पहले वाले समवाद से अधिक विकस्चित और उच्चकोटि का होता है। हीगल का 
'कंथन है कि विकास का यद्व क्रम-वाद, प्रतिवाद और समवाद तथा पुन: समवाद एक वाद 
बन जाता है और उसके विरुद्ध मे प्रतिवाद जन्म लेता है, सघर्ष होता है। नवीन समवाद 
उत्पन्त होता है। तब तक चलता रहता है, जब तक विश्व अथवा समाज विकास को पूर्ण 
अवस्था मे नहीं पहुँच जाता है। आपने यह भी कहा है कि इस क्रम मे विश्व निरन्तर 
गतिमान रहता है, इसका विकास होता रहता है। 

3. गति : विरोधो के संघर्ष पर आधारित (5७७८०. एऐ८एटए0$ छा 0जाफिल 

206 097०४7000)-हीगल ने इन्द्ववाद से सम्बन्धित एक महत्त्वपूर्ण नियम यह भी बताया 
है कि विकास की गति इस तथ्य पर आधारित होती है कि विरोधी तत्त्वो का आन्तरिक 
संघर्ष कैसा है? आपका यह मव है कि विरेधी तत्त्वो का आन्तरिक संघर्ष विकास एवं 
गतिशीलता का प्रमुख कारण है। होगल की मान्यता है कि विश्व की प्रत्येक वस्तु मे विशेधी 
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तत्त्व और गुण विद्यमान रहते हैं जिनमें परस्पर संघर्ष होता है। अगर यह संघर्ष धीरे-धीरे 
होगा तो धिकास को गति भी थीमी होगी। जब बाद और प्रतिवाद मे सपघर्ष तोब्र गति से 
होता है तो उसके परिणामस्वरूप विकास की गति भी तेज हो जावी है और बाद और 
ग्रतिवाद के संघर्ष को गति का सह-सम्बन्ध विकास की गति से सीधा मानते हैं अर्थात्‌ संघर्ष 
के मन्द और तीत्न होने का प्रभाव विकास की भनन्‍द और दीत्र गति पर सोधा पडता है। 


4. मात्रात्मक से गुणात्मक परिवर्तन ((#०08० दा बृण्झणा॥ 00 
१५०४॥७))-हीगल ने द्वन्द्रवाद का महत्त्वपूर्ण नियम 'मात्रात्मक परिवर्त) से गुणात्मक 
परिवर्तव' बताया है। आपकी यह मान्यता है कि जब वाद और प्रतिवाद मे संघर्ष होता है 
और उसके परिणामस्वरूप समवाद के रूप मे परिवर्तन सामने आता है तो यह परियर्तन 
उन्नत विकास को समवाद अवस्था मात्र सख्यात्मक या मात्रात्मक परिवर्तन ही नहीं होता है 
बल्कि यह गुणो के दृष्टिकोण से भी अधिक उनन्‍्त्रत अवस्था है। होगल यह कहते हैं कि 
विकास फी प्रत्येक अगली व्यवस्था (समवाद) पूर्ष कौ अषस्था (वाद और प्रतिवाद का 
सघर्ष) से मात्रा एव गुण दोनो ही दृष्टिकोणो से अधिक विकसित होती है क्योकि आपने 
विकास को ग्रक्रिया का कारण विचार माना है इसलिए आप द्वद्धवाद मे विकास के नियस 
मात्रात्मक से गुणात्मक पर अधिक बल देते हैं। 


$, विचार : निर्णायक वाद (0८8 ८८ग्रा॥ञ॥) --हीगल की सबसे 
महत्त्वपूर्ण मान्यता ट्वन्दधवाद में विचार, वियेक अथवा चिन्वन की प्रक्रिया प्रमुख है। आपकी 
मान्यता थी कि विश्व का विकास एव निर्माण विषेक द्वारा होगा है। आपने सभी परिणामो; 
परिवर्तनो एवं विकास का कारण विवेक को माय है। हीयल ने स्पष्ट रूप से लिखा है कि 
विश्व का नियत्रक और निर्णायक विवेक है। आपके अनुसार सर्वप्रथम विचारों मे परिवर्तन 
होता है। मानव समाज को प्रगति निरन्तर इ्न्द्वादी विधि से होती है। इस प्रगति मे प्रमुख 
स्थान विचार का है। आपके अनुसार याह्य जगत का जो भी स्वरूप है घह विचारों का ही 
प्रतिबिष्य है। हीगल के लिए चिन्तन एक स्वतन्त्र कारक है, वास्तविक जगत्‌ का सृजनकर्त्ता 
और वास्तविक विचार का बाह्य रूप है। हीगल का विश्वास था कि प्रकृति और समाज का 
विकास निरपेक्ष विचार से ही शासित है। हीगल कौ दार्शनिक प्रणाली आत्मवादी या 
आदर्शवादो है। होगल यह कहते हैं कि विचार ही विश्व को नियन्त्रित करता है। आत्मा 
स्वयं अपनी अन्तर्विरोधी प्रवृत्ति से संघर्ष करतो रहतो है। आत्मा के सामने आदर्श होते हैं, 
तथा उन आदर्शों को प्राप्त करने के लिए आत्मा प्रयास करती रहती है। इसको हौगल *वाद' 
'ी सज्ञ देते हैं । विरोधी प्रवृत्तियाँ आत्मा या विश्वात्मा को अपने आदर्शों को प्राप्त नहीं करने 
देती हैं, इससे दोनो मे अर्थात्‌ वाद और प्रतिबाद, विचार और विरोधी प्रवृत्तियो मे संघर्ष 
होता है इस सघर्ष के परिणामस्वरूप भी समवाद विकसित हो जाता है जो विचारो एव 
विशेधी प्रवृत्तियो के स्रघर्ष का परिणाम है। 


होगल सभी परिणामों और परिवर्ततों का कारण 'विचार' मानते हैं। सभी परिणामों 
का निर्धारक और तिर्णायक होगल के अनुसार बिचार है। होगल माउव इतिहास की च्याख्या 
विचारों के आधार पर करते हैं। आपको मान्यता है कि बाह्य विश्व आन्तरिक विचारों का ही 
प्रतिमिम्द है। मावव इतिहाप्त से सभ्यता को प्रत्येक अवरथा एक बाद है। यह वाद अपूर्ण 
तथा अपर्याप्त बिचार का सूचक है। आपका कहता है कि अपूर्णता का अर्थ है विचार का 
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दूसरा पक्ष भी कोई-न-कोई विद्यमान है जो पदली अवस्था का विरोध करता है। इन दोनो 
विरोधी विचारों मे सघर्ष होना अवश्यम्भावी है। मानव मस्तिष्क विदोधो को समाधान किये 
बिना ग्रहण नहीं करता है। वाद और प्रतिवाद ये दो विरोधी विचारधाराएँ हैं, जिनके 
पारस्परिक संघर्ष के परिणामस्वरूप तोसरा विचार जिसे समवाद कहते हैं, उत्पन्न होता है। 
हीगल समवाद को नवीन विचार मानता है जो पूर्व के विचारों से उन्नत होता है। हीगल की 
इन्द्रबादी प्रक्रिया मे विचारों मे सघर्ष कौ निरन्तरता देखने को मिलती है। समवाद जो कि 
एक नया विचार है धीरे-धीरे एक वाद के रूप मे विकसित हो जाता है। इसके विरुद्ध मे एक 
नई विचारधारा प्रतिवाद के रूप में सघर्ष करती है, जिसका परिणाम एक नये समवाद को 
जन्म देता है। निष्कर्षत: यह कह सकते हैं कि हीगल की मानव समाज कौ प्रगति की 
इन्द्वात्मक प्रक्रिया “विधार, विरोधी विचार और सपवाद' के परिणाम की प्रक्रिया है। 
इसीलिए होगल का द्वत्दात्मक सिद्धान्त 'बिचार : निर्णायक वाद” कहा जा सकता है। 


कार्ल मार्क्स का द्वद्वात्मक भौतिकवाद 
(हुआ ४७ : 2८लाटआ /ैधाधाशा) 


कार्ल मार्क्स मौलिक रूप से हीगल के द्वब्धात्मक सिद्धान्त से प्रभावित थे। आपने 
तर्क द्वद्वात्मक व्यवस्था होगल से ग्रहण की लेकिन कार्ल मार्क्स और होगल के द्वन्दवाद में 
एक मौलिक अन्तर विश्व के विकास के कारण से सम्बन्धित है। होगल विश्व के विकास का 
निर्णायक कारण “विचार' मानते हैं और मार्क्स सभी परिवर्तनों का कारण भौतिक (आर्थिक) 
मानते हैं। मार्क्स ने हीगल के द्वद्धवाद को सशोधित करके अपने अध्ययनो मे प्रयुक्त किया 
है। मार्क्स ने स्पष्ट रूप से विचारों को परिवर्तन का कारण न मानकर परिणाम माना है। हीगल 
विघारों को कारण और भौतिक जगत्‌ को परिणाम मानते हैं, इसके विपरीत मार्क्स भौतिक 
को कारण मानते हैं और विचारों को इसका परिणाम मानते हैँ। मार्क्स ने इस तथ्य को, स्पष्ट 
रूप सै हीगल के दार्शनिक आदर्शवाद को, काल्पनिक एव त्रुटिपूर्ण बताया है जो कि मार्क्स के 
निम्न कथन से स्पष्ट हो जाता है। 

“'भ्ेरी द्वद्दात्मक प्रणाली हीगल को प्रणाली से केवल भिन्‍न ही नहीं बल्कि 
उसके विपरीत है.............. हीगल की रचनाओं मे द्वद्धवाद अपने सिर के बल पर खड़ा 
है। यदि उसके रहस्यवादी लपेटो में छिपे हुए तार्किक तत्त्व को समझना है तो उसे पैरों 
के बल सीधा खड़ा करना होगा........... ( और ) मैंने उसे सोधा पैरों के बल खड़ा कर 
दिया है।”! 

मार्क्स ने होगल के विचार पर आधारित द्न्द्रवाद को रहस्यवादी बताया है। मार्क्स 
की आपत्ति यह है/कि होगल के विचार ट्वन्ववाद की प्रामाणिकता को जाँच नहीं कर सकते 
क्योंकि विचार अमूर्त है, उसका अवलोकन नहीं किया जा सकता, वह अदृश्य है, स्पर्श 
करने का तो प्रश्न ही नहों उठता है। मार्क्स यह भी कहते हैं कि विचार का प्रभाव अच्छा 
पद था घुरा, इसको भी दैज्ञानिक जाँच नहीं कर सकते | इन्हीं अमूर्त विशेषदाओं के कारण 

मार्क्स ने होगल के विचार द्वद्ववाद को अवैज्ञानिक बताया है। भावर्स होगल के द्वद्धात्मक 
विकासवाद की मानते हैं लेकिन विकास के कारण विचार, आत्मा, विवेक, चिन्तन आदि को 
नहीं मानते। आपकी आपत्ति का प्रमुख कारण द्वन्ववाद मे प्रयोग-सिद्ध तथ्यों का अभाव 
बताया गया है। मार्क्स सामाजिक अध्ययनों में भौतिकशास्त्र एवं रसायनशास्त्र की तरह 
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अध्ययन करना चाहते थे। मार्क्स का यही प्रयास रहा कि प्राकृतिक विचारों को तरह 
चाएजिक अध्ययनों मे भी उत कारकों का अध्ययन किया जाए तो मूर्त है, जिनका 
अवलोकन करना स्रम्भव है, जिनक्रो देख सकते हैं, छू सकते हैं। आप अदृश्य विचार, 
विश्वास, विवेक और चिन्तन आदि को कोई महत्त्व नहीं देते हैं जैसा कि हीगल ने किया 
है। मार्क्स भौतिक पदार्ध-पृथ्वी, पत्थर, मिट्टी अन्य वस्तुओं को सत्य मानते है। होगल 
को विश्वात्मा रहस्यमयी एवं अगम्य है और पदार्थ मूर्त होने के कारण गम्य है। मार्क्स का 
विश्वाप्त था कि सतत्‌ प्रथलो और परीक्षणों द्वारा भौतिक पदार्थ को समझा जाता है। मार्क्स 
का कहना है कि होगल उस वास्तविक दुनिया को भूल गये जिसमे उनका पालन-पोषण 
हुआ, जिसने उनको साधन उपलब्ध करवाये और जिसके कारण होगल का दर्शन सम्भव 
हुआ। भावर्स ने हीगल की कट्ु आलोचना करते हुए लिखा है कि होगल की यह मान्यता कि 
दर्शन के कारण ही दुनिया सम्भव हुई है, होगल की यह बहुत बडी भूल है। माव्स कहते हैं 
कि पदार्थ के द्वारा ही विचार सम्भव होते है। चदार्थ विचारों का निर्णायक है न कि विचार 
पदार्थों के निर्णायक हैं। इसी सन्दर्भ मे मार्क्स ने कहा कि हीयल का द्वन्धघाद सिर के बल 
खड़ा है। हीगल का दन्द्वाद उल्टा है, मार्क्स ने उसे सीधा पैरो के बल खड़ा किया है। 
मार्क्स के इन्द्वात्मक सिद्धान्त का आधार भौतिकवादी है। मार्क्स का लक्ष्य ऐसे भौतिक 
न्द्रवाद को प्रतिपादित करना था जिसके ट्वारा-साम्राजिक जीवन और प्रकृति-दोनो को 
समझा जा सके। मार ने जो द्वन्द्रात्मक भोतिकवाद का सिद्धान्त प्रतिपादित किया है वह 
निम्न प्रकार है- 


मार्क्स के दन्द्वात्मक भौतिकवाद की प्रमुख विशेषताएँ 

(भा एिटश्राा९5 0 श२5 9९०९० ३2८0॥9॥॥) 

१. पूर्ण समग्रता (0/77/८७ ५शाणं८)--कार्ल मार्क्स की मान्यता है कि विश्व 
एक व्यवस्थित पूर्ण है। आप प्रकृति को पूर्ण समग्रता के रूप में देखते है जिसमे विभिन्‍न 
अस्तुएँ एवं घटनाएँ परस्पर एक-दूसरे से सम्बन्धित और अन्योन्याश्रित है ।यह परस्पर 
निर्भरता, अपरिहार्यता तथा एकता यैसी ही है जैसी जीव जगत मे जीवों मे होती है। फार्ल 
मार्क्स अपने ट्द्धवाद मे प्रकृति को वस्तुआ को सम्बन्धित आर साठित मानते है। आपकी 
मान्यता है कि प्रकृति की सब घटनाओ को पृथक्‌-स्वतन्त्र ओर अप्तम्बद्ध नहीं देखना 
चाहिए। एक विशिष्ट घटना का प्रभाव अन्य सभी घटनाओं पर पड़ता हैं और अन्य सभी 
घटनाओं का प्रभाव पडता है। इसलिए किसी भी घटना के सम्बन्ध मे पूर्ण ज्ञान प्राप्त करने के 
लिए सम्बन्धित कारकों और घटनाओ का अध्ययन एक पूर्ण प्रमग्रता के रूप मे करना 
अत्यावश्यक है। 

2. सतत्‌ गतिशीलता और परिवर्तनशीलता ((900०७९५ 2)व्गाहा॥ छा0 
(१९०) --कार्ल मार्क्स की मान्यता है कि द्वन्द्वात्मक भौतिकवाद इस मान्यता पर आधारित 
है कि प्रत्येक वस्तु निरन्तर गतिशील रहती हैं। उसमे विग्त्तर परिवर्तत होता रहता है। 
माक्स यह मानते हैं कि प्रकृति मे कुछ बस्तुओ का हमेशा उद्भव व विकास होता रहता है 
तथा कुछ वस्तुओं का विकास एवं विनाश होता रहता है। मार्ब्म अपने द्वन्दवाद मे भौतिक 
वस्तुओं को विशेष महत्त्व देते हैं। मार्क्स को मान्यता है कि भौतिक पदार्थों मे विशेधी तत्त्व 
विद्यगात होते हैं, उनमे सपर्ष है। पदार्थ सक्रिय होते हैं उनमे विकास आन्तरिक विशेषताओं 
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के कारण होता है जो प्रकृति के विकास के नियम को बनाये रखता है। विकास की प्रक्रिया 
का आधार मास के अनुसार सघर्ष है। मार्क्स के साथी एंजल्स ने द्वन्द्ात्मक भौतिकबाद की 
सतत्‌ गतिशीलता और परिवर्तनशीलता की विशेषता निम्न शब्दो मे व्यक्त की है-- 


“समस्त प्रकृति छोटे से लेकर बड़े तक, बालू-कण से लेकर सूर्य तक, 
बाहकणु से लेकर व्यक्ति तक आने और चले जाने की एक निरन्तर स्थिति में, निरन्तर 
प्रवाह में, अनवरत गति तथा परिवर्तन की स्थिति में है।'" 

3. मात्रात्यक परिवर्तन से गुणात्मक परिवर्तन (शहर विण० 0फश॥७ ६० 
00०॥9)--मार्क्स की मान्यता है कि विकास की प्रक्रिया को केवल भात्र द्न्द्रवाद के 
अनुसार ही समझा जा सकता है। आपका कहना है कि छोटे-छोटे मात्रात्मक परिवर्तन से 
बड़े-से-बड़ा गुणात्मक परिवर्तन भी हो सकता है। यह परिवर्तन यकायक भी हो सकते हैं, 
उनकी गति ठोब्र भी हो सकतो है। परिवर्तन को प्रक्रिया निरन्तर आगे अवस्था को ओर जादी 
है। यह पूर्थ की अवस्था को दोहरावी नही है। विकास की प्रक्रिया मात्रात्मक था 
'परिमाणात्मक परिवर्तन से गुणात्मक परिवर्तन मे होती है जो सरल एव न्यून निपुणता से पूर्ण 
निपुणता की ओर होती है। टन्द्वात्मक परिवर्तन सदैव उन्नति को ओर होता है। मार्क्स के 
अनुसार, परिवर्तन चक्र के रूप मे नहीं होता है वह सरल से जटिल अवस्था मे परिवर्तन 
होता है। परिवर्तन टेढे-मेढे रूप मे होता है। माज्नात्मक परिवर्तन पहले धीरे-धीरे होता है 
और एक अवस्था ऐसी आतो है जिसमे वह गुणात्मक परिवर्तन को अवस्था मे पहुँच जाता है। 

मात्रात्मक परिवर्तन से गुणात्मक परिवर्तन को पानी के विभिन्‍न परिवर्तनो के द्वारा 
समझा जा सकठा है। सामान्य तापक्रम पर पानी तरल एवं द्रव अवस्था में होता है। जब 
तापक्रम को बढाया जाता है या पानो को गर्म किया जाता है तो एक अवस्था ऐसी आदो है 
जिसमे वह भाप बन जाता है। पाती का भाष बनना अर्थात्‌ द्रव से गैस मे परिवर्तन होना- 
मात्रात्मक परिवर्तन से गुणात्मक परिवर्तन का उदाहरण है। इसी प्रकार जब पानी का तापक्रम 

घटाया जाता है तो एक अवस्था ऐसी आती है जिसमे पानी बर्फ बन जाता है। यह परिवर्तन 
उनसे ठोस पदार्थ का परिवर्तन है जो कि परिमाणात्मक से गुणात्मक परिवर्तन का उदाहरण 
है। मार्क्स को मान्यता है कि सामाजिक परिवर्तन भी आर्थिक कारको के प्रभाव से 
परिमाणात्मक से गुणात्मक मे परिवर्तन हो जाते हैं। 

4. संघर्ष एवं द्वन्ववाद (0006 0 08०८७८७॥)--मार्क्स का कथन है कि 
विश्व का विकास मधर्ष को प्रक्रिया द्वारा होता है। आप संघर्ष--आन्तरिक और बाह्य-दोनों 
हो रूपो मे होना मानते हैं। मार्क्स के अनुसार समाज के विकास का मूल कारण संघर्ष है। 
इनका कहना है कि सपर्ष आर्थिक तत्त्वो के कारण पैदा होता है। द्वन्द्ववाद के अनुसार सभी 
वस्तुओं मे विरोध विद्यमान है। समस्त प्राकृतिक घटचाओ, वस्तुओ में वाद और प्रतिवाद, 
भूत और भविष्य, विकास और विनाश दोगो ही प्रकार के सकाय्त्मक और नकारात्मक तत्त्व 
एवं पक्ष विद्यमान होते हैं। इन विशेधी तत्वों मे परस्पर सर्ष होता है। मार्क्स के अनुसार 
संघर्ष विकास को प्रक्रिया की मूल विशेषता है। मार्क्स के इन्द्रात्मक भौतिकवाद के अनुसार 

पदार्थों का विकास सदैव पारस्परिक सघर्षों के कारण होता है। 

कार्ल मार्क्स अन्तिम सत्य भौतिक जगत्‌ को मानते हैं न कि विचार। आपका कहना 

है विश्व का मूल पदार्थों के सघर्ष में छिपा है। मार्क्स का टव्दधवाद भौतिकवादी है। आपका 
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कहना है कि विकास सघर्ष एवं इन्द्र के कारण होता है। सभी वस्तुओ मे विरोधी तत्त्त होने 
के कारण उनसे टकराब और सघर्ष होता है जो कि द्वद्धवाद के रूप मे चलता रहता है अर्थात्‌ 
“वाद, प्रतिवाद और समवाद' के रूप मे होता रहता है। मार्व्स के अनुसार यह दद्धात्मक 
प्रक्रिया तब तक चलती रहती है, जब ग़क समाज एक वर्गविहीन समाज की अवस्था मे वहीं 
पहुँच जाता है। मार्क्स ने इसे निम्न रूप मे प्रस्तुत किया है। 

सार्क्स की सात्यता है कि समाज मे दो वर्ग होते हैं-एक वर्ग वह है जिसका 
आर्थिक प्रणाली पर स्वामित्व होता है, यह वर्ग उत्पादन के साधन तथा उत्पादन को शब्वियों 
को वियन्त्रित करता है। जैसे उत्पादन के साथन होगे वैसी हो समाज की व्यवस्था एव 
विदारधारा होगी जिसको चह वर्ग निर्धारित करता हैं जिसका उत्पादन फे साधनों पर 
अआधिपत्य होता है। मार्क्स के अनुसार यह वर्ग शोएक-घर्ण कहलाता है (इस शोषक-वर्ग 
द्वारा निर्धारित व्यवस्था में विरोधी तत्त्व विद्यमान होते हैं। दूसय्र वर्ग जो कि शोषित-वर्ग है 
जिसका उत्पादन के साधनों एवं आर्थिक प्रणाली पर आधिपत्य नहीं है वह वर्ग शोषक-र्ग 
का विरोध करता है। मार्क्स के अनुसाा शोषक-वर्ग व शोषित-वर्ग में सघर्ष होता है ! बाद का 
प्र्मर्थन शोषक-वर्ग करता है तथा शोषित-वर्ग प्रतिवाद के रूप मे विरोध करता है। इन दोनों 
में संघर्ष के परिणामस्वरूप समवाद उत्पन्न होता है। समाज मे एक नई व्यवस्था स्थापित हो 
जाती है। कुछ समय के बाद यह समवाद जो उत्पादन के साधनों मे परिवर्तन के स्वरूप 
विकसित हुआ है धीरे-धीरे एक नये वाद व शोधक वर्ग का रूप धारण कर लेता है। इसके 
विशेध में इसो मे से विशेधो तत्त्व शोषित वर्ग के द्वारा प्रतिवाद के रूप मे उभर बार सामने 
आते है। इन दोनो मे संघर्ष होता है, उसकेः परिणामस्वरूप एक “गया समवाद' उत्पन्त होता! 
है। मार्क्स की मान्यता है कि उत्पादन के साथतो मे परिवर्तन के कारण शोषक-बर्ग और 
शोषित-चर्ग मे संघर्ष होता है। यह प्रक्रिया ' बाद, प्रतिवाद और समवाद' के रूप मे आर्थिक 
कारणों से तब तक चलती रहतो है जब तक आर्थिक सम्गनता समाज में स्थापित नहीं हो 
पाती। मार्क्स के अनुसार आर्थिक कारक सामाजिक परिवर्तन और विकास को प्रक्रिया, 
विभिन्‍न वर्गों मे वाद, प्रतिवाद और समवाद के क्रम मे सथर्प के रूप मे होती रहतो है। 

$. भीतिक निर्णायकवाद (१//६४०७४८ 0लथ्षक्षाआा०श7)--कॉर्ल भार्क्स की 
सबसे महत्त्वपूर्ण मान्यता हन्द्रवाद मे भौतिकवाद को प्रक्रिया प्रमुख है। आपके द्वद्धात्मक 
भौतिकवाद के अनुसाः सर्यप्रथम परिवर्तन पदार्थों मे होता है। पदार्थ विश्व का मूल है। 
भार्ज्स की भानन्‍्पता है कि विश्व को वास्तविकता भौतिक जगत है। सभो अन्य परियर्तनो का 
कारण षदार्थ है। आपका मत है कि विश्व और उसफी प्रकृति को समझने के लिए हसे 
परिवर्तन एवं गतिशीलता को ध्यान मे रखना होगा। विकास हमेशा पदार्थों में पारस्परिक 
सघर्षो के कारण होता है। ट्न्द्ात्मक भौतिकवाद के अनुसार भार्क्स का कहना है कि पदार्थ 
सक्रिय होते हैं, निष्क्रिय नहीं होते हैं। मार्क्स एक हो कारक को सभी परिषर्तनो का कारण 
मातरते हैं। वह कारण पदार्थ (आर्थिक) है। आप भौतिक वस्तुओ को प्रथम, अन्तिम एवं 
महत्त्वपूर्ण काएक मानते हैं तथा विकास को प्रक्रिया का आधार इन्हीं भौतिक पदार्थों में 
आन्तरिक विरोध को मानते हैं। 

भावस के द्वद्दात्मक भौतिकवबाद की विशेषताओ को अग्र चित्र द्वाग़ प्रदर्शित किया 
'जा सकता है-- 


फ्र4 सामाजिक विचाएक 


माक्स के द्वद्धात्मक भौतिकवाद की विशेषताएँ 


न मम मम न 


पूर्ण समग्रता सतत्‌ गतिशीलता मात्रात्मक परिवर्तन संघर्ष भौतिक 
श्वं से एवं निर्णयकवाद 
परिवर्तशीलता .गुणात्मक परिवर्तन दवद्धवाद 

मार्क्स होगल से विपरोत पत व्यक्त करते हैं। जहाँ होगल पदार्थों का निर्णायक 
चेतना को मानते हैं, वहीं मार्क्स चेतना का निर्णायक पदार्थ (आर्थिको) को भानते हैं। मार्क्स 
समस्त विश्व का आधार भौतिक पदार्थ को मानते हैं। आप चेतना तक को पटार्थ के अधीन 
मानते हैं। इतना हो नहों, मार्क्स पदार्थ को सम्पूर्ण विश्व को निर्णायक शक्ति के रूप मे प्रस्तुत 
करते हैं। निष्कर्षत: यह कहा जा सकता है कि मार्क्स सभी परिणामों और परिवर्तनों का 
कारण भौतिक पदार्थों को मानते हैं। आपने मानव इतिहास कौ व्याख्या ट्वन्द्रात्मक भौतिकवाद 
के आधार पर की है। मार्क्स का इन्द्वात्मक भौतिकवाद समाज, सस्कृति, विज्ञान, कला- 
साहित्य, विचार, दर्शन, धर्म और राजनैतिक व्यवस्था आदि का कारण, निर्णायक, नियत्रक 
भौतिक पदार्थ है। 


मार्क्स तथा हीगल के द्वन्द्वाद की तुलना 

((एणाफुग्ाा507 0 ७४०5 था९ पट22९ एललाएाशा) 

मार्क्स ने दन्दधधाद की अवधारणा हीगल से ग्रहण की है। आप हीगल के विचारे 
से बहुत प्रभावित रहे हैं, लेकिन मार्क्स ने होगल से भिन्न दन्द्ववाद प्रस्तुत किया है। मार्क्स ने 
हीगल के द्न्द्वाद की आलोचना को और कहा कि होगल का द्वद्धवाद उलय था, जिसे 
उसने स्लौधा किया। मार्क्स के इन्दचाद को समझने के लिए आवश्यक है कि इनके इन्द्रवाद 
को होगल के सन्दर्भ मे समानताओ और असमानताओ के आधार पर देखा जाए जो निम्न 
प्रकार है-- 


मार्क्स और हीगल के द्वब्द्ववाद में समानताएँ 
(शञा्रीभाह€5 फ़रेशफर्शा १97०5 शत मिल्ट०'96९०0९५॥) 

१. संघर्ष एवं द्वद्धवाद (00: 200 0॥2०८०॥८॥ञआ०)-मावर्स तथा हीगल के 
दन्धवाद मे सबसे महत्त्वपूर्ण समानता विकास को प्रक्रिया के सम्बन्ध में है। आप दोनो की 
मान्यता है कि विकास कौ प्रक्रिया * वाद, प्रतिवाद और समवाद' की स्थितियों मे से होकर 
गुजरती है। मार्क्स और होगल दोनों हो ये मानते हैं कि परिवर्तन का कारण सघर्ष है। यह 
चटनाओ मे विरोधी शक्तियों में संघर्ष को मानते हैं। 

3. निरन्तर विकास (0.७७७४७४७०७७ ७८५०७०७७९॥७- भक्त और होगल के 
विचार की एक प्रमुख विशेषदा यह है कि उगप दोनो मानव समाज के विकास को एक 
निरन्तर प्रक्रिया के रूप मे मानते हैं। दोनों का ही यह मानना है कि उद्भव एवं विकास 

सदैव होता रहता है। विकास आन्तरिक लक्षणों, मतभेदो एवं संघर्ष का परिणाम है। विकास 
कौ प्रक्रिया का आधार संघर्ष एवं वाद, प्रतिवाद एवं समवाद का परिणाम है। 


काल मार्क्स ; इन्द्दात्मक भौतिकवाद ॥95 


3. मजात्मक-परिवर्तन से शुणात्मक-परिचर्तव (टभाह८ कणा 0एणाए 0 
(00०॥9)--भार्क्स एवं होगल के द्वन्दवाद मे तीसरी समानता मात्रात्मक परिवर्तन से 
भुणात्मक-परिवर्तन सम्बन्धी विचारों में मिलती है। दोनों का मत है कि विश्व एवं समाज के 
विकास एवं परिवत॑न की प्रक्रिया मे गुशात्मक-परिवर्तन मे मात्रात्मव-परिवर्तन का नियम 
देखा जा सकता है। आप दोनो ही मात्रात्मक-परिवर्वन से गुणात्मक-परिवर्तन पर जोर देते हैं। 


4. निर्णायकवाद (0८ट्यराशमा/आ)--मार्क्स एव हीगल फे द्वद्धवाद मे सबसे 
प्रमुख समानता इनके विचारों मे निर्णायकवाद के सम्बन्ध मे देखी जा सकती है। आप दोनो 
हो विश्व एवं समाज के परिवर्तन का कारण मात्र एक कारक को मानते हैं। मार्क्स एवं रीगल 
सभी परिवर्तनी, परिणामों व विकाप्त आदि का निर्णायक, निर्धरक एव नियन्त्रक एक कारक 
'को हो मानते हैं। इसीलिए ये दोनो हो महान्‌ विचारक एकवाद मे विश्वाप्त रखते हैं, जो 
इनकी समानता को व्यक्त करता है। इनमे उपर्युक्‍त्त समानताएँ होते हुए भी निम्नलिखित 
मौलिक भिन्‍नताएँ मिलतो हैं। 


मार्क्स और हीगल के द्वन्द्ववाद में असमानताएँ 
()5ज्नञांगोग्रातर5 छ8लएफशशा ैंखरज'5 गा6 पतल्एट5 0गहलाटाओग) 
मार्क्स एवं हौगल के इन्द्वाद मे-संघर्ण एवं द्वन्दवाद, निरत्तर विकास, 
भात्रात्मक-परिवर्तन से भुणात्मक-परिवर्तन तथा निर्णायकवाद से सम्बन्धित समानताएँ होते 
हुए भो इन्हीं क्षेत्रों में समाज के अबलोकन, अध्ययन शव निष्कर्यों के दृष्टिकोण से 
निम्नलिखित भिनलताएँ दृष्टिगोचर होतो हैं-- 

१. न्द्रयाद का आधार (84$॥5 ण॑ 9।#९८०८॥०५॥)-मार्क्स ने होगल से 
इन्दवाद को ग्रहण किया लेकिन मार्क्स ने सबसे प्रमुख आपत्ति हीगल के द्वद्धात्मक सिद्धात्त 
के सम्बन्ध मे आधार को लेकर उठाई है। हीगल द्वन्दवाद का आधार विचार, विवेक, चिन्तन 
और आत्मा या विश्वात्मा को मानते हैं। हीगल को मान्यता है कि विश्व के विकास की 
प्रक्रिया का कारण विचार एवं चिन्तन है। आपके अनुसार पहले विचार में परिवर्तन आता है, 
उसके बाद भौतिक जगत मे परिवर्तन आता है। कार्ल मार्क्स की आपत्ति है कि पहले पदार्थ मे 
परिवर्तन आता है और उम्रके चाद विचार बदलते हैं। मार्क्स ने निम्न शब्दों मे इस आपनि को 
व्यक्त किया है, “मेरी द्वद्धात्मक प्रणाली हीगल की प्रणाली से केवल भिन ही नहों, 
बल्कि उप्तके विपरोत है..... हीगल की रचताओं पें द्वद्भवाद अपने सिर के बल खड़ा 
है। यदि उसके रहस्यवादी लपेटों में छिपे हुए तार्किक तत्वों को समझना है तो उसे 
! के बल सीधा खड़ा करना होगा..... और मैंने उसे पैरो के बल खड़ा कर दिया 

१७ 

हम इस निष्कर्ष पर पहुँचते हैं कि मार्क्स का ट्वन्द्रवाद भौतिक पदार्थ ( आर्थिकी ) 
'पर आधारित है और हीगल का द्वन्धवाद विचार या विवेक पर आधारित है। 

2. परिवर्तेन का कारण (0४०5० ० (॥०७2०)-हीगल हद्धवाद का आधार 
दिचार मानते हुए लिखते हैं कि बाह्य विश्व आन्तरिक विचारों वा हो प्रतिछूप है। इसके 
विपरीत मावर्स का कथन है कि बाह्मं विश्व का प्रभाव ही आन्तरिक विचारों का विर्णायक्र 
है। होल के अनुसार घिचार से पदार्थ में परिवर्तत आता है, जबकि मार्क्स के लिए पदार्थ हो 
अन्तिम सत्य है। मार्क्स ने अपने ये विचार अग्र शब्दो में व्यक्त किये हैं-- 
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“प्रनुष्य की चेतना मनुष्य के अस्तित्व को निश्चित नहीं करती, अपितु उसके 

विपरीत मनुष्य की चेतना उसके सामाजिक अस्तित्व द्वारा निर्धारित होती है।'! 

बेबर ने हीगल और मार्क्स के इन्द्रवाद की तुलना की है। चेबर ने पाया है कि 
हीगल जगत्‌ का मूल तत्त्व आत्मा (597) को मानते हैं लेकिन मार्क्स भौतिक पदार्थ को 
मानते हैं। वेबर ने ये विचार निम्त शब्दों मे व्यक्त किये हैं-- 

"हीगल के लिए जगत्‌ का मूल तत्त्व आत्मा है। मार्क्स के लिए दोनों ही 
पदार्थ ( आत्मा और पदार्थ ) आन्तरिक द्वद्ध के कारण निश्चित होते हैं।'" 

3, अन्तिम लक्ष्य (0]0706 &॥7)-हीगल के द्वन्द्ववाद मे अन्तिम लक्ष्य 
विचार को आत्माभिव्यक्ति रहा है, जबकि मार्क्स के द्वन्दधवाद मे अन्तिम लक्ष्य वर्गविहीन 
समाज को स्थापना रहा है। होगल के लिए विकास का अन्तिम चरण निरपेक्ष विचार को 
अनुभूति है। इसके विपरीत मार्क्स के लिए विकास का अन्तिम चरण एक वर्ग-विहोन समाज 
की स्थापना है । 

चेबर ने मार्क्स और हीगल के टन्द्रवाद को तुलना करते हुए इसी भिन्‍तता को निम्न 
शब्दों मे व्यक्त किया है-- 

“*होगल के लिए अन्तिम लक्ष्य विचार की अभिव्यक्ति है, मार्क्स के लिए 
यह वर्ग-विहीन समाज कौ स्थापना है--ऐसे समाज की स्थापना जिसमें उत्पादन 
चर्याप्त होगा और जिसमें संघर्ष के लिए कोई स्थान न होगा।'! 

सैवाइन ने भी होगल और मार्क्स के विचारों का अध्ययन किया और इन दोनो के 
लक्ष्यो के सम्बन्ध में भिन्‍तता को निम्न शब्दो मे व्यक्त किया है-- 

“'होगल ने यह माना था कि यूरोप के इतिहास का अन्त जर्मन राष्ट्र के 
उत्थान में होगा और उनको आशा थी कि यूरोप की सभ्यता में जर्मन का 
आध्यात्मिक नेतृत्व होगा, तो मार्क्स को मान्यता थी कि इतिहास वर्ग के उत्थान मे 
/समाप्त होगा और वह पूँजीवाद के विकास का मुख्य सामाजिक परिणाम होगा। 
हीगल के लिए ऐतिहासिक विकास का यत्र राष्ट्रों के बीच युद्ध था, मार्क्स के लिए 
यह क्रान्तिकारी वर्म-संघर्ष था।'' 

मार्क्स एवं हीगल के द्वन्ववाद मे प्रमुख अन्तर यही है कि हीगल अन्तिम चरण 
'को आत्म चेतना कहते हैं और मार्क्स उसे साम्यवाद कहते हैं। आप दोनो के द्वद्भवाद में एक 
अन्तर यह भी देखा जा सकता है कि हीगल के द्वद्धवाद की प्रक्रिया मार्क्स के द्वद्धवाद की 
प्रक्रिया से सरल है। मार्क्स ने अपने इन्द्वात्मक भौतिकवाद को अत्यन्त जटिल बना दिया है। 
होगल ने प्रकृति और आत्मा की व्याख्या करते हुए निरपेक्ष आत्मा की विवेचना की है। 
आपकी व्याख्या त्रय (वाद, प्रतिबाद, समवाद) के आधार पर टिको है, जबकि मार्क्स ने 
प्रत्येक वस्तु को हीगल की तुलना में जटिल रूप मे प्रस्तुत किया है। आप प्रत्येक वस्तु को 
बनते-बिगड़ते, आते-जाते, उलझते-टकराते, बदलते-उभरते के क्रमो में देखते हैं। 

मार्क्स ने अपने द्वत्दात्मक भौतिकवाद मे विचार, विवेक, चिन्तन और आत्मा या 

विश्वात्मा की उपेक्षा की है तो दूसरी ओर हीगल के द्वन्द्रवाद मे भौतिक पदार्थ की उपेक्षा 
दृश्टिगोचर होती है। इस प्रकार दोनो के विचारों मे उपर्युक्त अन्तर है। 


कार्ल मार्क्स : ट्वन्द्वात्यक भौतिकवाद प्रा 


मार्क्स के द्वद्धात्मक भौत्तिकवाद का आलोचनात्मक मूल्याँकन! 
(एप्रॉक्‍ट्श एंए४याणा 0 /शए5 लाट्व /॥टीशीपा) 


भार्क्स की शब्द-योजना को अस्पष्टता त्तथा अनेकार्थता के काएण इनके तथा एजल्स 
के सिद्धान्वो कौ भिन्‍-पिन्‍त व्याख्याएँ विभिन्‍न लेखनो मार्क्सवादियों तथा अ-मार्क्सवादियो 
ने कौ हैं। अब हम यहाँ पर मार्क्सवाद की विभिन्‍न व्याख्याओ में से कुछ महत्त्वपूर्ण 
व्याख्याओं तथा अम्युपगमो की बिवेचना कोगे-- 

4. इस सिद्धान्त को पहिली कमी है--कारण-सम्बन्ध और निर्णायकबाद 
'की अवधारणा (5 ॥ह जीणग्रॉप्णापाएु १5 ॥5 एएणपटुजाण त॑ एच्रए३्रैचरजाएा गाएँ 
0८८एए।ाघवआ-- मार्क्स की मान्यता है, “सामाजिक, राजनैतिक और आध्यात्मिक जीवन 
की प्रक्रियाओ के स्लामान्य लक्षणों का निर्धारण उत्पादन की विधियाँ करती हैं।'" आप एक- 
तरफा कारण-सम्बन्ध अवधारणा की पूर्व-कल्पना करते हैं। इस मान्यता को निकट से देखने 
से स्पष्ट होता है कि मार्क्स के सिद्धान्त का प्रथम विचार ये है कि आर्थिक कारक मुख्य 
अथवा सबसे महत्त्वपूर्ण कारक है जो अन्य सभी का निर्धारण करता है। मुख्य कारक के दो 
अर्थ हो सकते हैं-- 

(4) कार्यकारण श्रृंखला मे आर्थिक कारक प्रथम कारक है जो अन्य सभी 
सामाजिक घटनाओ का निर्धारण करता है, अथवा 

(2) इस आर्थिक कारक की क्षमता बहुत अधिक है (मात्र लो इसका प्रभाव 90 
प्रतिशत है और अन्य सभो कारको की तुलना मे उनका सम्पूर्ण प्रभाव 0 प्रतिशत है) 

पहिली व्याख्या कि आर्थिक कारक प्रथम तथा प्रमुख कारण है तथा अन्य सभी 
सामाजिक घटनाएँ उसका परिणाम है एक-तरफा तथा नहीं पलटने तथा अप्रत्यावर्तनीय 
कारण-प्तम्बन्ध रखने वालो अवधारणा है। आर्थिक कारण क्रियाशील है जो विभिन्‍न 
क्रियाओ, उत्पादनो तथा परिणामों का एक-तरफा निर्धरक है। इस प्रकार का नियम 
सामाजिक क्षेत्र की विभिन्न घटनाओं पर लागू नहीं हो सकवा क्योकि सामाजिक घटनाएँ 
एक-तरफा न होकर पारस्परिक अन्योन्याश्रित होती हैं। 

विज्ञान का नियम है कि किसी एक कारक को चर मानकर यह अध्ययन किया 
जाता है कि वह कारक अन्य घटनाओ और परिणामों से किस सीमा तक सह-सम्बन्धित है 
फिर इसको उलट कर अध्ययन किया जाता है जिसमे परिणाम को कारक तथा कारक को 
परिणाम के रूप मे रखकर अध्ययन किया जाता है। उदाहरण के रूप मे आर्थिक कारक को 
चर मानकर यह अध्ययन किया जादा है कि यह किस सीमा वक धार्मिक घटनाओं का 
निर्धारक तथा सह-सम्बन्धित है। दूसरे अध्ययन मे वैज्ञानिक धार्मिक घटनाओं को चर 
मानकर अध्ययन करता है कि धार्मिक कारक किस सीमा त्तक आर्थिक घटनाओ का निर्धारण 
काता है और सह-सम्बन्धित है। सामाजिक घटनाओ के क्षेत्र मे सामाजिक अनुप्तन्थानकर्त्ता 
सर्वदा पारस्परिक सम्बन्धो का अध्ययन करवे हैं न कि एक-तरफा निर्भरता का अध्ययन 





।  (॥) झथेत $ पिंटिरिय सोगरेकित (400॥ $0०7०४) कॉनटेस्पोरेरी सोशियोलॉजीकल ध्योरौज 
(एजआर्वरफ॒ञाग+ 50९0/०2९9 १॥८ए7८५) मे “'कार्ल मार्क्स (878-883) और एफ 
'एजल्स (3820-895) के सिद्धा्त” पृ 523-$47), 79288 
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करता है। एक-तरफा कारण-सम्बन्ध नियम पर आधारित अध्ययन हमें अनेक तार्किक और 
तथ्यात्मक दोषों की श्रृंखला मे ढकेल देते हैं। मार्क्स की प्रथम व्याख्या इन्हीं दोषों से ग्रसित 
है। इस एक-तरफा निर्णायक कारण-सम्बन्ध नियम को जब सामाजिक पारस्परिक निर्भर 
घटनाओ पर लागू करते हैं। कुछ सिद्धान्त में तार्किक और तवध्यात्मक भ्रम उत्पन्न हो जाते हैं 
जो मार्क्सवादी समर्थकों वथा आलोचको में विशेधी व्याख्याओं का कारण है। यह मार्क्स के 
सिद्धान्त की अनेक कमियो का स्रोत है। 

मास, एज्जल्स तथा इनके अनुयाइयों में से किसी ने भी विभिन्‍न कारकों के 
सामाजिक घटनाओ मे तुलनात्मक प्रभावों को मापने के तरीकों को बताने का प्रयास नहीं 
'किया। इस सिद्धान्त के साहित्यिक तथा तार्किक अर्थ के अनुसार आर्थिक कारक का प्रथम 
अर्थ हो लगाना होगा अर्थात्‌ आर्थिक कारक प्रमुख तथा सबसे आरम्भक महत्त्वपूर्ण कारक है 
जो अन्य सभी सामाजिक घटनाओं को कारणीय श्रृंखला का निर्धारण करता है क्योकि यह 
*चालक' है तो अन्य सभी 'चालित” हैं। एसी मान्यता को अनेक प्रमाणों के आधार पर 
स्वीकार नहीं किया जा सकता है। सावधानीपूर्वक किए गए अनेक अध्ययनों ने इस दोष को 
स्पष्ट कर दिया है। हम यह भी दावा नहीं कर सकते हैं कि मानव केवल आर्थिकी का दास 
है और सर्वदा आर्थिक क्रियाएँ करता है। ऐसा शास्त्रीय अर्थशास्त्रियों का मातना था जो तथ्यों 
के आधार पर त्रुटिपूर्ण है। 

अनेक अन्वेषकों-एस्पीनास, दुर्खाम, पी. हूवेलिन, थर्मवाल्ड, मेलीनोव्स्की, 
हूबर्ट तथा गाउस ने स्पष्ट किया है कि आदिम अवस्था तक में उत्पादन को प्रविधि तथा 
सम्पूर्ण आर्थिक जीवन समकालीन धर्म, जादू, विज्ञन तथा अन्य बौद्धिक घटनाओं से बिल्कुल 
अलग नहीं होता है। मैक्स बेवर ने सिद्ध किया है कि आर्थिक व्यवस्था का निर्धारण धर्म, 
जादू, तार्विकता और परम्पणवाद करते हैं। आधुनिक पूँजीवाद की उत्पत्ति प्रोटेस्टेण्ट धर्म के 
द्वाय हुई है। 

अत; यह निष्कर्ष निकलता है 'क्रि आर्थिक कारक अन्य कारको जितना प्राचोन 
नहीं है। इसका अर्थ यह भी है कि सामाजिक घटनाएँ पारस्परिक अन्योन्याश्रिद थीं, है, और 
रहेगी। न तो कभी एक-तरफा थीं और न हो कभी एक-तरफ़ा रहेगी। 

पट्राजिदेके तथा आर स्टेम्मलर कहते हैं कि कानून वधा सामाजिक व्यवस्था 
आर्थिक सम्बन्धो को वार्किकता में तथ्यात्मऊपूर्ण आवश्यकता है। व्यवहार के कर्तव्यों के 
नियमों के अभाव में सामाजिक सम्बन्ध तथा पारस्थरिक जीवन असम्भव हैं। अगर आर्थिक 
कारक चालफ हैं वथा अन्य सभी सामाजिक परिवर्तन जीवन के क्षेत्रो में इससे होते हैं दो हम 
आर्थिक कारकों की गात्यात्मकता की व्याख्या कैसे करेगे। क्या आर्थिक कारक स्वयं आरम्भक 
है अथवा वे क्मो अन्य कारक से चलायमान होते हैं? स्वय चलायमान की प्राक्कल्पना एक 
प्रकार का रहस्यवाद हैं जिसम आर्थिक कारक एक प्रकार से ईश्वर का रूप है। इस कारण इसे 
अस्वोकार करना चाहिए। 

१.2. दूसरी व्यप्ख्या--एजल्स, लेब्रिओला और प्लेचानो जैसे मार्क्सवादियों का 
कथन है कि ट्वैतोयक कारको का प्राथमिक कारक पर वापिस प्रभाव पड़ सकवा है। इस 
व्यास्या के अनुसार आर्थिक कारक का अन्य कारक प्रभावित कर सकते हैं। इस मान्यता के 
अनुसार आर्थिक कारक को प्रमुखता तथा निर्धारणता का सिद्धान्त अमान्य हो जाता हैं। 
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आर्थिक कास्क की प्रमुख के अभाव पे सिद्धान्त अपनी विशेषता खो देता है। जो 
मार्क्सवादी यह मानते हैं कि अन्य काप्क भी आर्थिक कारक को प्रभावित कर सकते हैं वो 
अ्रकार्यात्मक परस्पर्कि निर्भरता की अवधारणा को स्वोकारते हैं तथा मार्क्स के आर्थिक 
निर्णायक सिद्धान्त को अस्वोकार करते हैं! थे माक्संदादी आर्थिक कारक को अन्य कारकों के 
साथ सह-सम्बन्धित मतते हैं तथा मार्क्स के आर्थिक निष्प्ंयकबाद को विशिष्ठता को समाप्त 
कर देते हैं। 


(2) सिद्धान्त की दूसरी आधारभूत कभी अमेकार्थ तथा अनिश्चित 
अभिव्यक्ति है। आर्थिक कारक सामाजिक घटनाओं का सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण एवं 
अन्तिम कारक है (6 5८णाएं णिएतेव्ाध्यधबं हणा८एणाणहु  ह० 0ण७ 75 क0 
थाएिहुप्रा३ बा ॥तै७ग॥07 ण 06 €छा०5चएा " ऐ९ ९<एताणाए 400 ॥5 (6 
]09, हाए गाज ज्ञाए ताए गाएज जराएणजाओआ। ग्लिण ए 5ए०) जधाणाधाशे- मार्क्स के 
इस कथन को दो व्याख्याएँ की गई हैं जो निम्न हैं-- 

27 भाक्म॑वादियो तथा अ-पमार्क्सवादियो (प्लिचानों तथा इलबूड) ने इस दावे 
की यह व्याख्या कौ है कि आर्थिक कारक सम्पूर्ण ऐतिहासिक तथा सामाजिक प्रक्रियाओं की 
व्याख्या करने मे पूर्ण रूप से सक्षम है। मार्क्स का भी यही विश्वास था। यह प्रथम व्याख्या 
शक प्रकार से एकात्मक अवधाएणा है जिसमे सम्पूर्ण सामाजिक जीवन और सम्पूर्ण इतिहास 
की प्रक्रिय. का कारण एकमात्र आर्थिक कारक से समझने या प्रयास किया गया है। अगर 
साथूर्ण सामाजिक जोवन, युद्ध एव शान्ति, दुर्दशा एवं खुद्नहालो, दासता तथा मुविन, क्रान्ति 
एव प्रतिक्रिया एक ही कारक के परिणाम हैं तो इसके आधार पर निम्न समीकरण बनाता है-- 

#& और #०॥ - # 5 (8), अर्थात्‌ पूर्णतया विश्येधो घटनाएँ एक ही कारण का 
परिणाम है। 

(# आात ॥0-#. | (7), [09 5, ह€ 05 णथ"०॥6 [जशोला0९0३ आ6 ९ 
९५७॥ 06 0१९ ५६3७९ ९७७५९) 

इस सूत्र मे & युद्ध, शान्ति, खुशहालो मुक्ति आदि को तथा ॥00 - ह थुद्ध, 
दुर्दशा, दाप्तता आदि को प्रदर्शित कर रहे हैं। 4 (0) आर्थिक कारक को प्रदर्शित फर रहे हैं। 
मार््स के सिद्धात्त के अनुसार # तथा ॥00 - # एक ही कारक “आर्थिक' के परिणाम है। 
दूसरे शब्दों मे इस प्रकार का एकठत्वपरक (एक कारणीय) अवधारणा से निम्न सपीकरण 
निर्मित होता है-- 


सहयोग और संघर्ष 
विकास ओर हास कल 2 
है सुक्ति और दासता अर्थात्‌ सभी प्रकार के व्यवहार, 
अ (आर्थिक कारक ) शान्ति और युद्ध सामाजिक प्रक्रियाएँ और 
कारण हैं दुर्दशा ओर खुशहाली ऐविहासिक घटनाएँ आर्थिक 
रेट कि कक: कारक का परिणाप है । 
आदि- आदि 


कोई भी शणितवेना, तर्कशास्त्रो या वैज्ञाविक ऐसी आधारशिला पर वैज्ञानिक 
कारण-सम्बन्ध वियम या नियमितता का सूत्र नहों बताएगा अगर समीकरण मे 'अ! का अर्थ 
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है एक सार्वभामिक व्यापक अवधारणा जो “सम्पूर्ण” अथवा ' भगवान” अथवा *ब्रह्माण्ड' या 
“सम्पूर्ण सामाजिक जीवन” है तब समीकरण पर्यायपद बन जाता है। अर्थात्‌ “सम्पूर्ण * या 
» भगवान का कारण “सम्पूर्ण अथवा “' भगवान”! है। ' सम्पूर्ण सामाजिक जीवन का कारण 
सम्पूर्ण सामाजिक जीवन है (! 

आर्थिक भौतिकवाद को अवधारणा की वैज्ञानिक कमियो को स्पष्ट करने के लिए 
उपर्युक्त सामग्री काफी है। इसो कमी के कारण शायद मार्क्स तथा एजल्स ने अपने बाद के 
लेखन में दूसरी घ्याख्या को अपनाया था जो निम्न है-- 

22 अन्य लेखको-सेलिगमेन, लाडियोला आदि तथा एजल्स ने अपने बाद के 
लेखो मे यह व्याख्या की थी कि आर्थिक कारक मुख्य कारक है जिसके साथ-साथ अन्य कम 
महत्त्वपूर्ण कारक भी होते हैं। इस दूसरी व्याख्या मे अन्य कारकों को महत्त्व देने के कारण 
मार्क्स के सिद्धान्त का महत्त्व ही समाप्त हो जाता है। फिर तो यह बहुकारक का मिद्धान्त 
बन जाता है जिसमे आर्थिक कारक अन्य अनेक कारकों में से एक है। अन्य कारको के प्रभाव 
के साथ आर्थिक कारक के प्रभावो का धर्णन अनेक विद्वानों ने मार्क्स तथा एजल्स से पूर्व तथा 
बाद मे किया है। अत: मार्क्स का यह दावा आर्थिक निर्णायकबाद उनका मूल विचार है, 
आधारहीन है। 

(3 ) उनके सिद्धान्त की तीसरी कमी “आर्थिक कारक '', "उत्पादन की 
शक्तियाँ तथा सम्बन्ध", तथा “आर्थिक आधार'', प्रत्ययों की परिभाषाएँ 
सन्तोषजनक रूप से आवश्यकतानुसार अनन्य*, एकमात्र ( सुनिश्चित ) और विशिष्ठ 
नहों हैं -- 

(06 एक जीजाएणाहड्ट ग एट ए९0७ 8 09 ऐ: वलीएकषणा ए ॥6 
पशगा$ "06 €९एणाएगार बिल", "००९ खत बलागाणाड जी छा0वं४८७०१, भातं 
#€९एाणाव फका$ " ह९ ॥00 5एणीटलआ[ ९०७०७चए९ था0 590०॥०" ) 

इन अवधारणाओ की भी दो व्यास्याएँ तथा अर्थ मिलते हैं। के, काउटस्काई 
(6 (8७७७9), डब्ल्यू सोम्बार्ट (३४ 507 0थ), ए हनसेन (8 75७) तथा अन्य ने 
इनको एक प्रकार को तकनीक के रूप मे समझा है तथा अन्य व्याख्याकारो, जैसे-एन्जल्स, 
मसरयेग (१(9%0790, सेलिगमेन आदि ने इनको उत्पादन की सामात्य परिस्थितियों के रुप मे 
समझा है जिसमें भौयोलिक पर्यावरण, प्राकृतिक स्रोत, यातायात, व्यापार, वितरण की प्रणाली 
आदि सम्मिलित हैं। 

अगर हम पहिली व्याख्या को स्वीकार करते हैं तो उससे निम्त प्रस्ताविकी 
(प्रस्थापना) बनती है : “तकनीक प्रधान कारक है और तकनीक के द्वाण इतिहास के सभी 
अद्भुत कार्यों, चमत्कारो को व्याख्या.क़रना सम्भव है।” लेकिन सत्य यह है कि तकतीक 
सामाजिक वास्तविकता का केवल एक भाग है। अव: उपर्युक्त प्रस्थापना वार्किक मूर्सता है। 
मूर्खतापूर्ण, निरर्थक वर्कवाम्य है। विवेक शून्य प्रस्थापना है। वास्तव मे तकनीक के लिए 
सपाज का शान तथा अनुभव आवश्यक है। 

अगर हम दूसरी विस्तृत व्याख्या को स्वीकारते हैं तो आर्थिक कारक को 

अवधारणा तथा सिद्धान्त मे और अधिक अनिश्चितता आ जाती है। यह एक प्रकार का चैला 
बन जाता है जो भौगोलिक परिस्थितियो, तकनीक, विज्ञान, सम्पूर्ण उद्योग, वाणिज्य तथा 
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वितरण की सम्पूर्ण जटिल व्यवस्था, और उसमे न्यायिक तथा गजनैतिक संस्थाएँ और क्या 
कुछ नहीं सम्मिलित हो जाते हैं। इस प्रकार कौ परिस्थित्रियों में हम किसी स्पष्ट तथा 
सुनिश्चित सह-सम्बन्ध को स्थापित नहीं कर सकते हैं। हम यहाँ पर ऐसे सूत्रों तथा कथनों से 
बंधे हैं जिनकी अनिश्चित अन्तःवस्तु तथा अर्थों के कारण न तो कुछ सिद्ध ही कर पाते हैं 
और न हो कुछ अपिद्ध कर पाते हैं | मार्क्स के सिद्धान्त की यह दूसरी व्याख्या भी भ्रामक है। 

.(4) इस अनिश्चित सूचना के परिणामस्वरूप मार्क्स-एंजल्स के द्वारा 
व्यक्त कारकों का कारण क्रम या उनकी निर्भरता का क्रम भी अनिश्चित हो जाता 
है-- 

(#५ 9 6590 0 शा ग्राताए/९१ [00॥7|शथा९55, (8 ९०४०७ ॥69॥॥8 ० 
॥6 ४णश5-साइटो'5$ ९४४५४७॥ इटपृपशा०९ 0 80005, 07 8 5९९ृण्शाए९ छत विश 
0ल/शादा०५ भै६० 06९०८४ ४७॥2७/४४॥ ए0०व7॥० )-- परिवर्तनों के क्रम भी दो प्रकार 
के हो सकते हैं, ये तिम्त हैं-- 

(4  ) तकगीको व्याख्या के अनुसार परिवर्तन का क्रम निम्न प्रकार से है-- 

(१) पहिले उत्पादन की तकनोक मे परिवर्तन होता है जो (2) समाज कौ 
आर्थिक सरचना --““उत्पादन के सम्बन्धो'” तथा “सम्पत्ति के सम्बन्धो मे परिवर्तन” करती 
है। यह फिर (3) समाज के राजनैतिक, सामाजिक तथा बौद्धिक जीवन का निर्धारण करती 
है।इस निम्न चित्र ट्वारा प्रस्तुत किया जा सकता है-- 

(3). समाज का राजनैतिक, सामाजिक तथा बौद्धिक जीवन 


(2). समाज की आर्थिक संरचना 
(“उत्पादन ५2 तंथा “सम्पत्ति के सम्बन्ध) 

(१). उत्पादन को तकनीक 

() परिवर्तन की प्रक्रिया के क्रम : तकनीकी व्याख्यानुसार 

(42 ) आर्थिक कारक की दूसरी भिन्न तथा विस्तृत व्याख्या को गई है। इस 
व्याख्यानुसार परिवर्तन का क्रम निम्न क्रम से परिवर्तन लाता है। () पहिले उत्पादन की 
सामान्य परिस्थितियों तथा विनिमय में परिवर्तन होता है। यह परिवर्तन समाज की वर्ग- 
संरचना मे रूपान्तरण करती है जो वर्ग-शत्रुता तथा बर्ग-विरोध में परिवर्तन लातो है जिसका 
परिणाम समाज की सामाजिक, राजनैतिक तथा बौद्धिक अधि-संरचना को रूपान्तरित कर देता 
है। इसे निम्त चित्र द्वारा प्रदर्शित किया जा सकता है। 

(4)... समाज को अधि-संरचना मे रूपान्तरण 

(समाज की सामाजिक, ग़जनैतिक तथा बौद्धिक अधिसंरचना में परिवर्तन) 


१] 

(3). वर्ग-शबुता तथा वर्ग-विरेध मे परिवर्तन 
/. 

(२). वर्म-संरचना मे रूपात्तरण 
१ 


(7) . उत्णदन कौ सामान्य परिस्थितियों तथा विनिमय में परिवर्तन 
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(ता) परिवर्तन की प्रक्रिया के क्रम : आर्धिक कारक के अनुसार 

इन दोनो व्याख्याओ का सापेक्ष महत्त्व है जिसमे आर्थिक कारक सक्रिय तथा 
आरम्भक हैं। 'कारणता' की “प्रकार्यात्मक अवधारणा' तथा सामाजिक घटनाओं कौ 
पारस्परिकता के तथ्य के अनुसार हम किसी भी कारक (तकगोऊ ही नहीं वल्कि “विज्ञन”', 
“धर्म”, “*कानून”', आदि) को “चर” के रूप मे ले सकते हैं तथा उनके “कार्यो” या 
+' प्रभावों "" का अध्ययन किसी भी क्षेत्र मे, जैसे--तकनीौक और आर्थिक घटनाओ में भी कर 
सकते हैं। मार्क्स तथा एंजल्स का झूठा दावा कि उनके द्वारा प्रतिपादित परिवर्तन ही एकमात्र 
सम्भव क्रम है, को स्वीकारा नहीं जा सकता। अन्य विद्वानों द्वारा परिवर्तन क जो क्रम सुझाए 
गए हैं दो भी निरर्थक नहीं हैं। इससे विपरीत दावा जिसमें कानून, धर्म अथवा “बौद्धिक 
कारक”! को प्रारम्भक रखा गया है तथा आर्थिक कारक उसका कार्य है। विभिन्‍त अध्ययनों में 
ऐसे कारण-सम्बन्धो के अध्ययन किए गए हैं तथा गुण-सम्बन्ध सिद्ध किए गए हैं। 

(5) भाव्सवादी सिद्धान्त की अन्य विशेषताओ मे इसकी भ्रामक एवं 
विशेधात्मक ऐतिहासिक निर्णायकवाद की अवधारणा का वर्णन करना चाहिए। यह 
संकल्प-स्वातंत्र्य के साथ भाग्यवाद के असंगत समाधान का प्रतिनिधित्व करता है-- 

(0 पर गोल रागग्ललातरा25 ् ऐड शज्ाभा तटण9, ॥5 90005 
बा एणाप्रब3९0079 ९०च०९ए॥णा एतिहवणाएवं तरालााधाओा शा0पै0 0६ गराधाएण6७ 
व[श्ा९३छए॥5 था ॥00ह्ञाएएपड572एगटाक्षाणा ण ॥औजा। शयए नव पशा ) 

मार्क्स के मूल कथन को पुन: ध्यान से अध्ययन करने से स्पष्ट होता है कि जिन 
उत्पादन के सम्बन्धो में ध्यक्ति प्रवेश करता है यो सम्बन्ध “अपरिहार्य तथा इच्छा शक्ति से 
स्वतन्त्र'' होते हैं। उत्पादन की शक्तियो को स्वतः विकसित होने वालो तथा मानव एव 
अन्य सामाजिक कारको से स्वतन्त्र रूप मे व्यक्त किया गया है। आप का कथन है कि मानव 
आर्थिक कारकों के कारण उत्तेजनापूर्ण व्यवहार करता है। समाजवाद की जीत की आशा 
आर्थिक कारक के सर्वशक्ति मान, भाग्यवादी और अनिवार्य भूमिका के विचार पर आधारित 
है जो पूँजीवाद को नष्ट करेगा तथा समाजवाद को विजयी बनाएगा। 

यह निर्णायकवाद को भाग्यवादो व्याख्या वैज्ञानिक दृष्टिकोण से बहुत ही 
आपत्तिजनक है क्योकि बैज्ञानिक निर्णायकवाद और भाग्यवाद मे कोई भो समानता नहीं है। 
“ अवश्यम्भावो "', ''आवश्यक”” आदि शब्द विज्ञन अथवा विज्ञान की निर्णायकवादी 
अवधारणा के अग भहीं हैं। 

(6) अन्त में, मार्क्स-एंजल्स के वर्ग-सघर्ष का सिद्धान्त बहुत पुराना है 
तथा अनेक कपियो से परिपूर्ण है-- 

(छा्॥॥५, ऐड ऐभिऊ हा8०६ फल्ण३ ण ०955-5प०१ ९६ एला।हू शा गए, 

व55 3 5९९५ छा तटल्टा5 ) 

प्रमाणो के अनुसार यह कहना भ्रान्तिपूर्ण है कि अब तक के अस्तित्व मे रहे सभी 

समाजो का इतिहास, वर्ग-सघर्ष का इविहाण है।” इसका जर्थ यह हुआ कि सामाजिक बर्णो 
मे सहयोग कभी नहीं रहा। यह भी भ्रमपूर्ण है क्योकि वर्य-सहयोग वर्ग-विरोध से अधिक 
सार्वभौमिक घटना है। वर्ग-संघर्ष ही एकमात्र ऐसा गत्यात्मक कारक है जिसके द्वारा 
मानवजाति की प्रगति हुई है। यह कथन भी गलत है। अनेक अन्वेषणों, जैसे--क्रोपटकिन का 
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+ब्यूचुअलएड" के अनुसार मानवजाति की प्रगति सहयोग और एकता के कारण हुई है म कि 
चर्ग-संधर्ष, विरोध ठथा द्वेप के कारण हुई है। मावर्स के वर्ग-सिद्धान्त का अर्थ है कि केवल 
आर्थिक-वर्ग का विरोध ही होता है तथा यह सबसे महत्वपूर्ण होता है। समाज मे चर्ग के 
अतिस्विन अनेक प्रकार के विरोध वथा शत्रुता होती है, जैसे-प्रजाति, राष्ट्र, धर्म तथा राज्य के 
संघर्ष हैं। विद्वानों क। कहना है कि जब युद्ध, झगड़े आदि होते रहते हैं उस समय अनेक 
वैज्ञानिक शान्तिपूर्वक खोज करते हैं, आविष्कार करते हैं जिससे समाज का विकास होता है। 
समाज की मिरन्तप्ता, स्थायित्व के लिए संघर्ष से अधिक सहयोग आवश्यक होता है। 
क्रॉपटकिन (६४0॥०००७७ ने अपनी पुस्तक स्यूचुअल एड मे सिद्ध किया है कि समाज में 
सहयोग आवश्यक होता है। सामाजिक सगठन और संएचना सहयोग के द्वारा नियन्त्रित और 
संचालित होती है। अनेक अन्‍्वेषणो के अनुसार यह सिद्ध हो गया है कि मानव जाति का 
विकास, सहयोग और एकता के द्वारा हुआ है न कि सघर्ष के ढ्वारा। 


कोहन ने लिखा है कि समाजशास्त्र मे एक संरचनात्मक, प्रकार्यात्मक सम्प्रदाय ने 
सिद्ध क्रिया कि समाज के स्थायित्व और निरन्तरवा के लिए प्रकार्यात्मक एकता, समाज के 
विभिन्‍न तस्‍्वो को अपर्याप्तता और अन्योन्याश्रितता अत्यावश्यक है। इस सम्प्रदाय के अनुसार 
भाक्स की संघर्ष एव ट्वन्दवाद की अवधारणा त्रुटिपूर्ण है। 


(7) अतार्किक अवधारणा (]॥॥08/८० 0००८१)-समाजशास्त्रियों का मत है 
कि मार्क्स की द्वद्दात्मक अवधारणा अतार्किक एव अयैज्ञानिक है। मार्क्स एक स्थान पर कुछ 
लिएते हैं और दूसरे स्थान पर फुछ और। मार्फ्स कहते हैं कि भौतिक पदार्थ विचारों फे 
निर्णायक हैं। अन्यत्र उन्होंने लिखा है कि समाज के विकास के लिए मजदूरों को जाग्रत 
करना होगा, उनमे अपने विकास के लिए और अधिकाएं को प्राप्त करने के लिए चेतना पैदा 
करनी होगी। मार्क्स के इन कथनो से स्पष्ट हो जाता है कि वो मानवीय चेतना और विचारों 
को महत्व देते हैं, जबकि उबका द्वब्द्ात्मक भौतिकवाद भौतिक पदार्थ के द्वारा मानवीय 
चेतना को परिवर्तित करने का दावा करता है। इस प्रकार से मार्क्स के साहित्य में विरोधी 
कथन जगह-जगह पर मिलते हैं, जो कि उनके सिद्धान्त कौ बड़ी कमी है। 


(8) आत्मा की उपेक्षा (02८8॥8०7०८ ० 59॥09/॥57)--कार्ल मार्क्स के 
सिद्धान्त को सबसे बडी कमी आत्मा कौ उपेक्षा रहो है। विश्व और समान फे विकास में 
जितना महत्त्व पदार्थ का है, उतना हो महत्त्व आत्मा और विचाएं का हे। पदार्थ भौतिक होते 
हैं, उनका अवलोकन किया जा सकता है | इसलिए मार्क्स ने भौतिक पदार्थों फो तो महत्व 
दिया है लेकिन आत्मा और विचारों को अमूर्तता के कारण कोई महन्च नहों दिया है। व्यक्ति 
पर आत्मा और विचारों का प्रभाव पडता हैं। बिचार भी समाज और व्यक्ति के विकास में 
महत्त्वपूर्ण होते हैं जिसको मार्क्स ने उपेक्षा को है। यह उनके भौतिक द्वद्धवाद की बडी 
कभो है। 

(9 ) दोषपूर्ण विकास के चरण ([0स6०॥१९ 5028६ ण॑ 0९5९० ०॥८७॥)-- 
मार्क्स ने मानव समाज के विकास को अवस्थाएँ वाद, प्रतिबाद और समवाद' के क्रम में 
बताई हैं। आपका सतर है कि यह क्रम तब तक चलता रहेगा जब तक समाज थूर्ण साम्यत्राद 
को अवस्था गे नहीं पहुँच जाता। विद्वानों को आपत्ति है कि मार्क्स द्वाए प्रतिपादित वियास 
की ये अवस्थाये काल्पनिक और दोषपूर्ण हैं। सामाजिक विकास एक विश्लाः प्रक्रिया है, 
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जिसको अन्तिम अवस्था की कल्पना करना सम्भव नहीं है। समाज की अन्तिम अवस्था 
साम्यवाद को भविष्यवाणी करना मार्क्स का एक अवैज्ञानिक तथा दोषपूर्ण कार्य है। 

(40 ) उनति की अवधारणा दोषपूर्ण (छ8०॥५ ए८४6।०कृप्रालाएंं 
(०८८७/)-माक्स ने मानवोय इतिहास को व्याख्या द्वद्ऑात्मक भौतिकवाद के अनुसार करते 
हुए केवल उनति कौ ओर अग्रसर होने वाला कहा है जबकि अनेक समाजशास्त्रियो ने अपने 
अध्ययन मे पाया है कि मानव समाज का इतिहास उत्थान और पतन, विकास और हास के 
क्रम में होता है। अनेक समाजों का इतिहास इस बात का साक्षी है कि समाज का विकास और 
हास दोनो ही होते हैं। 

उपर्युक्त सीमाओ के होते हुए भी मार्क्स के इन्द्वात्मक भौतिकवाद का समाजशास्त्र 
मे महत्त्वपूर्ण स्थान है। इतना ही नहीं, मार्क्स के द्वद्धात्मक भौतिकवाद ने सामाजिक परिवर्तन 
के सम्बन्ध मे विशेष जानकारी प्रदान को है। अनेक विद्वानों ने मार्क्स के सिद्धान्त का 
मूल्यॉकन किया, जिसके परिणामस्वरूप समाज के क्षेत्र में आशातीत प्रगति हुईं। 

सामान्य निष्कर्ष (0थाधय० (०॥८!७४०)-सोरोकिन के अनुसार मार्क्स तथा 
एजल्स के समाजशास्त्रोय सिद्धान्त के सम्बन्ध से निष्कर्षत: यह कहा जा सकता है कि-- 

(॥) पूर्ण वैज्ञानिक दृष्टिकोण के अनुसार जो कुछ मार्क्स के सिद्धान्तों मे सत्य 
प्रमाणित तथा विश्वसनीय तथ्य दिए गए हैं वो कोई नवीन नहीं हैं। इनसे पहिले अनेक 
विद्वानों ने इनका वर्णन और व्याख्या की है। 

(2) जो कुछ मार्क्स के वास्तव मे मूल विचार तथा कथन हैं वो वैज्ञानिकता से 
कोसो दूर हैं। 

(3) तीसरी तथा महत्त्वपूर्ण बात मार्क्स के सिद्धान्त के सम्बन्ध मे यह है कि 
इन्होने अपने अग्रजो की तुलना मे विचारों को बहुत ही प्रभाव पूर्ण रूप से प्रस्तुत किया है। 

(4) पूर्ण रूप से वैज्ञानिक दृष्टिकोण के अनुसार मार्क्स तथा एजल्स को सामाजिक 
विज्ञानों का डार्विन या गेलिलियो नहीं मानना चाहिए। 

(5) इनके वैज्ञानिक योगदान को किसी भी आधार पर औसत से अधिक नहीं 
समझना चाहिए! 

अभ्यास प्रश्न 
निबन्धात्मक प्रश्न 
. मार्क्स के द्वद्धात्मक भौतिकवाद को विवेचना कोजिए। 
2. ट्वद्दात्मक भौतिकवाद पर कार्ल मार्क्स के विचारो का घर्णन कौजिए। 
(राज 993) 
3. मार्क्स और हीगल के दन्धवाद की तुलना कीजिए। 
4. द्वद्ववाद को परिभाषित करते हुए उसकी विशेषताओं पर प्रकाश डातिए। 
5 क्या मार्क्स का *द्वद्घात्मक भौतिकवाद' का सिद्धान्त एक सामान्य 'विश्व 
दृष्टिकोण” है अथवा मानव इतिहास का एक विशिष्ठ सम्प्रत्यय मात्र? स्पष्ट 
'कौजिए। (राज वि. 4996) 
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6. भार द्वाय प्रतिपादित ट्न्द्रवाद क्या ऐ? इसके महत्त्व की विषेचना कीजिए। 
लपघुउत्तरात्मक प्रश्न 
निम्नलिखित पर संश्षिप्त टिप्पणियाँ लिखिए :- 
॥ इन्द्रात्मक भौतिकवाद 
2. होगल के द्वन्दवाद को कोई दो विशेषताएँ 
3. मार्क्स के हन्द्रात्मक भौतिकवाद की कोई दो विशेषताएँ 
4. मात्रात्मक-परिवर्तन से गुणात्मक-परिवर्तन 
5. संपर्ष एवं दन्द्वाद 
6. भौतिक निर्णायकवाद 
7 मार्क्स और हीगल के टन्द्रवाद की कोई दो समानताएँ 
$. मार्क्स और हीगल के द्वद्दववाद की कोई दो असमानताएँ 


वस्तुनिष्ठ प्रश्व 

मार्क्स ने दन्द्राद की अवधारणा किससे ग्रहण की है? 
(अ) होगल (ब) फिकटे 
(स) थोरे (द) स्पेससर 
[उत्तर- (अ)] 

2. किस विद्वान ने सभी परिणामों का कारण विचार माता है? 
(अ) हीगल (ब) मार्क्स 
(स) स्पेन्सर (द) दुर्खीम 
([उत्तर- (अ)] 

3. किस विद्रान्‌ ने सभी परिणामों का कारण पदार्थ माना है? 
(अ) माक्स (ब) हीगल 
(स) कॉम्ट (द) फिकटे 
[उत्तर-(अ) ] 

4. “होगल को रचनाओं मे इन्द्रवाद अपने सिर के बल खड़ा था" यह कथन 
किसका है? 
(अ) मार्क्स (ब) फिकटे 
(स) दुर्खीम (द) वेबर 
[उतर-(अ)] 

$, “म्युचुअल एड!' पुस्तक के लेखक कौन हैं? 
(अ) मार्क्स (ज) वेबर 
(स) होगल (८) क्रॉपटकिन 
[उत्तर-(द)] 


अध्याय-4 
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(दुआ शशरऊ : (]955 थाव (]355-90729॥९) 


कार्ल मार्क्स के समाजशास्त्र में अनेक योगदानो मे से एक महत्त्वपूर्ण योगदान वर्ग 
एवं वर्ग-सघर्ष है। आपने वर्ग एवं वर्गं-सघर्ष के विभिन्‍न पहलुओ पर अपने क्रान्तिकारो 
विचार प्रस्तुत करके विश्व में एक नई विचारधारा पैदा की। समाजशास्त्र मे वर्ग एवं वर्ग-संघर्ष 
का अध्ययन सामाजिक संरचना एवं परिवर्तन को समझने के लिए आवश्यक है। काल मार्क्स 
के वर्ग एवं वर्ग-सधर्ष से सम्बन्धित विचारों के अध्ययन के पूर्व वर्ग को परिभाषा, वर्ग की 
विशेषताएँ, वर्ग-विभाजन के आधार तथा वर्ग-निर्धाएण के आधारो का अध्ययन किया जायेगा। 
तत्पश्चातू मार्क्स के वर्ग के सम्बन्ध में विचाये को विवेचचा की जाएगी। 

वर्ग का अर्थ एवं परिभाषा (१९७॥७8 2१०0 0ली0॥07 ० (॥७४५)--वर्ग कौ 
परिभाषा अनेक विद्वानो-आऑगयर्न और निमकॉफ, जिन्सबर्ग, गिसबर्ट, मैकाइवर तथा पेज, 
लेपियर व मैक्स वेबर आदि ने दी है। इन विद्वानों की परिभाषाओ का अध्ययन करके वर्ग 
का अर्थ समझने का प्रयास किया जायेगा, जो निम्न प्रकार है-- 

१. ऑगबर्न और निमकॉफ ने सामाजिक वर्गों को इस प्रकार परिभाषित किया 
है--'' एक सामाजिक वर्ग ऐसे व्यक्तियो का सग्रह है जिनकी दिए हुए समाज में आवश्यक 
रूप से समान सामाजिक प्रस्थिति है।'” 

2. जिन्सबर्ग के मत मे, “वर्ग ऐसे व्यक्तियो का समूह है जो व्यवसाय, धन, 
शिक्षा, जीव॒न-यापन की विधियों, विचाये, मनोभावो, प्रवृन्तियों और व्यवहार में एक-दूसरे 
के समान होते हैं अथवा कुछ आधारो पर समानवा को भावना से मिलते हैं और इस प्रकार 
अपने को एक समूह का सदस्य समझते हैं।'! 

3. गिसबर्ट के मतानुसार, “सामाजिक वर्ग व्यक्तियो का समूह अथवा श्रेणी 
(0०अध९०५) है जिसका समाज मे एक निश्चित “पद' होता है और यह 'पद' ही अन्य 
समूहों से उनके सम्बन्ध को स्थाई रूप से निर्धारित करता है) 

गिसबर्ट ने वर्ग-निर्माण के लिए ज्ञान, प्रजातीय विशुद्धता, धर्म, सम्पत्ति और शौर्य 
आदि विशेषताओ को आधार मात्रा है। 

4. मैकाइवर तथा पेज के अनुसार, ''एक सामाजिक वर्ग समुदाय का बह भाग है 
जो सामाजिक प्रस्थिति के आधार पर शेष भाग से अलग कर दिया गया है।”” 

5. लेपियर के मत मे, “सामाजिक वर्ग एक सांस्कृतिक समूह है जिसे सम्पूर्ण 
जनसख्या मे एक विशिष्ठ स्थिति (00500ा) या प्रस्थिति प्रदाव की जावी है।'” 

6. मैक्स बेबर के अनुसार, ''एक समूह तब तक वर्ग कहा जा सकता है जब तक 
कि उस समूह के लोगो को जीवन के कुछ अवसर समान रूप से प्राप्त हो, जहाँ तक कि यह 
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समूह वस्तुओं पर अधिकार या आमदनी की सुविधाओ से सम्बन्धित आर्थिक हितो द्वारा 
पूर्णतया निर्धारित तथा वस्तुओ या श्रमिक बाजारों को अवस्थाओ के अनुरूप हो।”' यह 
परिभाषा पूर्ण रूप से वर्ग के आर्थिक आधार को महत्त्व देती है। 

7, ओलसन के अनुप्तार, “' सामाजिक वर्गों का निर्माण उन व्यक्तियों के ढ्वा होता 
है जिन्हे लगभग समान मात्रा में शक्ति, सुविधाएँ और सम्मान मिला होता है।'' 

उपर्युक्त परिभाषाओ के आधार पर यह निष्कर्ष निकलता है कि एक सामाजिक 
चर्ग के व्यक्तियो को एक-सो सस्कृति, एक-सी सामाजिक परिस्थिति तथा एक-सी परम्पराएँ 
अथवा रीति-रिवाज होते हैं। मार्क्स ने वा व्यवस्था को दो भागो मे बाँटा है--एक बुर्जुआ 
और दूसरा मजदूर। इसका कारण आर्थिक विषमदा है ! जिन लोगो के पास साधन-सम्पननता है 
वे पूँजीवादी वर्ग के सदस्य हैं और बे लोग जो मजदूर हैं, श्रमिक हैं, वे मजदूर वर्ग के सदस्य 


हैं। 
इस प्रकार से वर्ग प्रत्येक समाज में मिलते है। इनके कुछ लक्षण है जो इनकी 
भ्रकृति को और स्पष्ट करते हैं, वे निम्नलिखित हैं-- 


वर्ग के लक्षण 
(९॥००ग्टाट्ाञ०5 ए (३55) 

वर्ग के प्रमुख लक्षण निम्नलिखित हैं जिनके आधार पर वर्ग के सम्प्रत्यय को और 
अधिक स्पष्ट रूप से समझा जा सकेगा- 

(4) एक निश्चित संस्तरण (8 0०॥॥06 [॥ल्‍अ०॥१)--सामाजिक बर्ग 
श्रेणियों मे बिभवत होते हैं। ये उच्च घर्ग, मध्यम वर्ग व निम्न वर्ग हो सकते हैं। उच्च वर्ग के 
सदस्यों को सख्या सबसे फम किन्तु सामाजिक प्रतिष्ठा सर्माधिक होती है। निम्न वर्ग फे 
रादस्यों की संख्या अधिक फिन्तु प्रतिष्ठा नगण्य होठों है। आर्थिक स्थिति कमजोर होने के 
कारण उच्च घ निम्त वर्ग के सदस्यों मे सामाजिक दूरी बढ़ती जाती है। 

(2 ) बर्ग चेतनता (८७५५ (0८॥0०५आ०९5५)--सामाजिक वर्ग के सदस्यों मे वर्ग 
चेतनता पाई जाती है। यही चेतनता मनुष्य के व्यवहार को निश्चित करती है अर्थात्‌ सदस्यों 
परे समानता कौ भावना दृढ़ होती है लेकिन एक वर्ग दूसरे वर्ग से प्रतिस्पर्डा करता रहता है 
इससे उनमे “प्रतियोगी वर्ग चेतवता' का भाव आ जाता है यहो वर्ग-चेतनता वर्ग-सघर्ष को 
बढ़ावा देती है। 

(३) सा प्रस्थिति (8५७७ 5७/७5)--एक ही वर्ग के व्यविदयो की सामाजिक 
प्रस्थिति एक जैसो होतो है। जैसे--यदि किसी समाज मे सम्पत्ति को अधिक महत्त्व दिया 
जाता है तो उसी व्यक्ति की सामाजिक प्रस्थिति ऊँची मान्री जायेगी जिसके पास अधिक 
सम्पत्ति है। उसी प्रकार यदि राजनीति को महत्त्व दिया जाता है हो गजनीति ही प्रस्थिति का 
आधार होगो। इस प्रकार प्रस्थिति निर्धारण उसके आधार हो सकते हैं। जब कई व्यक्ति एक- 
ही प्रस्थिति के होते हैं तो वे एक वर्ग के सदस्य माने जाते हैं। 

(4) श्रेष्ठता व हीनता की भावना (ए#ल्व्याड़ रण 5एएलशाण्रा। थाए 
[#लाण॥))-समाज के विभिल समूह परस्पर श्रेठता अथवा होनता की भावना रखते हैं। 
सभी इस्न व्यवस्था को स्वोकार करते हैं। जैसे शासक-वर्ग स्वयं को श्रेष्ठ व गरीन वर्ग को 
स्वय की तुलना मे होत समझता है। 
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(5 ) प्रतिबन्धित सामाजिक सम्बन्ध (२८४0206 $0०४| ८७॥0॥5)--एक 
वर्ग के व्यक्ति अन्य वर्गों के व्यक्तियों से एक निश्चित सामाजिक दूरो बनाए रखते हैं। उनके 
सामाजिक सम्बन्ध अपने वर्ग तक हो प्रतिवन्धित अथवा सीमित होते हैं। इसका कारण 
आर्थिक, सास्कृतिक एवं सामाजिक स्तर होता है जिससे व्यक्ति अपने ही बर्ग के व्यक्तियों से 
सामाजिक सम्बन्ध स्थापित करते हैं। 

(6 ) मुक्तता एवं स्थानांतरण (07८॥7055 आ06 $॥078)-वर्गों की प्रकृति 
मुक्त होती है अर्थात्‌ किसी विशेष योग्यता को प्राप्त कर लेने पर कोई व्यक्ति किसी अन्य 
चर्म का सदस्य हो सकता है अथवा एक साथ अनेक वर्गों की सदस्यता ग्रहण कर सकता है। 
इसके साथ ही स्थानान्तरण की स्थिति भी आ सकती है। जैसे--एक व्यक्ति धनी बनकर उच्च 
वर्ग की सदस्यता ग्रहण कर सकता है अथवा सम्पन व्यक्ति किसो कारण निर्धन बन सकता 
है और गरीब वर्ग का सदस्य बन सकता है। तात्पर्य यह है कि वर्ग को सदस्यता मुक्त अथवा 
खुली होती है। जीवन-पर्यन्त एक ही वर्ग की सदस्यता ग्रहण करना आवश्यक नहीं। 

(7) चर्म का वस्तुनिष्ठ पक्ष (00००७५४८ ०४७६९ ० 0]9४४)--एक वर्म दूसे 
वर्ग से अनेक पहलुओं मे भिन्‍नता लिए हुए होता है। अनेक पश्ष विद्टानों द्वारा ही निर्धारित 
किए गए हैं। इनमे मकान का प्रकार, शिक्षा, आय, मोहल्ले कौ प्रतिष्ठा आदि को लिया जा 
सकता है। जैसे-निम्न वर्ग के लोग गन्दी बस्तियों मे रहते हैं, आय व शिक्षा भी कम होती 
है जबकि उच्च वर्ग शिक्षित, उच्च आय बाला व ऊँची-ऊँची इमारतो मे रहता है। इस प्रकार 
व्यक्ति की परिस्थिति को देखकर उस वर्ग की पहिचान हो जाती है। 

(8 ) सम्बन्ध स्थापन (२९७॥०॥५ $७७॥॥(५)--एक वर्ग के सदस्यो के सम्बन्ध 
उसी वर्ग के अन्य व्यक्तियों के साथ स्वाभाविक रूप से हो जाते हैं। मित्रों का चुनाव, विवाह 
में कन्या पक्ष व वर पक्ष का चुनाव आदि आपस मे समानता के आधार पर ही किए जाते हैं। 

(9 ) उप-संस्कृति ($४७-८७/७८)-वर्ग की अपनी एक उप-संस्कृति होती है। 
एक वर्ग के सभी लोगो को एक-सी प्रस्थिति होती है और उस प्रस्थिति के लोगो के साथ ही 
उनके व्यावहारिक सम्बन्ध होते हैं। उनका रहन-सहन, जीवन-शैली समान होती है। मैक्स 
बेबर ने ऐसे समूह को प्रस्थिति-समूह (59॥05-87007) कहा है जिनका व्यवहार करने का 
तरीका, रहने-महने का स्तर आदि समान प्रकार का हो। इस प्रकार हर वर्ग की अपनी एक 
उप-संस्कृति होती है। 

(40 ) आर्थिक आधार का महत्त्व (छएजांआा०८ ण॑ 800००7॥० 985०)--वर्ग 
का महत्त्वपूर्ण आधार आर्थिक प्रस्थिति है। मार्क्स के मत मे तो आर्थिक आधार ही एकमात्र 
वर्ग-निर्माण का कारक है। इसी के आधार पर उच्च, मध्यम थ॒ निम्न वर्ग बने हैं और प्रत्येक 
चर्म अपनी प्रस्थिति के अनुरूप ही वर्ण की सदस्यता प्राप्त करता है। 

(॥7 ) पूर्णतया अर्जित (0०॥रफ्ञा५श५ ३०४९४८१)--चर्ग की सदस्यता पूर्णतया 
व्यक्ति की योग्यता और कार्य-कुशलता पर निर्भर करती है। ये सदस्यवा व्यक्ति को प्रयास 

से प्राप्त करनी पड़ती है। जिस योग्यता के अनुरूप उसका स्तर होता है उसी योग्यता के वर्ग 
की सदस्यता उसे प्राप्त हो जाती है जैसे निम्न वर्ग का सदस्य यदि अपने प्रयास से उच्च वर्ग 
के अनुरूप बन जाता है तो वह उच्च वर्ण की सदस्यता को ग्रहण कर लेता है अर्थात्‌ वर्ग 
सदस्यता का जन्म से नहीं मिलती अपितु यह अर्जित है। 


कार्ल मार्क्स : वर्ग एवं वर्ग-संघर्ष 209 


(2 ) सामान्य जीवन विधि (09॥00 ॥00८ रण ॥८)-पप्रत्येक वर्ग के 
सदस्यों के जीवन के जीने को विधि एक जैप्ती होती है, जैसे-धनादूय-वर्ण में धन का 
अन्यधिक दिखाया, विशिष्ठ प्रका दी चस्तुओं का उपभोग करना प्रायः उच्चत का प्रतीक 
माना जाता है जबकि मध्यम वर्ग परम्पराओं का निर्वाह करना, सपाज-सप्पत तरीके पर 
चलता अपना कर्तव्य मानते हैं। निम्त वर्ग में केवल भरण-पोषण करना ही उद्देश्य रहता है। 
इस प्रकार प्रत्येक वर्ग के जीवन-यापन का तरीका एक जैसा ही होता है। 

(3 ) वर्गों की अनिवाय॑ता (8६६९७॥४॥७५ ०१ (॥55९५)-प्रत्येक समाज में 
शिक्षा, व्यवसाय, आय, योग्यवा आदि को दृष्टि से व्यक्तियों में विभेदता पाई जातो है। अतः 
इस विभेददा के आधार पर समाज में अनेक वर्ग स्वत: ही बन जाते हैं, जिनमे उस विशेषता से 
संयुक्त व्यक्ति होते हैं। इस प्रकार समाज मे वर्गों की उपस्थिति अनिवार्य रूप से होती है। 

(१4 ) वर्गों की स्थायी विशेषताएँ (9080।९ 4७७॥॥८३ ० 08 (॥४५8)- 
यद्यपि वा-व्यथस्था व्यक्ति को योग्यता, शिक्षा, व्यवस्ताय, आय, धन-शक्ति आदि के आधार 
पर निर्मित होती है और किसी वर्ग के सदस्य योग्यता, शिक्षा आदि में वृद्धि कर अपने से 
उच्च वर्ण में जए सकते हैं। लेकिन इस प्रक्रिया मे समय लगता है। प्राय: देखा जाता है कि 
व्यक्ति जिस वर्ग का सदस्य होता है, जीवन में दूसरे वर्ग में कम ही जाता है। जैसे--निर्धन 
व्यक्ति का धनवात्र होना या धनवान के निर्धन बन जाने की प्रक्रिया मे काफी समय लगता है 
और प्राय; व्यक्ति अपने जीवन मे एक ही चर्ग को सदस्यता प्राप्त कर पाता है। 

(45 ) उप-बर्ग (5५७-८०१७७५)- प्रत्येक सामाजिक-वर्ग मे अनेक उप-वर्ग भी 
मिलते हैं | जैसे उच्च-वर्ग मे सभी एक समान स्तर के व्यक्ति नहीं होते अतः उनमे उच्च- 
उच्च, उच-मध्यम वर्ग जैसी विशेषताएँ मिलती हैं। उसी प्रकार मध्यम घर भी कुछ 
विशेषताओ मे उच्च वर्ग के समान व कुछ मे निम्न के समान हो सकता है। इस प्रकार 
मंध्यम-उच्च, म्रध्यम-मध्यम, मध्यम-निम्त वर्ग बन जाते हैं। निम्न वर्ग भी मध्यम वर्ग के 
समान हो सकता है तो निम्न-मध्यम, निम्न-निम्न आदि अनेक वर्गो का निर्माण हो सकता है। 

वर-विभाजन के आधार (835८५ ० (855-0।0507)--सामाजिक वर्गों को 
विशेषताओ के स्पष्टीकरण के उपगन्त एक प्रश्न उपस्थित होता है कि घर्ग-विभाजन किस 
४ भर किया जाता चाहिए। अनेक बिद्वानो ने वर्ग-विभाजन के भिन्‍त-भिन्‍न आधार बताये 

4 

॥. कार्ल मार्क्स ने वर्ग-विभाजन के दो आधार बताये है--एक शोपक या 
पूँजीवादी वर्ग और दूसरा शोषित या मजदूर-वर्ग। 

2. मैकाइवबर ने भाषात्मक विशेषताओं के आधार पर वर्ग-विभाजन को स्पष्ट 
किया है। उन्होने कहा कि, “यह केवल पद को भावना ही है जो आर्थिक, राजबैतिक 
अथवा धार्मिक शक्तियो, जीवन-यापन के विशेष ढँगों और सांस्कृतिक अभिव्यक्तियों द्वारा 
एक वर्ग को दूसरे वर्ग से पृथक्‌ काती है और इस प्रकार ममाज को एक संस्तरण में माँटती 
है। 

3. मार्टिण्डेल और मोनाकसी व्यवित को आय और आर्थिक साधनों घर उसके 
अधिकार कौ मात्रा को वर्ग की कसौटी भानते हैं अर्थात्‌ इनके मठ मे वर्ग-निर्माण का आधार 
भौतिकता है। 
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4. वीसेंज और बीसेंज अपनी पुस्तक 'मॉडर्न सोसाइटी' मे सामाजिक वर्ग को 
कसौटी के लिए संस्कृति के मूल्य की प्रमुखता देते हैं। उनका कहना है, “स्थिति की 
'कसौटियाँ ((॥॥श॥५) सस्कृति के मूल्य निश्चित करतो है।”” ये कसौटियाँ विभिन्‍न 
सस्कृतियो मे भिन्न-भिन्न हो सकती हैं, जैसे--अमेरिका मे धन, भारत मे जाति हो सकती 
है। 

इस प्रकार वर्ग का आधार धन, आय का साधन, व्यवसाय क्यो प्रकृति, निवास- 
स्थान आदि हो सकते हैं क्योकि समाज मे प्रायः उच्च वर्ग, शासक वर्ग, व्यावसायिक वर्ग, 
मध्यम वर्ग एवं निम्न वर्ग के व्यक्ति हो सकते हैं। 

5, हार्टन व हन्ट ने भी सामाजिक वर्ग के आधारो मे धन, आय, व्यवसाय, शिक्षा 
व वर्ग-प्रस्थिति के प्रति स्वय की धारणा को प्रमुखता दी है। 

6. खारनर ने वर्ग-निर्धारण के आठ आधार बदाये हैं। सभी विद्वानो ने धन परिवार, 
शिक्षा आदि को ही महत्ता दी है। 

चर्ग-निर्धाण के आधार (885९5 ० (95६-०८९घ॥ा0०णा)- राँवर्ट 
ब्ीरस्टीड का आधार उपर्युक्त सभी विद्वानों का सार-रूप कहा जा सकता है। इन्होने धर्ग- 
विभाजन के सात आधार बताये हैं, जो निम्नलिखित हैं--ये सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण आधार हो 
सकते है क्योकि इन आधारो मे धन, धर्म, व्यवसाय, परिवार आदि सभी को सम्मिलित 
किया गया है। ये इस क्रम मे वर्णित हैं-- 

(१) सम्पत्ति, धन और आय (7०एला३, १४९५४ ४90 ॥007०)--सबसे 
महत्वपूर्ण आधार धन, सम्पत्ति व आय को मादा गया है। धन-सम्पत्ति आय घर ही निर्भर 
करती है क्योकि जैसा कि मार्क्स की मान्यता है कि भौतिक वस्तुएँ--पूँगो, भूमि आदि विम्न 
व उच्च वर्ग के विभाजन का आधार हैं। जिसके पास आय के स्रोत जितने अधिक घ॒ उच्च- 
घ्तर के होते हैं पह व्यक्ति उतने ही उच्च वर्ग का माना जादा है। किन्तु केवल धन-सम्मतत्ति 
ही एक आधार नहीं है अपितु अन्य आधार भी महत्त्वपूर्ण हैं। 

(2) परिवार और नातेदारी (#शा।५/ 20 ।त99फ)--परिवार व नातेदारी 
वर्ग-निर्धारण का महत्त्वपूर्ण आधार है। विवाह-सम्बन्धों मे परिवार व नातेदारी प्रमुख मानी 
जाती है, जैसे-उच्च-स्तर वाले व्यक्तियों की रिश्तेदारी उच्च लोगो से ही होती है। अतः 
परिवार वालो को भी उसी दृष्टि से देखा जाता है। 

(३ ) निवास की स्थिति ([.,0८७४०५ ० 7९54९0९०८)--कोई व्यक्ति किस स्थात 
पर रह रहा है, उसके पडौसी किस स्तर के हैं--ये बाते भी व्यक्ति के वर्ग का निर्धारण 
करती हैं। जैसे विकसित झॉलोनी मे रहने वाले लोग कच्ची-बस्ती मे रहने वाले लोगो से 
उच-स्तर के माने जाते हैं! 

(4) निवास स्थान की अवधि (0फ-०श//७०. ० ६६७७/८८०/८६)--कोई व्यक्ति 
कितने समय से किस स्थान पर रह रहा है? उसका अतीत क्या है? पूर्वज किस स्णन के 

निवासी थे? आदि-आदि तथ्य भी वर्ग का निर्धारण करते हैं। जैसे कोई व्यक्ति अपने पूर्वजों 
के निवास्-स्थान पर रहता है तो समाज मे उसकी प्रतिष्ठा अधिक है, उनकी हुलना में जो 
नौकरी के लिए नवीन स्थान पर जाकर रहते हैं जिनका कोई स्वर्य का निवास-स्थान नहीं 
होता। 


कार्ल मार्क्स ; वर्ग एवं वर्ग-संघर्ष श 


(5) व्यवप्ताय की प्रकृति (३७07८ ० ०८०८००४॥०॥)--व्यवस्ताय कौ प्रकृति भी 
बर्ग-निर्धारण का आधार है, जैसे--प्रशासक, इन्जीनियर, डॉक्टर, राजनौतिज्ञ, प्रोफेसर आदि 
को समाज प्रतिष्ठा की दृष्टि से देखता है। उनको तुलना में ठेकेदार, दुकानदार आदि के पास 
धन होने पर भी सामाजिक-वर्ग में इनको उतनी प्रतिष्ठा नहीं। इस प्रकार व्यवसाय कौ प्रकृति 
वर्ग का तिर्धारक हो सकती है। 

(6) शिक्षा (2000४॥००)-शिक्षा, तकनीको-ज्ञान यर्ग का निर्धारण करने में 
महत्त्वपूर्ण भूमिका निभाते हैं। कहा भी है, “स्वदेश पूज्यते राजा, विद्वान्‌ सर्वत्र पूज्यते।'” 
शिक्षित व्यक्ति की सामाजिक प्रतिष्ठा अशिक्षित को तुलना मे अधिक होतो है। 

(7) धर्म (र०।ह्वणा)--धर्म भी वर्ग-निर्धारण मे अहम्‌ भूमिका निभाता है। 
ऋषि-मुनि आज भी सम्मान की दृष्टि से देखे जाते हैं। विशेष रूप से भारतवर्ष मे धार्मिक 
स्थिति को विशेष महत्त्वपूर्ण माना जाता है। 

वर्ग-निर्धारण के आधारो के उपय्नत्त यह निष्कर्ष निकलता है कि मर्ग का आधार 
धव-सा्त्ति, आय, व्यवसाय, शिक्षा, जीवन-स्तर, संस्कृति आदि हैं और एक समान 
सामाजिक स्थिति वाले व्यक्ति एक वर्ग मे आते हैं। 


कार्ल मार्क्स : वर्ग के सम्बन्ध में विचार 
(था ३८७ : शर७५ 8000॥ (855) 

कार्ल मार्क्स ने वर्ग से सम्बन्धित अवेक पक्षों पर 3ग्पने विचार व्यक्त किये। इनके 
विचाएे का सामाजिक विज्ञानों मे विशेष महत्त्व है। मार्क्स भे सामाजिक वर्ग के आधार पर 
मानव समाज के इतिहास व सामाजिक परिवर्तन आदि की व्याख्या की है। इसीलिए यह 
आवश्यक हो जाता है कि हम मार्क्स के वर्ग से सम्बन्धित विभिन्‍न पक्षो, वर्ग का अर्थ, इसकी 
विशेषताये, प्रकार व वर्म के प्रति उनकी दृष्टि और वर्ग-सघर्प आदि का अध्ययन करे, जो 
निम्त प्रकार है-- 

चर्ग का अर्थ एवं परिभाषा (॥/८७७७४४ 906 0८॥॥॥9॥ ए ((3५५)-मार्क्स 
ने वर्ग एवं वर्ग-सघर्ष को अवधारणा बुजुआ इतिहासकारों, विशेष रूप से फ्रामोसी 
इतिहासकारों से ली है। कार्ल मार्क्स ने वर्ग से सम्बन्धित अपने विचार विशेष रूप से 
विश्वविख्यात कृति “दास कैपिटल'' के तीसरे खण्ड के अन्तिम अध्याय “सामाजिक 
वर्ग” (६०८७) (555८४) मे व्यक्त किये हैं। इस अध्याय मे आपने वर्ग की व्याख्या को है 
लेकिन रेमण्ड ऐरन (२५५४070 #।णा) का कहना है कि मास ने वर्ग को परिभाषा तो 
कहाँ नहां दी हैं, किन्तु इन्होंने अपनों रचनाओं में अनेक स्थानों पर इसका वर्णन किया हैं। 
आपने '' सामाजिक वर्ग”” अध्याय मे आय के विभिन्‍न ख्रोतो के आधार पर तोन वर्गों का वर्णन 
किया है जो निमन प्रकार है-- 

4. बेतन भोगी श्रमिक (५४७६७ ८शा/ल [.०छाथ$)--वेतन भोगो श्रमिकों के 
आय के साधत विभिन प्रकार की मजदूरों होती है। इस वर्ग के सदस्य साधारण श्रम-शक्षति 
के स्वामो होते हैं। 

2. पूँजीपति बर्ग (2०॥0॥5४८ ८।55)--पूँजोषति वर्ग समाज के वे वर्ग होते हैं 
जिनके पाप्त बहुत अधिक पूँजी होतो है। ये पूँजो के स्वामी होते हैं। इनको आय का साधन 
अतिरिक्त मल्य के द्वारा लाभ कमाता है। 
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3, भू-स्वामी वर्ग (0-0 /शाद (॥३5४)- भू-स्वामी यर्ग के सदस्य भू-स्वामी 
होते हैं। इनको आय का साधन भूमि-कर होता है। यह वर्ग कृषि-प्रधान समाज में पाया जाता 
है। 

मार्क्स ने वर्गों की व्याख्या आर्थिक परिप्रेक्ष्य के अनुसार की है। आपने अपने 

वैज्ञानिक उद्देश्य के अनुसार उपर्युक्त तीनो वर्गों का वर्गीकरण आर्थिक सरचना के आधार पर 
किया है। मार्क्स ने लिखा है कि मानव समाज का इतिहास वर्ग-संघर्ष का इतिहास है| मानव 
इतिहास मे मानव समूह हमेशा आपस में एक-दूसरे से संघर्ष करते रहते हैं। मार्क्स ने इन्हीं 
सघर्षरत मानव समूहों को वर्ग कहा है। मार्क्स ने वर्थ को विशेषताओ का वर्णन किया है। 
आपका कहना है कि वर्ग मुख्य रूप से दो प्रकार के होते हैं-() शोषक वर्ग, एवं 
(2) शोषित वर्ग। ये दोनो वर्ग परस्पर विरोधी होते हैं। रेमण्ड ऐरन ने अपनी पुस्तक “मेन 
'करण्ट्स इन सोशियोलोजिकल थॉट” मे लिखा है कि मार्क्स ने वर्गों की विशेषता “दो धुवों मे 
केन्द्रीयकरण की प्रवृत्ति! ([लआ5शा०) (0:%भपे5 8 एयर गरा0 (४४० 900/5 आ0 
०॥|५ (५०) बताई है। कार्ल मार्क्स ने मानव इतिहास के संदर्भ में विभिन्‍न कालो को ध्यान मे 
रखते हुए कहा है कि सभी समाजो मे हमेशा दो वर्म रहे हैं जिनमे परस्पर संघर्ष होता रहता 
है। आपका मत है कि शोषक वर्म वह है जिसका उत्पादन के साधनो, उत्पादन के तरीकों 
तथा उत्पादन के सम्बन्धो पर नियन्त्रण होता है। शोषित वर्ग वह है जो इन उपर्युक्त 
विशेषताओ से वचित होता है। वर्गों के रूप भिन्न-भिन्न कालो में भिन्न-भिन्न रहे हैं। आज 
वर्तमान युग में भी मार्क्स के अनुसार दो वर्ग हैं--एक बुर्जुआ (8०02८०१७) अर्धात्‌ शोषक 
वर्ग 2५ दूसरा सर्वहारा अर्थात्‌ शोषित वर्ग। इन्होने इनके उत्पन्न होने का कारण आर्थिक 
माना है। 

मार्क्स ने वर्ग की अवधारणा को आर्थिक, ऐतिहासिक एवं मनोवैज्ञानिक दृष्टिकोण 
से देखा है, जो इस प्रकार है- हि 

4. आर्थिक पपिप्रेक्ष्य (६00007॥॥८ ए९(४७८०॥४८)--मार्क्स ने वर्ग की अवधारणा 
को आर्थिक परिप्रेक्ष्य के अनुसार व्याख्या करते हुए लिखा है कि वर्ग का निर्माण आर्थिक 
ख्रोतो के आधार पर होता है। एक वर्ग वह है जिसका आय के साधनों पर नियन्त्रण होता है, 
दूसरा वह जो उसके अधीन होता है। इस आर्थिक विशेषता, आय के स्रोत के कारण हो 
प्रत्येक समाज में दो वर्ग पाये जाते हैं जिनमे निरन्तर संघर्ष होता रहता है। 

2. ऐतिहासिक परिप्रेक्ष्य (ध।६07९४ एश5७००॥४८)--मार्क्स ने ऐतिहासिक 
दृष्टिकोण से वर्गों की व्याख्या करते हुए कम्यूनिस्ट पार्टी के घोषणा-पत्र मे लिखा 
है--''अभी तक आविर्भूत समस्त समाज का इतिहास वर्ग-संघर्षों का इतिहास रहा 
है।'” आपने वर्गों का ऐतिहासिक दृष्टिकोण से इनके विभिन्‍न प्रकार व प्रकृति आदि का वर्णन 
भी किया है। इन्होने वर्ग पर निम्न शब्दों मे प्रकाश डाला है--/“स्वतन्त्र मनुष्य और दास, 
घेद्रीशियन और प्लेबियन, सामन्ती प्रभु और भूदास, शिल्प संघ का उस्ताद कारीगर 
और मजदूर कारीगर--संक्षैप में उत्पीड़क (&फ़ाजांश) ऑर उत्पीड़ित (:870(४०) 
बराबर एक-दूसरे का विरोध करते आये हैं।”” 

3. मनोवैज्ञानिक परिप्रेक्ष्य (059८॥००ह्४८३४ ?८5७८८७४८)-कार्ल मार्क्स ने 
वर्गों का अर्थ मनोवैज्ञानिक परिप्रेक्ष्य को ध्यान में रखकर भी स्पष्ट किया है। आपकी मान्यता 
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है कि वर्गों मे एकता और चेतना का गुण विद्यमान होता है। मार्क्स ने यह भी स्पष्ट किया है 
कि सर्वहारा-वर्ग एक क्रान्तिकारी-वर्ग है। यह सर्वहारा-वर्ग क्रान्ति के द्वारा पूँजोवाद को 
समाप्त कर देगा तथा ऐसे साम्यवादी समाज को स्थापता करेगा जिसमें समाज के सदस्यों से 
समानता होगो, किसी का शोषण नहीं होगा, उत्पीड़ित नहीं होगा। धौरे-धीरे राज्य भी लुप्त 
हो जायेगा। 

लैनिन ने 'सलेक्टेड वर्क्स' के तृतीय खण्ड में मावर्स और एंजल्स के विचायों के 
अनुसार वर्ग कौ निललिखित परिभाषा दी है-- 

“वर्ग जनता के ऐसे बड़े समूह हैं, जो सामाजिक उत्पादन के इतिहास द्वारा निर्दिष्ट 
किसी अवस्था में अपने विशिष्ट स्थान द्वाया, उत्पादन के साधनों के प्रति अपने सम्बन्ध द्वारा, 
(जो प्रायः कानून द्वारा) स्थिर और निरूपित होते हैं। श्रम के सामाजिक संगठन मे अपनो 
भूमिका द्वारा और परिणामस्वरूप इस तथ्य द्वारा कि वे सामाजिक सम्पदा का कितना बड़ा भाग 
किस तरीके से अर्जित करते हैं, एक-दूसरे से भिन्‍न होते हैं।"' 

इस परिभाषा से स्पष्ट हो जाता है कि मार्क्स वर्ग को मुख्य विशेषता उत्पादन के 
साधन मानते हैं । मैकी (४८८०८) ने 'इन्द्रोडक्शन दु सोशियोलोजी' मे लिखा है कि मार्क्स 
वर्गों का आधार आर्थिक मानते हैं। आपने कहा है, “सामाजिक वर्ग-ऐतिहासिक परिवर्तन 
को इकाई तथा आर्थिक व्यवस्था द्वारा समाज मे निर्मित श्रेणियाँ दोदो ही हैं। 

रैेमण्ड ऐरन का निष्कर्ष (0#2७७॥ 06 २9,॥0॥0 #४०/)--ेमण्ड ऐरन ने 
अपनी पुस्तक “'मेब करण्ट्स इन सोशियोलोजिकल थॉट्स" (॥(७॥॥ (णाशा।$ ए 
50८०।०६।०॥। प॥00७8॥0७) में मार्क्स के वर्ग से सम्बन्धित विचारों के आधार पर 
निम्नलिखित दो निष्कर्ष प्रस्तुत किये हैं । 

(] ) निश्चित स्थान (६६०० [09०८)--मार्क्स के अनुप्तार एक सामाजिक वर्ग वह 
है जो उत्पादन कौ प्रक्रिया में एक निश्चित स्थान रखता है। उत्पादन को प्रक्रिया के दो अर्थ 
सामने आते हैं- 

(१.3.) उत्पादन की तकनीकी प्रक्रिया मे स्थान और (.2) वैधानिक प्रक्रिया मे 
स्थान। वैधानिक प्रक्रिया--तकनीकी प्रक्रिया पर थोपो गई होती है। पूँजीपति उत्पादन के 
2 का स्वामी होता है। वह श्रमिको का सगठनकर्त्ता एवं तकनीकी प्रक्रिया का स्वामी 

दा है। 

पूँजीपति वैधानिक स्थिति के कारण उत्पादको से अतिरिवत मूल्य को प्राप्त करता है। 

(2 ) अतिरिक्त मूल्य ($७॥॥७६ ५७०८)-पूँजीपति श्रमिकों का शोषण करते 
हैं। पूँजीपति श्रम-शक्ति के स्वामों होने के कारण अतिरिक्त मूल्य को हडपते हैं। यार्क्स की 
मान्यता है कि पूँजीबाद के विकास के साथ-साथ वर्ग-सम्बन्ध सरल होते जाते हैं और आय 
के स्लोत श्रम और लाप--दो ही रह जाते हैं। श्रम का मालिक श्रमिक वर्ग होता है एवं लाभ 
(अतिरिका मूल्य) का मालिक पूंजीपति होता है। भू-स्वामो वर्ग धीरे-धीरे समाप्य हो जाता 
है और उसका स्थान पुँजीपति चर्ष ले लेता है। 

वर्ग के लक्षण ((॥90४१५४०४ ० ()५५५)-वार्ल मार्क्स ने अपनी कृति 'दा 
एटीय्थ चुपेयर' (॥6 ह॥०शाए छेशाणा५) मे वर्ग कौ कुछ प्रमुख विशेषताओं का 
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उल्लेख किया है। आपका कहना है कि वर्ग के लिए बहुत बडा मानव समूह या ममाज होता 
चाहिये। इस मानव समूह में समान आर्थिक गतिविधियों का होना आवश्यक है। मार्क्स की 
मान्यठा है कि समाज में वर्ग तभी होगा जब समाज के सदस्यो की जीवन शैली समान होगी। 
उनकी भस्कृति और हित समान होने चाहिए। इतना हो नहीं एक वर्ग के लिए एकता की 
चेतना का होना अत्यावश्यक है। एक वर्ग को दूसरे वर्ग से पृथक्‌ होने को भावना का होना 
भी उतना ही आवश्यक है जितना कि वर्गों में एक-दूसरे के प्रति विद्ेष की भावना। इन 
उपर्युक्त विशेषताओ के होने पर ही समाज में वर्गों का निर्माण होता है। आपका यह भी 
कहना है कि शोषक वर्ग एवं शोषित वर्ग मे अपने-अपने स्वार्थी को लेकर संघर्ष एव टकरा 
पाया जाता है। शोषक-वर्ग और शोषित-वर्ग मे सामुदायिक चेतता और सामान्य क्रिया की 
इच्छा भी पाई जातो है। मार्क्स ने चर्ग की आर्थिक विशेषता बताते हुए लिखा है, “वर्ग समाज 
के सदस्यों का ऐसा समूद होता है जो अपनी जोविका एक विशेष प्रकार से अर्जित करता है। 
" इसी आर्थिक आधार की भिनता के आधार पर आपने वर्गों के प्रकार का उल्लेख भी किया 
है। 


कार्ल मार्क्स : वर्गो के प्रकार 
(6४॥ १४४०४ : 797८५ ण (95525) 

लार्ल मार्क्स मे वर्गों के प्रकागे का उल्लेख अपनो विभिन्‍न कृतियो में किया है। 
आपने चर्गों के पकार उस समय बठाये हैं जब आपने इनका ऐतिहासिक अध्ययत प्रस्तुत किया 
है। एहोने अपनो पुस्तक “जर्मनी में क्रान्ति और प्रतिक्रान्ति! (२९४०७४०॥ श्ात 
(०णाह ॥९४०७७०ा ॥ 00गशआ) में निम्नलिखित आठ वर्गों का उल्लेख किया है जो 
जर्मनी फी 848 को क्रान्ति के अध्ययन से सम्बन्धित हैं-- 

(१) सामन्ती अभिजात (986 6९0०० १०छाा) 

(2) चुर्जुआ (गाड 80प्रए्ट८णदाट) 

(3) पेटीट बुर्जुआ (ए॥6 एला३४ 80णह९णहञ०) 

(4) उच्च एवं मध्यम कृपक (गद्ट एफ़ल गाव 5006 7९४७आ॥७)) 

(5) स्वतत्र निम्न कृपक (॥6 छा26 [,09छ ८७५७8॥059) 

(6) दास कृपक (प॥८ 52५6 ९८४७आ॥)) 

(7) कृषि-श्रमिक ([08 # 85०७७ [ 9080५) 

(8) औद्योगिक श्रमिक (पा6 ]रत०ऋराओं १/जापल5) 

इसी प्रकार मार्क्स ने अपनी कृति “फ्रांस में वर्ग संघर्ष" ((255-50028० ॥॥ 
एशा०९०) मे निम्नलिखित वर्ग बठाये हैं-- 

(१) वित्तोय चुर्जुआ (एशाभालाभ 80णइ३००ाञट) 

(2) औद्योगिक बुर्जुआ (#0050भे छ0णह2०5९) 

(3) पेटीट बुर्जुआ (एशार 80ए६०ण5०) 

(4) कृषक वर्ग (?८३६४४ ८85७) 

(5) सर्वहाया वर्ग (शणलआाआ (॥355) 

(6) उपसर्वहाए वर्ण त कशाएलाज़णैलैजञाका) 
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काल॑ मार्क्स ने उपर्युक्त दोतो ही वर्गीकरण इस दशंथ्य को ध्यान मे रखकर,फ्रिये ह। 
कि कौन-कौनसे सामाजिक समृह (वर्ग) थे जिन्होंने ऐतिहासिक परिम्थितियो मे राजगैतिक 
घटनाओ को प्रभावित किया था। मार्क्स ने 'दास कैपिटल' मे बड़े समूहो के केन्द्रीयकरणुके 
रूप में दो वर्गों का वर्णन किया है--एक शोषक वर्ग और दूसरा शोपित वर्गं।..._ 7 

पूँजीवादी व्यवस्था मे ये दो वर्ग है-पूँजीपति वर्ग और श्रमिक वर्ग इन वर्गों के 
वर्गीकरण का आधार श्रम एवं लाभ है। जबकि जर्मन मे क्रान्ति और प्रतिक्राज्ति ओर फ्रास में 
वर्ग-संघर्ष मे वर्षों के वर्गेकरण के आधार ऐविहासिक परिस्थितियों में राजनैतिक घटवाओं 
को प्रभावित करने याले महत्त्वपूर्ण समूह रहे हैं। 

मार्क्स ने “क्म्युनिस्ट पार्टी का घोषणा-पत्र' में शोपक और शोषित आधागे को 
लेकर तथः माजद समाज के इतिहास के सन्दर्भ मे दर्गों के दो प्रमुख प्रकाते--शोषक वर्ण और 
शोषित चर्ग-के विभिम्न रूपो का वर्णन किया है! ये दोनो सग॑ आपके अनुसार परस्पा संघर्ष 
करते रहते हैं। आपने निम्त शब्दों मे इनका उल्लेख किया है । 

“अब तक के सभी समाजों का इतिहास बर्ग-संघर्ष का इतिहास है। स्वतंत्र 
मनुष्य और दास, कुलीन तथा साधारण जनता, सामन्ती प्रभु तथा भूदास, शिल्प-संघ 
का उस्ताद-कारीगर और मजदूर-कारीगर, संक्षेप में उत्पीड़क ( शोपक ) और 
उत्पीड़ित ( शोषित ) बराबर एक-दूसरे का विरोध करते आये है।'” 

मार्क्स वी मान्यता है कि मानव एक चर्ग-प्राणी (0955 80प०) है। आपकी 
मान्यता है कि प्रत्येक युग मे जीविकोपार्जन के जैसे साधन होते हैं उन्हीं के अनुसार वर्गों का 
निर्माण होता है। आपका भत है कि वर्ग के प्रकार, स्वरूप व विशेषताएँ आदि उत्पादन के 

साधनों और उत्पादन की विधियों पर आधारित होते हैं। भिन्न-भिन्न युगो मे उत्पादन के 
साधनों में परिवर्तन हुआ है, उसी के अनुसार नये-नये वर्ग विकसित हुए है। उन्हीं तथ्यो के 
आधार पर आपने उपुर्यक्त वर्गों के प्रकार बताये हैं। आपने मानव इतिहास में युगों को ध्यान 
मे रखकर निम्त चार सुगो से वर्षो के प्रकायो का उल्लेख किया है। 

(१) आदिम साप्यवादी वर्म-विहीन समाज (एसा0१० एछएशशाणशाओं 

टाकडा८५५ 50००९५५) 
(2) दासत्व समाज में बर्ग (॥95६॥॥ 8396 5०2९५) 
(३3) सामन्ती समाज में वर्ग (285॥70 ए०००७ 5०5थ१) 


(4) पूँजीवादी समाज में यर्ग (0885 ॥॥ एजाध्रा॥॥९ 5०:ह३) 


चर्ग को उत्पत्ति 
(०गष्टा) एण॑ (]95७) 
कार्ल मार्क्स ने लिखा है कि अगर हम समाज का इतिहास देखे तो पायेगे कि 
प्रारम्भ में प्रावव-स्णाज में कोई वर्म-व्यवस्था नहीं थो। आपके अनुसार अति-प्राचीनकाल में 
व्यवित अपनी आवश्यकाओ की पूर्ति सरलता से कर लेता था। मानव की आवश्यकता से 
सम्बन्धित सभी यस्तुएँ प्रकृति थे उपलब्ध थीं। इस काल थे जोबित रहने के साधनों की 
बहुलता थी तथा समाज छोटे-छोटे कयीलो या बच्धुत्व समूहों के रूप मे रहते थे। कोई भी 
किसी का शोषण नहीं करता था। सार्क्स के अनुसार प्रारम्भ मे मातव-सामाज वर्ग-विहीन 
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अवस्था मे था। न कोई शोषक था, न ही कोई शोषिव। आवश्यकताओ कौ पूर्ति सरलता से 
होती थी। अतिरिक्त उत्पादन तथा वितरण को अप्तमानता को कोई जानता भी न था। प्रारम्भ 
मै निजी सम्पत्ति जैसी कोई चीज भी नहीं थी। मार्क्स का कथन है कि समाज मे सर्वप्रथम 
चर्णों की उत्पत्ति आदिम साम्पमवादी युग के अन्तिम चरण में तब हुई उब जनसख्या बढ़ गई, 
अतिरिक्त उत्पादन का विकास हुआ, वितरण मे असमानता आ गई, निजी सम्पत्ति की 
अवधारणा ने जन्म ले लिया, व्यक्तियों को कैदियो को तरह रखा जाने लगा और उनसे 
गुलामों को तरह काम लिया जाने लगा। इस प्रकार प्राचीन साम्यवादी युग धीरे-धीरे दासत्व- 
युग मे परिवर्तित हो गया। समाज मे जैसे-जैसे नये उत्पादन के साधन खोजे जाने लगे, वैसे- 
वैसे वर्गों के रूप एक युग से दूसरे युग मे--दास-स्वामी, सामन्त-किसान, पूँजीपति-श्रमिक 
के रूप भे बदलते गये। मार्क्स की मान्यता है कि समाज प्राचीन साम्यवादी वर्ग-विहीन 
व्यवस्था से विभिन्न बर्गों के रूपो मे से गुजरता हुआ अन्त मे राज्य-विहीन, वर्ग-विहीन 
'कल्पनालोकौय समाजवादी समाज व्यवस्था के रूप मे विकसित होगा। 

आपी चर्ग-व्यवस्था के इतिहास को भी प्रस्तुत किया है-- 

विभिन्‍न समाजों मै चर्ग (09585 0 ४0७५ 50८९॥८५)--कार्ल मार्क्स दे 
लिखा है कि सभी समाजो मे हमेशा वर्ग रहे हैं। आपने तो यहाँ तक लिखा है कि मानव 
संमाजों का इतिहास वर्ग-सघर्षो का इतिहास है। अर्थात्‌ एक काल में जी वर्ग होते हैं उनमें 
संघर्ष के फलस्वरूप नये वर्ग का जन्म होता है और यह क्रम तब तक चलता रहता है, जब 
तक वर्म-बिहीन समाज की स्थापना नहों हो जाती। मार्क्स ने विभिन्‍न समाजो में ऐतिहासिक 
दृष्टिकोण से वर्ग-व्यवस्था के स्वरूपों की विवेचना निम्न प्रकार से प्रस्तुत फी है। 

4. आदिम साम्यवादी वर्ग-विहीन समाज (शशप्राहाए्ट 0ण/राणा्ं 2933- 
९5$ $02०(५)--मार्क्स ने मानव इतिहास का गहन अध्ययन करके निष्कर्ष प्रस्तुत किया कि 
प्रारम्भ मे मानव नातेदारी या बन्धुत्व पर आधारित समूहो के रूप मे रहता था। इसे मार्क्स ने 
मानव इतिहास का प्रथम युग कहा है। मानव-समूह का आधार गोत्र-सम्बन्ध होते थे। ये 
छोटे-छोटे समुदायों या कबीलो के रूप मे रहते थे। इन गोत्र-समूहों या कबीलो की एक 
भाषा और निश्चित लघु भू-क्षेत्र होता था। जीविकोपार्जन के साधनों पर या उत्पादन के 
साधनो पर सम्पूर्ण गोत्र या कबीले के सभी सदस्यो का अधिकार होता था। सम्पत्ति सामूहिक 
होती थी। उत्पादन, उपभोग और वितरण सामुदायिक होता था। इनकी आर्थिकोी 
सभरणात्मक होती थी। उत्पादन के साधनो और उत्पादित बस्तुओ पर समुदाय के सभी लोगो 
का सामूहिक अधिकार होता था। इनकी आर्थिको बचत की आदत नहीं होती थी, इसलिए 
उत्पादन के साधनो और उत्पादित वस्तुओ पर व्यक्ति विशेष का अधिकार नहीं होता धा। इस 
युग में श्रम-विभाजन लिग-भेद के आधार पर होता था। स्त्री-पुरुष, आयु-भेद ओर 
शारीरिक-क्षमता के आधार पर विधिन कार्यों को करते थे। मार्क्स ने कहा कि इन सब 
विशेषताओं के फलस्वप 'मानव इतिहास के प्रथम युग मे आदिम साम्यवादो वर्ग-विहीन 
समाज थे। इस काल मे बर्ग-भेद नहीं पाया जाता था। 

(2) दासत्व युग में वर्ग (0855 0 88४6 50८०८३५)-मार्क्स की मान्यता है 
कि सर्वप्रथम दासत्व समाज या दासत्व युग मे वर्गों का उदय हुआ था। आपने वर्गों की 
उत्पत्ति की प्रक्रिया का निम्न प्रकार से उल्लेख किया--आपका कहना है कि मानव इतिहास 
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में धीरे-धीरे भौतिक परिस्थितियों, उत्पादन के साधनों व व्यवप्ताय आदि मे परिवर्तन हुआ। 
मानव पशु-पालन, कृषि तथा दस्तकारी के कार्य करने लगा। इस काल मे धीरे-धीरे श्रम- 
विभाजन का भी विकास हुआ। व्यवितगत सम्पत्ति भी धीरे-धीरे पतपने लगी। सामाजिक 
उत्पादन के साथनो पर व सामूहिक स्वामित्व के स्थान पर व्यक्तिगत स्वामित्व का उदय 
हुआ। समाज मे कुछ लोगो के हाथ मे उत्पादन के साधन, जैसे--भूमि, औजार, बीज व पशु 
आदि आ गये। थे समाज में स्वामी कहलाने लगे। दूसरी ओर समाज मे अधिकतर थे लोग थे 
जो उपर्युक्त वर्णित उत्पादन के साधनों से वचित थे। इनके पास केवल श्रम था। इनको 
साधनसम्पन् लोगो (स्वामो) ने दास बना लिया और इनसे बलपूर्वक काम लेने लगे। मार्क्स 
का कथन है कि आदिम साम्यवादी वर्ग-बिहीत समाज धीरे-धौरे स्वामी-दास वर्ग व्यवस्था 
बाले दासत्व समाज में विकप्तित हो गया। 


दासत्व युग मे साधन-सम्पन्त वर्ग दास्तो को खरीदता था। स्वामी वर्ग एक प्रकार से 
परजीवों वर्ग था जो दास्तो का शोषण करता था। यही शोषक वर्ग उत्पादन-प्रणाली को 
नियन्द्रित, निर्देशित और सचालित करता था। स्वामी वर्ग की आय का मुख्य स्रोत दासों द्वारा 
उत्पादित अतिरिक्त वस्तुएँ थीं। इस युग मे स्वामी वर्ग दास्तो को पशुओ कौ तरह खरीदते थे, 
बेचते थे और मारते थे। दास परतत्र और अपने मालिक पर आश्रित थे। मार्क्स ने ऐतिहासिक 
प्रमाणो के आधार पर कहा है कि दासत्व युग मे धीरे-धोरे स्पष्ट रूप से दो वर्ग बन गये। 
मालिक या स्वामी दास्तो का शोषण करते थे। इनके पास समाज को आर्थिक और राजनैतिक 
शक्ति होतो थी। ये संख्या में कम होते थे। दूसरों ओर दास संख्या में अधिक होते थे। 
आदिम समाजो की तुलना मे इस युग मे अधिक आर्थिक उन्नति देखने को मिलतो है। 
जैसे--नगे-मसे नगरो का निर्माण, कृषि और अन्य उत्पादन में धातुओ के उपकरणों का 
विकास, वाणिज्य एवं व्यापार का विकाप्त, युद्ध के लिए बडी-बडो सेनाओ का संगठन 
आदि। इस युग मे हस्तशिल्प तथा विलासिता की वस्तुओ का निर्माण भी होने लगा जिसका 
उपभोग मालिक वर्ग करता था। इस प्रकार मानव-समाज के इतिहास मे शोषित और शोषक 
वर्ग (दास और मालिक) का जो उदय हुआ, उसका मावर्म ने वर्णन किया। 


(3 ) सामन्ती समाज में वर्ग (00355 ॥ 8०७१० $०५०(५)-कार्ल मार्क्स ने 
वर्ग के विकाप्त के इतिहास में दूसरी अवस्था सामत्तो समाज मे दो वर्गों का उल्लेख किया। 
आपके अनुसार सामाजिक रासाज मे एक सामत्त वर्ग (/८७४७। ८०७७) होता था और दूसरा 
अर्धदास किसान वर्ग (8०/ ८:७७) होता था। सामतत वर्ग साधनसम्पल्त होता था। इस बर्ग के 
उत्पादन के साधन (भूमि) पर स्वामित्व होता था। एक प्रकार से यह शोषक वर्ग होता था 
और सत्ताधारी भी होता था। दूसरी ओर अर्धदास किसात इस समाज के शोपित वर्ग होते थे। 
यह किसान सामन्तों के अधीन होते थे। सामत्त अर्धदास किसानों से अपनो भूमि पर खेवी 
करवाते थे। सामत्त वर्ग अर्धदास किसानो के श्रम का शोषण करते थे। भू-स्वामी सामन्त 
किसानो के द्वारा उत्पादित अतिरिक्त वस्तुओं को हडप जाते थे। अर्धदास किसान दासत्व युग 
मे दासो की तुलना मे कुछ अच्छी स्थिति में थे। यह किसान भी सामन्तो को भूमि पर खेतों 
करते थे और उनके घरो का कार्य करते थे। अवसर आते पर किसान सामनो के लिए युद्ध मं 
लड़ते भो थे। सामन्‍्तो युग मे निजो सम्पत्ति का स्वरूप और अधिक उन्नत प्रबल और स्पष्ट 
हो गया था। मार्क्स के अनुसार सामन्‍त और किसान शोपक और शोपित दा वर्गों मे सघप 
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दासत्व युग की वुलना मे अधिक स्पष्ट मे रूप देखने को मिलता था। मार्क्स ने सामन्‍्तो समाज 
मे इन दो वर्गों मे सघर्थष के परिणामस्वरूप पूँजोपति वर्ग की उत्पत्ति का उल्लेख भी किया। 

(4) पूँजीपति समाज में वर्ग (2955 ॥ ८शुव्राथा॥ा८ $०८०७)--मार्क्स की 
मान्यता है कि आधुनिक पूँजीबादी समाज की उत्पत्ति सामन्‍ती समाज म॑ सामन्तो ओर बिद्वातो 
मे वर्ग-सघर्ष के परिणामस्वरूप हुई है। शुरू म पूँजीपति वर्ग एक प्रगतिशीत वर्ग था। उसका 
उद्देश्य समाज का विकास करना था, लेकिन धीरे-धीरे यह वर्ग शक्तिशालों होता गया। 
उत्पादन के साधनों और शक्तियों पर उसका आधिपत्य स्थापित हो गया। पूँजीपति वर्ग की 
उत्पत्ति मशीनों के अधिकार तथा बडे-बडे उद्योग- धन्धो की स्थापना के फलस्वरूप हुई है। 
मार्क्स की मान्यता है कि जब समाज मे आंद्योगिकीकरण हुआ इससे समाज म॑ पूँजीपति वर्ग 
एक शोषक वर्ग बन गया। पूँजीपतियो ने श्रमिक से अपने कारखानो में काम ररवाया और 
अतिरिक्त मूल्य को हडप लिया। मार्क्स ने पूँजीपति समाज के दो वर्गो-शोषक (पूँजीपति) 
और शोपित (श्रमिक) को विशिष्ट नाम दिए हैं। आपने श्रमिक्र वर्ग को सर्वहारा-वर्ग की 
सज्ञा दी है। 

पूँजीपति वर्ग उत्पादन के साधने व शक्तियों तथा उत्पादन के सम्वन्धो को 
नियन्त्रित, निर्देशित व सचालित करता है। मार्क्स के अनुसार सर्वहारा-वर्ग के पास उत्पादन 
के साधन नहीं होते हें । यह वर्ग अपने श्रम को बेचकर जोविकोपार्जन करता है। इन दोनों 
वर्गों के निर्माण का आधार अन्य वर्गों को तहह लाभ व आय ह। पूँजीपति वर्ग श्रमिकों का 
शोषण करता ह। 

मार्क्स ने अपना मत व्यक्त किया है कि मानव समाज क विकास के प्रत्येक स्तर मे 
हमशा दो बर्ग--शोपक वर्ग व शोषित घग रहे है। दासत्व युग मे शोषक मालिक थे तथा 
शापित दास थे। सामन्ती युग मे शोपक सामन्‍्त थे और श्षित किसान थ। वर्तमान पूँजीवादी 
थुग में शोषक पूँजीर्पाति (बुर्जुआ) और शोपषित सर्वहारा-वर्ग-है। इन वर्गों म सदैव संघर्ष 
रहा। 


कार्ल मार्क्स : वर्ग संघर्ष 
(रण ४३ (]5५ 5088८) 

समाजशास्त्र में कार्ल मार्क्स ने ओक अवधारणा तथा सिद्धान्तो को प्रतिपादित 
किया है । इससे सबमे अधिक उल्लेखनीय अवधारणा चर्ग-मघर्ष को है। आपके इस योगदान 
के फलस्वरूप समाजशास्त्र में समप्राज को समझने के लिए एक विशेष सघर्ष सम्प्रदाय 
((ण५ीाल $०८४००।) का विकास हुआ जो वतमान में उग्र उन्मूलनवादी समाजशास्त्र 
॥२००॥८४ $0०07०१०१५ ) के रूप मे विकसित हो गया ह। इसीलिए कार्ल मार्क्स की बर्ग- 
संघर्ष की अवधारणा को समझना आवश्यक है। 

मार्क्स पर इग्लेण्ड की सामाजिक एवं आर्थिक परिस्थितियों का गहरा प्रभाव पडा। 
जिस समय मार्क्स इग्लैण्ड म थे उस समय यहाँ के कारखाना म वहत अधिक उत्पादन हों 
रहा था। पूँजीपति इन कारखानो के द्वार खूब धन कमा रहे थे। पूँजीपतियो का वहाँ की 
सरकार ओर राजनैतिक क्षेत्र मे विशेष प्रभाव था। ये पूँजीपति सभी प्रकार से श्रमिकों का खूब 
शोषण कर रहे थे। पूँजोपति विशेष प्रभावशाली होने के कारण अपने उद्देश्यों को सभी प्रकार 
सम पूर्ण करते के लिए कानूनी ओर गैर-काजूदी सभी गस्ते अपना रहे थे। अपने हिठ्यो को रक्षा 
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के लिए सरकार से कानून बनवा रहे थे। सरकार उनके इशारों पर चल रहो थी। मार्क्स ने इन 
परिस्थितियों का अवलोकन किया और अध्ययन करके पाया कि पूँजीपति सर्वहारा-यर्ग 
(श्रमिक वर्ग) का खूब शोषण कर रहे थे। मार्क्स ने यह भी देखा कि पूँजीपति अधिक धनी 
होते जा रहे थे और निर्धन लोग अधिक गैब होते जा रहे थे। कार्ल मार्क्स इन सामाजिक 
परिस्थितियों से बहुत प्रभावित हुए आर इसीलिए चे पूँजीवादी व्यवस्था के क्ट्टा विशेधी 
और श्र बन गए। आपने सम्बन्धित साहित्य का अध्ययत्र किया और श्रमिकों अथवा शोषित 
चर्ग के समर्थक बन गए। आपने शोपक और शोषित वर्ग के विभिन्न रूपो का साहित्य में 
अध्यवत किया और पाया कि इनमे वर्ग संघर्ष होता है। इतना ही नहीं आप सर्वहारा-वर्ग 
और साध्यवाद के एक महान्‌ सपर्थक के रूप मे सामने आए। 

'ार्ल मार्क्स ने वर्ग-सघर्ष की अवधारणा ऑगस्टिन थोरे से लो है। विद्वानों का 
मत है कि मार्क्स ने वर्ग-सथर्प को विवेचना प्रभावशाली रूप मे प्रस्तुत को, जिसका विश्व 
जात मे विशेष प्रभाव पडा। कार्ल मार्क्स के वर्ग-सघर्ष के सम्बन्ध मे जो विचार हैं वे भिन्त- 
भिन्न रूपो में देखे जा चुके है । यहाँ कार्ल मार्क्स के उन्हीं विचारों और दृष्टिकोणो का बर्ग- 
संघर्ष के सम्बन्ध मे क्रमबद्ध और ज्यवस्थित रूप से अध्ययन किया जायेगा। मार्क्प को 
मान्यता रही है कि 'बर्ग-संघर्ष' इतिहास को समझने की कुँजी है। आपने “कम्यूनिस्ट 
पार्टी का घोषणा-पत्र' के अध्याव प्रथम ' पूँजीपति और सर्वहारा' मे पहली पक्ति लिखते हुए 
इस बात को म्पष्ट किया है, जो निम्त प्रकार है--' अभी तक आविशभूत समस्त समाज का 
इतिहास दर्ग-संघर्षो का इतिहास रहा है।'' इस पक्ति के बाद आपने वर्गों के विभिन्न 
प्रकार एवं संघर्ष की प्रक्रिया पर निम्न शब्दों में प्रकाश डाला है। 

"स्वतन्त मनुष्य और दास, पेट्रीशियन और प्लेविपन, सामली प्रभु और 
धृटाप्त, शिल्प-संघ का उस्ताद-कारगीगर और मजदूर-कारीगर--संक्षेप मे उत्पीडक 
और उत्पीड़ित ( शोषक और शोषित ) घराबर एक-दूसरे का विरोध करते आए है। वे 
कभी छिपे, कभी प्रकट रूप से लगातार एक-दूसरे से लड़ते रहे है, जिस लडाई का 
अन्त हर बार या तो पूरे समाज के क्रास्तिकारी पुनर्गठन मे या सघर्षरत वर्गों की बर्बादी 
में हुआ है।'! 

कार्ल मार्क्स के वर्ग सपप के सम्बन्ध जो जिचार 848 मे रहे वे जीवनपर्यन्त बने 
रहे। आपने चर्ग-सघर्प को स्पष्ट करते हुए आलोच्य घोषणा-पत्र मे निम्न शब्दों म॑ उसे स्पष्ट 
किया है जिसको यहाँ प्रस्तुत करना आवश्यक है। 

“' आधुनिक पूँजीवादी समाज मे, जो सामन्ती समाज के ध्वंस से पैदा हुआ 
है, वर्ग-विरेथों को समाप्त नही किया। उसने केवल पुराने के स्थान पर नए बर्ग, 
उत्पादन की पुरानी अवस्थाओ के स्थान पर नई अवस्थाएँ ओर संघर्ष के पुराने रूपो 
की जगह नये रूप खड़े कर दिए है।'* 

महत्त्वपूर्ण अवधारणाएँ 
(नशुण एणाष्था) 

झाक्स के वर्ग सपर्ष को समझने के लिए आवश्यक है कि हम उुछ मरत्त्वपूर्ण 
अवधारणाओ के अर्थों का अध्ययन करे। निध्नलिखित तोन अवधारणाओ-शोपऊ वर्ग, 
शोपित वर्ग और सपघर्ष को समझते का प्रयास करे। 
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+. शोषक वर्ग (:9क्रा०एध-८955)--मार्क्स के अनुसार शोषक वह व्यवित है, 
जिसका उत्पादन के साधनों पर स्वामित्व होता है। भिन्‍्त्-भिन्‍त कालो मे उत्पादन के साधन 
भिल-भिन होते हैं, उन्हों के अनुसार उन साधनों से सम्बन्धित शोषक के भिल-भिल रूप 
होते हैं। दासत्व युग मे शोषक-स्वामी या मालिक था। वह पशुओ, बीजो, औजारों और 
भूमि आदि--उत्पादन के साथनो का स्वामी था। सामन्ती युग में शोषक-सामन्त था। उसका 
भूमि (खेती की जमीन) पर स्वामित्व था एवं वह सत्ताधारी था। पूँजीवादी समाज मे यह 
शोषक-पूँजीपति है, जिसका कारखानो, उद्योग-धन्थों आदि पर स्वामित्व होता है। शोषक 
का स्वामित्व कच्चे माल, पूँजी, भूमि, कल-कारखानो और कार्य आदि पर होता है। सभी 
शोषक मिलकर शोषक-घर्ग बनाते हैं, जो सूधन-सम्पन्न, शक्तिशाली, सत्ताधारी एंव ऐश्वर्य- 
सम्पन होते हैं। मार्क्स के अनुसार शोषक-वर्ग का एक प्रकार से उत्पादन के साधनों, उत्पादन 
की शक्तियों तथा उत्पादन के सम्बन्धों पर आधिपत्य होता है। शोषको का उद्देश्य अधिक- 
से-अधिक लाभ कमाना होता है, अतिरिक्त मूल्य की मात्रा को अधिक-से-अधिक बढाना 
एवं शोषित का अधिकतम शोषण करना होता है। इस प्रकार से शोषक परजीवी होता है जो 
शोषित का शोषण करने के लिए व अधिक लाभ कमाने आदि के लिए उत्पादत करता है। 

2. शोषित बर्ग (8590700८ (0955)--मार्क्स का कथन है कि शोपित वह 
व्यक्ति है, जि्का उत्पादन के साधनों पर स्वामित्व नहीं होता हैं। बह हमेशा अभावग्रस्त 
होता है। शोषित अपना श्रप शोषक को बेचता है। जिस प्रकार के उत्पादन के साधन होते हैं, 
उसी के अनुरूप श्रम का रूप एव प्रकार होता है। शोषित मानव समाज के इतिहास मे हर 
काल मे रहे हैं। जिस काल मे जैसा उत्पादन का साधन था, उसके अनुसार श्रम बचने वाले 
शोधित का भी रूप रहा है। दासत्व युग मे शोषित का रूप दास था, सामन्त युग में शोषित का 
रूप भूमिहीन कृषक था और जर्तमान में पूँछ्लीपति युग मे शोषित श्रमिक है। इस श्रमिक को 
कार्ल मार्क्स ने सर्वहारा-वर्य को सज्ञा दी है। अनेक शोषित मिलकर जिस बडे समूह का 
निर्माण करते हैं, वह शोषित-वर्ग कहलाता है। पूँजीपति व्यवस्था में अनेक श्रमिक या 
सर्वहारा मिलकर शोषित-वर्ग या सर्वहाद्म-वर्ग का निर्माण करते है। भिन्‍्न-भिन्‍न कालो में 
शोषित-वर्ग--शोषक-वर्ग को अपना श्रम जीविकोपार्जन के लिए बेचता रहा। शौपित की 
मजदूरी का निर्धारण हमेशा शोषक वर्ग ने किया है। शोषक-वर्ग का हमेशा यह प्रयास रहा है 
कि उसने शोपषितों की कम-से-कम मजदूरी निश्चित कौ है और अधिक-से-अधिक 
अतिरिक्त मूल्य को हडपने का प्रयास किया हैं मजदूरी का निर्धारण शोषक की माँग और 
शोषितो की पूर्ति पर निर्भर करता है। शोधित का जीवन हमेशा दयनीय रहा है इसलिए मार्क्स 
ने उसे उत्पीडित भी कहा है। यहाँ शोषित के विभिन्‍न रूप--उत्पीडित, दास, कृपक, 
श्रमिक, मजदूर च गुलाम आदि अपने-अपने कालो मे बड़े समूहो के रूप मे रहे हैं जिनको 
मार्क्स ने दास-वर्म, गुलाम-वर्ग, किसान-वर्ग, श्रमिक-वर्ग तथा सर्वहारा-वर्ग आदि की सज्ञा 


दी है। 

3. संघर्ष (5॥४४९४)--जैसा कि कार्ल मार्क्स ने अपनी विभिन्‍न कृतियो मे संघर्ष 
को अवधारणा का प्रयोग किया है, उसके अनुसार सघर्प से आपका तात्पर्य दो वर्गों के परस्पर 
विशेध से है। यह विरोध कभी छिपे रूप मे होता हे तो कभी स्पष्ट और कभी प्रकट रूप मे 
होता है। यह लड़ाई लगातार हो सकती है और रुक-रुक कर भी हो सकठी है, लेकिन इस 
लडाई अथवा सपघर्ष का अत्त प्रत्येक बार या तो पूरे समाज के क्रान्तिकारी पुनर्गठन के रूप मे 
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सामने आता है अथवा जिन वर्गों मे संघर्ष होता है, वे बर्बाद हो जाते हैं। मार्क्स की मान्यता 
है कि समाज मे एक वर्ग आवश्यकता कौ पूर्ति के साधनों पर नियन्त्रण रखता है। लेकिन 
दूसरा वर्ग समाज में ऐसा होता है जिसकी आवश्यक आवश्यकताएँ भी पूरी नहीं हो पातीं। 
यह असमन्तुष्ट वर्ग अपने असन्तोप और विरोध को तरह-तरह से व्यक्त करता है। साधन- 
सम्पन शोषक-वर्ग अपने हितो की सुरक्षा के लिए सघर्ष करता है और साधनहीन शोपित- 
चर्ग उन साधनों को प्राप्त करने के लिए संघर्ष करता है। जब शोषित-वर्ग को पीड़ा बढ़ जाती 
है, असहनीय हो जाती है तो यह असन्तोष क्रान्ति का रूप ले लेता है! शोषक-वर्ग को हार 
होती है और समाज मे क्रान्तिकारी पुत्र्गठन स्थापित हो जाता है। 
कभी-कभी सपर्षरत वर्गो को बर्बादी भी हो जाती है। मार्क्स मे संघर्ष को ट्रन्द्ववाद 
के द्वारा भो समझाया है। आपका कहना है--शोषक-वर्ग का एकवाद है, शोपित वर्ग प्रतियाद 
के रूप में उभरकर स्रामने आता है। शोषक-वर्ग और शोषित-चर्ग या बाद और प्रतिवाद मे 
संघर्ष होता है और इसका परिणाम समवाद के रूप मे सामने आता है। कुछ समय बाद धीरे- 
थीं! यह समवाद पुनः एक वाद में विकसित हो जाता है। इस वाद के विरोध मे एक नया 
प्रतिबाद उभाकर सामने आता है, इनमे संघर्ष होता है और एक नया समवाद परिणामस्वरूप 
समाज मे स्थापित हो जादा है। मार्क्स के अनुसार यह संघर्ष कौ प्रक्रिया “वाद, प्रतिवाद और 
समवाद' के रूप मे तथ तक चलती रहती है, जब तक समाज साम्यवादी समाज के रूप मे 
स्थापित नहीं हो जाता। 
पूँजीवाद एवं वर्ग-संघर्ष 
(टन भात 00955-870₹28)6) 
काल॑ मार्क्स ने लिखा है कि सामन्तवाद मे सामत्तों एवं भूदासों के संघर्ष के 

फलस्वरूप आधुनिक पूँजीवाद की उत्पत्ति हुई है। इस प्रकार से आधुनिक पूँजीवाद 
सामन्‍्तवादी समाज के बिताश का परिणाम है। मार्क्स की मान्यता है कि बुर्जुआ वर्ग ने 
सामनावाद का अन्त किया है। आपने यह भी लिखा है कि पूर्व के कालो मे वर्ग-सघर्ष इतना 
तीब्र और स्पष्ट नहीं था जितना कि पूँजीवादी समाज मे है। अन्य युगो की तुलना मे पूँजीवादी 
व्यवस्था मे श्रम का विभाजन काफी उन्नत अवस्था मे होता है। बड़ी मात्रा मे उत्पादन 
फैक्ट्री, कल-कारखानो और बडे-बड़े औद्योगिक केन्द्रों पर होता है। उत्पादन के साधनों, 

यज्रो व उपकरणो आदि पर पूँजीपति का आधिपत्य होता है। मार्क्स ने पुँजीवादी समाज के 
शोषको या पूँजीपतियो को बुर्जुआ की संज्ञा दी है। ये बुर्जुआ वर्ग श्रम जोवियो पर कार्य की 
शर्तें लगता है। इनके उत्पादन का लक्ष्य अधिक लाभ कमाना है, श्रमिको के कार्य के घण्टो 
को बढ़ाना है--कम-से-कम मजदूरी देना है और सभी प्रकार से अधिक से अधिक 
अतिरिक्त मूल्य को हडपना है। मार्क्स के द्वन्द्रवाद एव वर्ग-संघर्ष के सिद्धान्तों के अनुसार 

पूँजीपति समाज-ध्यवस्था मे पूँजीपति या बुर्जुआ-चर्म के विरद्ध दूसए वर्ण स्वत: उत्पनत होता 

है। ये दूसरा शोषित-वर्ग श्रमिक-वर्ग है जिसे मार्क्स ने विशिष्ठ नाम--सर्वहारा-वर्ग दिया है। 

आपका मत है कि यह सर्वहाद-वर्ग पूँजीपति-वर्ग पर आश्रित रहता है! इन श्रमिकों या 

सर्व वर्ग की सामाजिक, आर्थिक एवं राजनैतिक स्थिति बहुत दयनीय होती है। ये अपना 

श्रम पूँजीपतियो को बेचते हैं। पूँजीवादी व्यवस्था मे बुर्जुआ-वर्ग और सर्वहाग़-वर्ग एक-दूसरे 

१ सम्बन्धित और अन्योन्याश्रित होते हैं। इन दोनो वर्गों को एक-दूसो! को आवश्यकता होती 

॥ 
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चूँलीपति अपने कारखाने व फैक्ट्रियाँ आदि श्रमिकों के द्वारा चलाते हैं। अगर 
श्रमिक कारखानों में काम नहीं करें तो कारखाने बन्द हो जाएँ। पूँजोपति यदि श्रमिकों को 
कारखानों में काम न दे तो श्रमिक भूखे मर जायेगे। मार्क्स का कहना है कि ये दोनो वर्ग 
एक-दूसरे के पूरक एवं आवश्यक होते हुए भी अपने-अपने उद्देश्यों व हि्रों के लिए परस्पर 
सघर्ष करते हैं। श्रमिक वर्ग अपना वेतन बढ़ाने के लिए, अपनी आर्थिक स्थिति को सुधारने के 
लिए, कमम के घण्टे कम करने के लिए पूँजीपति-वर्ग से सघर्ष करता है। दूसरी ओर पूँजीपति 
अपना लाभ बढ़ाने के लिए, अपने हितो की रक्षा करने के लिए श्रमिकों को कुचलदा है व 
उनकी माँगे। का विरोध करवा है। मार्क्स लिखते हैं कि यह विरोध कभी छिप्रे रूप मे व 
कभी प्रकट रूप में अथवा कभी रक-रककर या लगातार एक-दुसरे क विस्द्ध सर्प के रुप में 
होता रहता है। श्रमिक-वर्ग पूँजीपतियों के विरुद्ध क्रान्ति को गजंना करेगे। मार्क्स यह 
भविष्यवाणी भी करते हैं क्रि इन दोनो वर्गों का परिणाम पूँजीवाद का विनाश होगा। पूँजीपति 
वर्ग का विदाश अवश्यम्भावी है। आपने द्वद्दात्मक सिद्धान्त के आधार पर यह भविष्यवाणी 
भी की है कि पूँजीपति वर्ग के विनाश के बीज स्वय पूँजीपति व्यवस्था में हो विद्यमान होते 
हैं और ये हो विकम्तित होकर पूँजीपति-वर्ग का विनाश उसो प्रकार से करेगे, जिस प्रकार से 
चुर्जुआओ (पूँजोपतियो) ने सामन्तवाद का विनाश क्या था। 

मार्क्स ने यह भो भविष्यवाणी को है कि जिन शस्प्रों से बुर्जुआओ ने सामन्तवाद 
का अन्त किया है उन्‍्हों शम्त्रो से सर्वहारा-वर्ग बुर्जुआ-वर्ग का नाश करेगा। मार्क्स को 
मान्यता है कि पुँजीवाद को प्रकृति ही ऐसी है कि वह अपनी कब्र स्वय खोदता हैं 
(ए४एाशाशा) 485 ॥5 ०७७० 872५८) ॥ मार्क्स ने यह भो कहा है कि वर्ग-सघर्ष को गति 
इस बात पर निर्भर करती हैं कि शीषक वर्ग--शोपित-वर्ग का किस तीब्रदा से शोषण करदा 
है। आपने सूत्र दिया है कि “शोषण की गति जितनी तीद्र होगी बर्ग-संधर्ष की गति भी 
उतनी ही तोत्र होगी।'' मार्क्स ने भविष्यवाणी को है कि बुर्जुआ-बर्ग की समाप्ति के बाद 
साम्यवादी समाज की स्थापत्रा होगी। यह समाज वर्ग-विहीन होगा व इस समाज में वर्ग- 
संघर्ष भी नहीं होगा। आपने यह भी लिखा कि वर्ग सघर्ष को जो प्रक्रिया दासत्व युग से चलो 
आ रहो है, उसके पुराने रूपो के स्थान पर नए रूप, उत्पीडन की पुरानो अवम्धाओं के स्थान 
पर नई अवस्थाएँ और सघर्ष के पुणने रूपी को जयह जो नए रूप खडे होते रहे हैं, रह क्रम 
साम्यवादी समाज को स्थापना के साथ ममाप्त हो जायेगे। 


समाजवाद की स्थापना के तरीके 
(४४४४5 ण॑ 85987॥5॥7॥स्‍9 $02थ। ब्रा) 

कार्ल मार्क्स ने “कपम्युनिस्ट घाटी का घोषणा-पत्र'' के पृष्ठ 62 पर लिखा है कि 
सर्वहारा-वर्ग अपना राजनैतिक प्रभुत्व पूँजीपति-घर्ग से धीरे धीरे सारी पूँणी छीनने के लिए 
उत्पादन के सारे औजारों को राज्य अथांत्‌ शासक-वर्ग के रूप में स्वहाय्र वर्ग के हाथो में 
करेल्डित, करते के लिए तथा मम्य, सत्पदन शक्तियों, मे, यशणशीय, लडि के श्एए इस्तेमाल 
करेगा। पूँजीवाद को समाप्त करके आपने समाजवाद को स्थापित करने के लिए निम्नलिखित 
तरीके सुझाए हैं-- 

(१) भू-स्वामित्व का उन्मूलन और समस्त लगान का सार्वजनिक प्रयोजन के लिए 
डउपयोगा 
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(2) भारी वर्द्धमात या आरोहो आय-का। 

(3) उत्तराधिकार का उन्मूलव। 

(4) सभी उत्प्रवासियों और विद्रोहियो को सम्पत्ति को जब्तो। 

(5) सरकारी पूँजो और पूर्ण एकाधिकार से सम्पल राष्ट्रीय चैक द्वारा राज्य के हाथ 
मे उधार का केद्रीयकरण ! 

(6) संचार और यातायात के साधनो का राज्य के हाथो मे केन्द्रीयकरण। 

(7) राजकौय कारखानो और उत्पादन के औजारो का विस्तार करना, एक आय 
योजना बनाकर परती जमौन को जोतना और खेत कौ मिट्टी का सामान्यतः सुधार करना। « 

(8) हर एक के लिए काम करना समान रूप से अनिवार्य किया जाना। विशेषकर 
कृषि के लिए औद्योगिक सेनाएँ कायम करना। 
रा (9) उद्योग और कृषि को मिलाता ; धीरे-धीरे देहातों और शहरों का अच्दरर मिटा 

ना। 

(१0) सार्वजनिक पराठशालाओ मे तमाम बच्चो के लिए मुफ्त शिक्षा व्यवस्था। 
चर्तमान रूप मे बच्चो से कारखानो मे काम लेना खत्म कर देना, शिक्षा ओर औद्योगिक 
उत्पादन को मिलाना आदि। 

कार्ल मार्क्स ने कहा है कि इन उपयुक्त वर्णित तरीको के द्वारा उनतिशील 
पूँञीपति देशों मे सपाजवाद को जल्दी लाया जा सकता है। आपने पूँजीवाद समाप्त करने की 
विधि का उल्लेख भी किया। 


समाजवाद कौ स्थापना की विधि 
(जथ्ञा00 7 छंत्र॥059॥8 $02/धा) 

कार्ल मार्क्स ने समाजवाद के उपर्युक्त वर्णित तरौको को सफलतापूर्वक कार्यान्बत 
करने के लिए एवं योजनाबद्ध क्रान्ति की तैयारी के लिए निम्नलिखित विधि का सुझाव 
दिया-- टज 

(१) संगठन की स्थापना (8390!कशशा! ० 08आ॥॥590॥)-मार्क्स ने 
कहा है कि समाजवाद को लाने के लिए शोषित और निर्धन व्यक्तियों का सगठन बनाना 
चाहिए। इसका नेतृत्व श्रमिको के हाथ मे होना चाहिए। आपके अनुसार श्रमिक वर्ग हो 
क्रान्तिकारी आन्दोलन का नेतृत्व कर सकता है। सम्पत्ति व साधनहीन व्यक्ति को बुजुआ को 
पूँजीपति-व्यवस्था को बनाए रखने मे भी कोई रुचि नहीं होगी! 

(2) साम्यवादो सिद्धान्तो का प्रचार (770फ989078 ?770॥05 ० 
बा ६७)-- पार्क ज्षे क्रार्स-प्प्वति को सफलता के लिए टूसरा सुझाव छ्ाज्नो में साम्यत्राही 
सिद्धान्तों का प्रचार करने का दिया। आपका कहना है कि छात्र उत्साहों होते हैं इसलिए वे 
क्रान्ति मे गहरी रन रखते हैं। छात्रो को प्रचार द्वारा साम्यवाद के आन्दोलन का अनुयायी भी 
बनाना चाहिए। 

(3) निरन्तर आन्दोलन (0एताक्ाए००5 )०४८०८॥)--मार्क्स ने कहा कि 
साम्यवाद्ध की स्थापना के लिए जो आन्दोलन घलाया जाए उसे किसी प्रकार से बन्द नहीं 
करना चाहिए। आन्दोलन को निरन्तर जारी रखता चाहिए, जनता का विश्वाप्त प्राप्त फरना 
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चाहिए और पूँजीपति समर्थक व सरकार के विरुद्ध जनता की क्रान्ति करने के लिए तैयार 
करना चाहिए। 

(4 ) साम्यवादी कार्यक्रम (50०4॥ञञ० श०्श्भ्ाग्रा८)--मार्क्स ने कहा कि 
विश्व मे विभिन्न देशो की परिस्थितियाँ भिन्‍न-भिन हैं। कोई देश स्वतम्त्र है तो कोई देश 
परतन्त्र है। इसलिए जिस देश को जैसी परिस्थिति है, उसके अनुसार साम्यवादी कार्यक्रम 
बनाना चाहिए। जैसे-यदि कोई देश स्वतन्त्र है तो चुनाव के घोषणा-पत्र के द्वारा चुनाव मे 
बहुमत प्राप्त करके सत्ता प्राप्त करने का प्रयत्न करना चाहिए। जो देश परतन्त्र है वहाँ पर 
अन्य दलो के साथ मिलकर स्वतन्त्रता के लिए संघर्ष करना चाहिए। मार्क्स ने लिखा है कि 
साम्यवादियो का कार्यक्रम और उसका उद्देश्य किसी भी प्रकार से पूँजीवाद का विनाश करना 
होना चाहिए तथा सर्वहारा-वर्ग कौ सत्ता को स्थापित कराना होना चाहिए। 

(5) शक्ति और हिंसा का प्रयोग (05८ ० 70८९० श५ ५४०॥९८॥८८)-मार्क्स 
शक्ति और हिसा का प्रयोग करने के समर्थक थे। आपको मान्यता थी कि पूँजीपति शासक 
चर्ग कभी भी शान्ति और स्वेच्छा से सत्ता नही छोड़ेगे। इसलिए उन्होने कहा कि मजदूर वर्ग 
को सत्ता मे आने के लिए तथा पूँजीपतियो को हटाने के लिए शक्ति, हत्या व हिंसा आदि का 
प्रयोग करना घाहिए। आपने बल-प्रयोग के ट्वारा गृह-युद्ध का मान्य माना जिसके द्वारा 
सर्वहाग-वर्ग बुर्जुआ-वर्ग को हटाएं तथा उनके उत्पादव के साधनो को छीन ले। 

मार्क्स की मान्यता है कि सामाजिक परिवर्तन का एक प्रमुख साधन क्रान्ति है। 
समाज मे परिवर्तन योजनावद्ध तरीको से जल्दी लाया जा सकता है। आपने कहा है कि जिन 
समाजो मे पूँजीबाद के विनाश के लिए योजनाबद्ध तरीके से प्रयास नहीं किए जायेगे उनमे भी 
अन्ततोगत्वा निम्नलिखित कारणो से स्वतः ही पूँजीदाद का विनाश अवश्यम्भावी है। 


पूँजीवाद के विनाश के कारण 
((९०४0५८५ 0 06९॥6 0 (४[आंशाशा) 

कार्ल मार्क्स ने 'कम्युनिस्ट पार्टी का घोषणा-पत्र', 'पूँजी', 'क्रिटिक ऑफ 
“कल इक्ोनोमी' आदि कृतियो मे पूँजीवादी-व्यवस्था के विनाश के कारणों का 
उल्लेख किया है। आपने विचार व्यक्त किये है कि पूँजीवाद स्वय सर्वहाद-वर्ग को लडने 
के लिए यत्र प्रदान करता है। श्रमजीवी-वर्ग क्रान्ति करके अपना शासन स्थापित करेगा और 
शौरे-धीरे पूँजीवाद के सभी लक्षण समाप्त हो जायेगे। आपने पूँजीवाद के विनाश के 

निम्नलिखित कारणो का उल्लेख किया। 

(१) अतिरिक्त मूल्य (5७७॥०5 ४०७८)-कार्ल मार्क्स ने कहा कि पूँजीपति 
श्रमिको के श्रम के द्वारा अधिक-से-अधिक अतिरिक्त मूल्य को प्राप्त करने का प्रयास करता 
है। अतिरिक्त मूल्य वह लाभ है जो श्रमिक द्वारा उत्पादित माल को वास्तविक मूल्य और 
उस माल के बाजार के माल के अन्तर के रूप मे होता है। पूँजीपति इस अन्तर (अतिरिक्त 
मूल्य) को हडप लेता है। कार्ल मार्क्स को मान्यता है कि इस अतिरिक्त मूल्य मे श्रमिक का 
हिस्सा है जो उसे नहीं मिलता है एव पूँजीपति इस मूल्य के द्वारा श्रमिक का शोषण करता है। 
पूँजीपति जितना अधिक अतिरिक्त मूल्य को हडपत्ता है, श्रमिक का उतना हो अधिक शोषण 
होता है जो उसी अनुपात मे श्रमिको मे असन्तोष पैदा करता है। आगे चलकर यही असन्तोष 
पूँजीपति वर्ग-व्यवस्था का विदाश का कारण बन जाता है। 
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(2) व्यक्तिगत लाभ के लिए उत्पादन (#०00ए2८॥णा लि [7000० 
छणा)-मार्क्स का मत है कि पूँजीवादी-व्यवस्था मे पूँजीपति वस्तुओ का उत्पादन 
अधिक-से-अधिक व्यक्तिगत लाभ प्राण करने के लिए करता है। उसके सामने समाज के 
हित एवं उपभोग का आधार नहीं होता है। इससे समाज की माँग और उत्पादन में असन्तुलन 
पैदा हो जावा है। वह अस्थाई आर्थिक सकट पैदा कर देता है जिससे श्रमिकों को हानि होतो 
है। श्रमिकों में निर्धतता बढ़ जाती है जो आगे चलकर पूँजीवाद के विरुद्ध सपर्प पैदा करती 
है। 

(3) विशाल उत्पादन, एकाधिकार एवं पूँजी का संचय (28० 
छ०्वा्लाता, |श०ा०फती ५ (.जाए/|आ0॥ ण 0५90७))--मार्क्स ने कहा कि पूँजीवाद के 
विनाश के अनेक कारण हैं, जिसमे पूँजीपतियों का एकाधिकार और पूँजी सचय के साथ-साथ 
विशाल उत्पादन प्रमुख कारण है। पूँजोवाद फैक्ट्रो प्रणालो पर आधारित है। फैक्ट्री प्रणाली मे 
उत्पादन को गति-तोत़् होने के कारण उत्पादन भी जितनी अधिक मात्रा में चाहे किए जा 
सकते हैं। बडे पूँजोपति अधिक उत्पादन करके अधिक-से-अधिक लाभ प्राप्त करते हैं। 
बाजार मे प्रतिस्पर्द्धा के कारण छोटे एवं मध्यम पूँजोपति टिक नहीं पाते। ये अपनो फैक्ट्री यड़े 
पूँजीपतियो को बेच देते हैं, इससे बड़े-बड़े पूंजोपतियो के हाथ मे फैक्ट्रियो, औद्योगिक 
केद्रो आदि का केन्द्रोयकरण हो जाता है। मार्क्स ने स्पष्ट किया है कि इस प्रक्रिया के 
फलस्वरूप पूँजोपतिणे कौ सख्या कम हो जाती है और जो पूँजीपति प्रतिस्पर्डा मे जीत जाते 
हैं, वे अधिक पूँजीपति हो जाते हैं | दूसरी ओर श्रमिक अधिक निर्धन हो जाते हैं और उनकी 
संख्या भी बढ़ जाती है। छोटे और मध्यप वर्गीय पूँजीपति प्रतिस्पर्डा मे हारकर निर्धन हो 
जाते हैं और श्रपिक वर्ग मे पिल जाते हैं। मार्क्स का यह भी कहना है कि श्रमिको की संख्या 
बढ़ेने और अधिक निर्धन होने से उनमे एकता और सगठन बढ़ जाता है। सर्वहाय-वर्ग की 
एकता एवं स्राठत को पूँजीपति वर्ग बढाता है और यही आगे चलकर पूँजीपति-वर्ग का 
विनाश करता है। 

(4) आर्थिक संकट (::007०॥॥८ (४$)--माब्स ने लिखा है कि पूँजीपति 

अद्विरिक्त मूल्य, व्यक्तिगत लाभ, उत्पादन व बाजार कौ प्रतिस्पर्डा आदि के द्वारा समय- 
समय पर अनेक आर्थिक संकट पैदा करते हैं। पूँजीपति धन का अधिक-से-अधिक संचय 
करते है जो श्रमिकों मे गरीबी बढाता है। श्रमिकों मे बेरोजगारों मे वृद्धि होती है, काम के 
घण्टे बढ़ जाते हैं, उतको श्रम के बदले मे कम वेतन मिलता है, यह सब समाज के बडे वर्ग 
श्रमिकों मे अनेक आर्थिक संकट पैदा करता है। अधिक उत्पादन होने से बाजार में उत्पादित 
बातुओ, को घाण कण रो जाही, है पूडी्ि ऐसी स्थिति में आपरो फैक्ट्फे, कलू-कएखाने, 
औद्योगिक केन्द्र आदि बन्द कर देते हैं-इससे श्रमिक बेग्ेजपर हो जाते हैं, घोर आर्थिक 
सब पैदा हो जाता है, उनमे पूँजीपतियो फे विरद्ध असन्तोष यद जाता है। मार्क्स फे अनुसार 
आर्थिक-सकट, बेगेजगारी, निर्धनता व तालाबन्दी आदि के काएण सर्वहाद वर्ग बुर्जुआ वर्ग के 
विरुद्ध सघर्ष एवं क्रान्ति कौ ओर अग्रसर होठा है। 

(5) श्रमिक-यन्त्रों का दास (.8०एण (वअणव ० प०ण5)-मार्क्स का 
कथन है कि फैक्ट्री प्रणाली में जो उत्पादव-व्यवस्था होती है उसमे श्रमिक केवल यत््रो का 
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दास रह जाता है । उत्पादन की प्रक्रिया मे श्रम-विभाजन अनेक व्यक्तियों मे बँटे होने के कारण 
श्रमिक ऊा वैयक्तिक महत्त्व एवं स्वाभिमान समाप्त हो जाता है। श्रमिक की उत्पादन को 
प्रक्रिया मे सृजनात्मक शक्ति भी समाप्त हो जाती है। इस असन्तोष के कारण श्रमिको में 
पूँजीवाद के विनाश के लिए चेतना जागृत हो जातो हैं और वह सगठित होकर पूँनीपति 
व्यवस्था के विरुद्ध सघर्ष करता है। 

(6) श्रमिकों मे एकता (0॥॥09 ॥॥ [.#००७/७)--पूँजीपति व्यवस्था में उत्पादन 
बृहद्‌ स्तर पर होता है। बडे-बड़े औद्योगिक कन्द्रों की स्थापना ओर विकास होता है। 
औद्योगीकरण आर केद्रीयकरण के कारण श्रमिक भी एक स्थान पर बडी सस्या में साथ-साथ 
'कल-कारखानो में काप करते है । वे लोग परस्पर मिलते-जुलते हैं, अपने सुख-दु.ख को 
चर्चा करते है, उनकी समस्याएँ, आर्थिक स्थिति, कष्ट व उद्देश्य आदि समान होने के कारण 
उनमें एकता पैदा हो जाती है व सहयोग की भावना का उदय होता है। यह सहयोग और 
एकता व्यक्तिगत सघर्ष को सामूहिक एवं सगठित सघर्ष में विकसित कर देती है। श्रमिक 
सगठित होकर अपने कल-कारखानों पे पूँजोपतियों से अपनी माँगे मनवाने के लिए संगठित 
रूप से बातचीत करते है व हडताल करते हैं। यही आगे चलकर क्रान्ति का रूप धारण कर 
लेता है और पूँजीबाद को उखाड़ फेकता है। 

(7) अन्तर्राष्ट्रीय श्रमिक आन्दोलन (॥#लवागाणायं !.क०प ैए लाधा)- 
मार्क्स ने ठीक ही लिखा है कि जो वर्ग शोषण करता है वह अपने विनाश के कारण को स्वयं 
उत्पन्न एव पोषित करता है। पूँजीपति घर्ग-व्यवस्था में भी यह बात निम्न प्रकार से मार्क्स मे 
स्पष्ट को है। आपका मत है कि पूँजीवादी व्यवस्था में उत्पादन बहुत अधिक मात्रा में होता 
है) इन उत्पादित वस्तुओ को बेचने के लिए राष्ट्रीय आर अन्तर्राष्ट्रीय बाजारों की व्यवस्था की 
जाती है। विश्व के विभिन क्षेत्रों से उत्पादन के लिए कच्चा माल प्राप्त करने तथा उत्पादित 
धम्तुओं को अन्तरां्ट्रीय बाजारों मे पहुँचाने के लिए पूँजीवादी व्यवस्था ने सचार एवं यातायात 
के साधनों का तीव्र गति से विकास किया। इन सचार और यातायात के साधनों के विकास के 
'फलम्वरूप विश्व के सभो श्रमिक राष्ट्रीय एवं अन्तर्राष्ट्रीय स्तर पर पूँजीपति वर्ग को समाप्त 
करने के लिये सगठित कर दिया है। पूँजीपतियो द्वारा लाभ कमाने के लिये यातायात और 
सी ८ के साधनों का विकास करना उन्हों के विनाश का कारण बन गया है। अन्तर्राष्ट्रीय स्तर 
सगठित हो सके है। इन सचार और यातायात के साधनों ने विभिन्‍न राष्ट्रो के श्रमिको को 
सगठित कर दिया है। पहले जहाँ श्रमिकों का विरोध स्थानोय स्तर तक हो संगठित था, 
उसको इन नए साधनों ने श्रमिकों को राष्ट्रीय और अन्तर्राष्ट्रीय स्तर पर श्रमिकों का 
नारा--'दुनिया के मजदूरों एक हो!"” बुलन्द हो गया है। कार्ल मार्क्स ने लिखा है कि 
सह के सभी श्रमिक सगठित होगे और क्रान्ति के द्वारा पूँजीवादी व्यवस्था को समाप्त कर 
देगे। 

सारश में ये कार्त मार्क्स के क्रान्तिकारी विचार, वर्ग, वर्ग-सघर्प, शोषक वर्ग, 

'शोण्ति वर्ग, अतिरिक्त मूल्य, समाजवादी व्यवस्था के स्थापना के तरीके, पूँजीवाद के विवश 
के कारण व पूँजीवाद और वर्ग-सघर्ष आदि से सम्बन्धित हैं। सामाजिक विज्ञान और विशेष 
रूप से समाजशस्त्र मे मार्क्स के अनेक समर्थक होने के साथ-साथ अनेक कु आलोचक भी 
हैं जिन्हीने इनको निम्नलिखित आलोचना की है। 
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वर्ग-संघर्ष की आलोचना 
(एस्‍।लञ ० (55-४॥एह?०) 

कार्ल मार्क्स के वर्ग एवं वर्ग-संघर्प से सम्बन्धित विचारो की समाजशास्त्र में अनेक 
विद्वातो ने कटु आलोचना को है। मार्क्स के विचागे से सम्बन्धित निम्नलिखित कुछ प्रमुख 
आपत्तियाँ उठाई गई हैं-- 

(१4) समस्त सप्राजों का इतिहास वर्म-संघर्षो का इतिहास है (80५ रण 
/ध] 502ल०5 ॥5 (6 ध.७०7७ ण॑ 00255-80ए:९/९)--डैलिवस्की (॥ 000५5) ने 
अपनी कृति *सोशियल एन्यगोनिज्म” (50०9७| /४0०६०४७॥) मे लिखा है कि कार्ल मार्क्स 
का यह कथन कि “अभी तक आविर्भूत समस्त समाजों का इतिहास वर्ग-संघर्ष का 
इतिहास रहा" गलत एवं अवैज्ञातिक है। आपका कहना है कि समाज में सघर्षों के अनेक 
स्वरूप होते हैं, केवल वर्ग-संघर्ष ही नहीं होता है प्रजातीय सघर्प, धार्मिक सपर्ष व राज्य 
समूहो मे संघर्ष आदि उदाहरण हैं जो आर्थिक वर्ग के सघर्षों से भिन्‍ा हैं। इसके अतिरिक्त ये 
संघर्ष कभी-कभी आर्थिक संघर्ष से अधिक महत्वपूर्ण ही जाते हैं । समाजशास्त्र भे यदि हम 
देखें तो जाग्ीय सघर्ष, साम्प्रदायिक सघर्ष व भाषा के आधार पर सघर्ष आदि अनेक प्रकार के 
संघर्ष देखमे को मिलते हैं। इन तथ्यों के आधार पर यह निष्कर्ष निकलता है कि समस्त 
मानव समाज का इतिहास माँत्र वर्ग-सपर्ष का इतिहास नहीं है। 

(2) संघर्ष की अवधारणा ((०॥८2॥/ ० 9॥ए०८४०)-कार्ल मार्क्स का वर्ग- 
संघर्ष का सिद्धान्त मूल रूप से शोषक एवं शोषित वॉक के परस्पर संघर्ष के आधार पर 
खामाजिक व्यवस्था, सामाजिक परिवर्तन एवं विकास कौ व्याय्या करता है। समाजशाम्जियो 
का कहना है कि सामाजिक व्यवस्था, सन्तुलन व सागठन समाज के विभिन्‍न समूहों (वर्गों) 
के परस्पर संघर्ष पर आधारित नहीं होता है घल्कि समूहों मे पारस्परिक सहयोग एवं एकता 
पर आधारित होता है। भावर्स का यह कथन कि केवल वा-सघर्ष ही एक गत्यात्मक कारक 
है और वह मानव समाज का विकास करता है, त्रुटिपूर्ण कथन है। 

'क्रोपटकिन (॥६7०७णो८॥) कौ कृति 'भ्यूचुअल एड' 009।५७७ &।०५) एवा 
विश्वबिख्यात कृति है जिसमे आपने अनेक अन्वेषणों के आधार पर निष्कर्ष निकाला है कि 
मानवता की प्रगति सहयोग और एकता के कारण हुई है न कि वर्ग-सपर्ष, घृणा या ट्वेष के 
कारण 

टार्डे (6०८) ने कटाक्ष किया है कि “इतिहास के प्रारम्भ से घर्ग एवं सेनाएँ 
परस्पर लडतो रहो है, लेकिन इन्होने रेखागणिव, रसायन शारत्र व यात्रिकों विज्ञान आदि का 

निर्माण नहीं किया है। इनके बिना मानव के लिए उद्योग एव युद्ध कला का विकाप्त नहीं 
होता! यह सब इसलिए प्रम्भव हुआ कि कुछ विचारक एवं मत्य के खोनी शान्तियूर्वक 
अपनी प्रयोगशाला मे काम करते रहे एवं अध्ययव करते रहे ।'” 

भावर्स का यह कथन कि केवल संघर्ष (आर्थिक वर्गों मे) विशेष महत्त्वपूर्ण है, 
समाजशास्त्रियों के अनुसार आधारहीन कथन एव निष्कर्ष है। 

मैकाइवर और पेज (७89८४६१ शा 7०९९) ने अपनी कृति “समाज” में लिखा है 
कि मानव प्रमाज में कोई भी क्रिया सहयोग के बिना नहीं हो सकठो | दो पहलवान जब तक 
सहयोग नहीं कोगे, उतमे गल्लयुद्ध नहीं हो सकता। इसी प्रकार शोषक एवं शोषित वर्ग जब 
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तक सहयोग नहीं करेगे, उत्पादन भी सम्भव नहीं होगा। मैकाइवर व पेज ने कहा है कि 
*समाज सहयोग है जो संघर्ष को पार करता है' ($०लटा> ॥5$ (00-0ठाण० टा055८१ 99५ 
एजाएओली। 

(3) केवल दो वर्ग (00५ ४४० 0॥8६६८५)--मार्क्स ने अपनी कृतियो, 
विचारो, लेखों एव पत्रो मे हमेशा दो वर्गो--शोषक एवं शोषित का ही विवेचत किया है। 
लेकिन कुछ विद्ठान मार्क्स के इन वर्णों को कल्पित मानते है। फ्रासीसी श्रमिक संघवादी 
सोरल ($०८)) ने कहा है कि माववर्स द्वारा वर्णित वर्गों को अवधारणा एक अमूर्त कल्पना है। 
मार्क्स कौ यह धारणा कि समाज में केवल दो ही वर्ग हैं, प्रमाणा के आधार पर असत्य सिद्ध 
होती है। डेविलोस्की ने कई प्रकार के सामाजिक वर्गों का उल्लेख किया है । जन साधारण 
भी जातते हैं कि समाज मे अनेक वर्ग हैं। इन वर्गों की भिन्‍तता के कारण ही अमेरिका के 
विश्वविद्यालयों के परिसर मे शोषण से सम्बन्धित अनेक प्रकार के वर्गों का अध्ययन उग्र 
उन्मूलनवादी समाजशास्त्र (२७0८७। 50००0०29५) के अन्तर्पव किया जाता है। यह सम्प्रदाय 
संघर्ष उपागम के अन्तर्गत आर्थिक वर्ग को महत्त्व न देकर सामाजिक स्तर, रग-भेद तथा 
अनेक प्रकार के घर्गों एव शोषण के विरोध मे अभियान चला रहा है। 

(4) सामाजिक और आर्थिक चर्ग (5०ठाब्नो थात छ८णात्गा० 0095509)-- 
कार्ल मार्क्स ने अपने वर्ग-सघर्ष के सिद्धान्त मे सामाजिक और आर्थिक वर्ग को एक माना है। 
समाजशास्त्रीय दृष्टिकोण से आपका ऐसा मानना अवैज्ञानिक है। समाजशास्त्र में वर्ग-निर्धारण 
के आधार पार्सन्य एवं अन्य विद्वावो ने नावेदारी समूह की सदस्यता, व्यक्तिगत विशेषताएँ, 
अर्जित उपलब्धियों, द्रव्यजात, सत्ता, शक्ति, धर्म, शिक्षा व योग्यता आदि को माता है। इस 
प्रकार से समाजशास्त्रीय दृष्टिकोण से कार्ल मार्क्प को वर्थ कौ धारणा के आधार--सामाजिक 
और आर्थिक को एक मानना--पार्सन्स, किग्स्ले डेविस व मैकाइवर और पेज आदि के 
अनुसार अपूर्ण है। ऐसा लगता है कि म्क्स ने अपने राजनैतिक उद्देश्यों की पूर्ति के लिए. 
उनको एक भाना है और केवल दो ही वर्गों की वकालत की है। 

(७ ) सर्वहारा वर्ग द्वारा क्रान्ति (रेटए०७॥०॥ ०५ ?एणेशशा०/6 (0)389)- 
मार्क्स की यह कल्पना है कि सर्वहाद्य-वर्ग क्रान्ति करके समाज मे साम्यवाद स्थापित करेगा। 
आपने यह भी कहा है कि सर्वहारा-वर्ग बुर्जुआ-वर्ग को उखाड फेकेगा, शोषित वर्ण क्रान्ति 
द्वारा समाज को बदलता है। अगर हम मार्क्स के साहित्य का अध्ययन करे तो, उससे यह 
स्पष्ट हो जाता है कि क्रान्ति के सूजधार बुद्धिजीवी लोग होते हैं। 9वीं शताब्दी मे स्वय 
मार्क्स ने अपनी कृतियो के द्वारा श्रमिकों मे जागृति पैदा की। आपने “कम्युनिस्ट पार्टी का 
घोषणा-पत्र' में भ्रुर्जुआ वर्ग को उखाड़ फेकने के योजनाबद्ध ठग्रैको को क्रमबद्ध और 
व्यवस्थित रूप से प्रस्तुत किया है। इस बात के अनेक साक्ष्य हैं कि विश्व मे जितनी भी 
क्रान्ति हुई हैं, उसके सूत्रधार बुद्धिजीवी रहे हैं! अतः मार्क्स की यह मान्यता कि “क्रान्ति 

श्रमिक वर्ग करेगा' अवैज्ञानिक है। 

(6 ) अवधारणा सम्बन्धी आपत्ति (006८७णा$ # 8 (.००८७॥४)--कार्ल 
मार्क्स के सम्बन्ध में वैज्ञानिकों की एक प्रमुख आपत्ति यह रही है कि मार्क्स ने अनेक ऐसी 

अवधारणाओ एवं शब्दो का प्रयोग किया है, जो वैज्ञानिक अध्ययनो, निष्कर्षो तथा सिद्धान्तो 
में आपत्तिजनक हैं। मार्क्स ने लिखा कि साम्यवाद की स्थापना अवश्यम्भावी है, श्रमिक सघर् 
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तथा क्रान्ति करके बुर्जुआ वर्ग को उखाड़ फेकैगे व समाज के विकास के क्रम में अन्त में वर्ग- 
विहीन एवं राज्य-विहीन समाज की स्थापना होगी, आदि मारव्स को अवधारणाएँ एवं कथन 
अवैज्ञानिक हैं। विज्ञान केवल 'क्या है', 'क्यों है', 'कैसे है” व "क्या होगा” आदि का 
अध्ययन करता है। मार्क्स के अध्ययत में इन लक्षणों का अभाव है इसलिए चैज्ञानिको के 
अनुसार मार्क्स को शब्दावली एव निष्कर्ष अवैज्ञानिक हैं। 


(7) वर्ग-संघर्ष के परिणाम असत्य (६2 ए८७७॥5 ० 058- 
छ00ए३४/०)--कार्ल मार्क्स ने भविष्यवाणी को थी कि वर्ण-संघर्ष के द्वार पूंजीवाद समाप्त हो 
जायेगा और साम्यवाद की स्थापना होगी। आपने पूँजीवाद के सुधार कौ कल्पना नहों को। 
वर्तमाव परिस्थितियाँ मार्क्स को इस भविष्यवाणों को प्रमाणित नहीं करती है। विश्व के 
अनेक देशो मे श्रमिको को स्थिति मे अनेक सुधार किये गये हैं। पश्चिम राष्ट्रों-इंग्लैण्ड व 
अमेरिका आदि मे कानून द्वारा श्रमिको को अनेक सुविधाएँ प्रदान की गई हैं। श्रमिकों की 
आर्थिक स्थिति मे काफी सुधार किये गये हैं। इससे सर्वहाय वर्ग मे असन्तोष दूर हो गया है 
और सर्वहारा-वर्ग तथा बुर्जुआ-वर्ण में संघर्ष कम हो गया है व श्रमिक पूँजीपतियो से 
सहयोग कर रहे हैं। ये तथ्य मार्क्स के वर्ग-संघप॑ से सम्बन्धित परिणामों को अप्रमाणित एव 
असत्य सिद्ध कर रहे हैं। 


(8) वर्ग-संघर्ष की प्रक्रिया असत्य (5८ 900655 ० ए955- 
$00280०)-काल मार्क्स ने भविष्यवाणी को थी कि बर्ग-सघर्ष को प्रक्रिया दासत्व युग, 
सामन्ती युग व पूँजीपति युग से होतो हुई साम्यवादी अवस्था मे पहुँचेगी। आपका कहना था 
कि औद्योगीकरण और पूँजीवाद के बाद क्रान्ति द्वारा साम्यवाद स्थापित होगा लेकिन रूस और 
चीन मे सामन्तवाद के बाद ही साम्यवाद की स्थापना हो गई। ये देश पूँजीर्पात अवस्था से 
नहीं गुजरे हैं। मार्क्स के अनुसार पूँजीपति देशो मे श्रमिक क्रान्ति होनो चाहिए थी लेकिन ऐसा 
नहीं हुआ। इस प्रकार से अनेक प्रमाण एव तथ्य मार्क्स द्वारा प्रतिपादित वर्ग-सघर्ष के क्रमिक 
चरणों को असत्य सिद्ध करते हैं। इसके उपग्न्त भी निष्कर्षतः यह कहा जा सकता है कि 
मार्क्स के वर्ग-संघर्ष के सिद्धात का समाजशास्त्र मे एक विशिष् स्थान है। इसके सिद्धान्त ने 
अन्य समाजशास्त्रियों को प्रभावित किया है, जिससे समाजशास्त्र के साहित्य मे विकास हुआ है। 


कार्ल मार्क्स : अलगाब 
(दआ शब्घफ *" 8शाभा0ा) 
कार्ल मार्क्स ने समाजशास्त्र को अलगाव कौ अवधारणा देकर अध्ययत के एक 
महत्त्वपूर्ण पक्ष को स्पष्ट किया है। आपने अलगाव की विभिन पक्षों, परिभाषा, स्वरूप तथा 
सामाजिक व्यवस्था पर इसके प्रभावों की विवेचना को है। मानव समाज मे अलगाव का 
प्रादुर्भाव तब हुआ, जब उत्पादन मशौनों के द्वारा होने लगा। मार्क्स के अनुसार प्राचीन काल में 
अलगाव नहीं था। अलगाव के विभिन पक्षो का विवेचन मार्क्स के सम्बन्ध में निनलिखित 
अलगाब की परिभाषा एवं अर्थ (€शाधाए शव फशीवाशणा 6 
॥॥६॥७४००)--अलगाव अंग्रेजों शब्द 'एलीनेशन" (8॥शआ7णा) का हिन्दी रूपान्तर है। 
हिन्दी भाषा मे अलगाव के पर्यायवाची विलगाव और पृथक्क्ण आदि भी हैं। मपाजशास्त्र मे 
एलीनेशन शब्द का पूर्ण रूप से सही अर्थ कोई भी शब्द प्रकट नहों करवा हैं । विगत वर्षों मे 
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समाजशास्त्र के साहित्य मे 'अलगाव” शब्द का ही अधिक प्रयोग किया गया है। पहले कभी 
इस शब्द का प्रयोग 'पागलपन' के लिए किया जाता था लेकिन अब अलगाव शब्द का प्रयोग 
चिन्ताग्रस्त मनोदशाओं तथा प्रवृद्तियो के लिए किया जादा है। ' अलगाव” वह स्थिति है जब 
व्यक्ति अपने आप से उदासीनता महसूस करता है। जब कोई व्यक्ति समाज और पर्यावरण से 
भी अपने आपको उदासीन महसूस करता है, अपने को अमुरक्षित, अकेला और बेसहारा 
अनुभव करवा है, ठो यह अवस्था अलगाव की अवस्था कहलातो है।इस अवस्था में व्यक्ति 
सामाजिक सम्बन्धो के बन्धनो से अपने आपको स्वतन्त्र करने की बात मोचने लगता है। 

अलगाव की परिभाषा जाए स्टुअर्ट मिल, टोकियाविले, होगल, मार्क्स एवं अन्य 
समाजशास्त्रियों ने दी है। ये निम्न हैं-- 

4. जान स्टुअर्ट मिल--समाजशास्त्र मे 'अलगाय' शब्द को व्याख्या जान स्टुअर्ट 
मिल ने को है। आपका कथन है कि जब श्रमिक अपने कार्यो के प्रति पृथक्ृता महसूस करते 
हैं दो वे विद्यमान सामाजिक व्यवस्था के प्रति असन्तोष व्यक्त करते हैं। इसी को मिल ने 
अलगाव कहा है। 

2. टोकियाविले-टोकियाविले के अनुसार उत्पादन को प्रक्रिया मे श्रम विभाजन 
बढ़ता है तो उसके साथ-साथ श्रमिक का अलगाव भी बढता जाता है। 

3. कार्ल भार्क्स-कार्ल मार्क्स ने अलगाव की अवधारणा, इसके स्वरूप घ॑ 
परिभाषा आदि पर अपनो कृति “दास कैपिटल' में प्रकाश डाला हैं। मार्क्स ने होगल से ही 
* अलगाव ' की अवधारणा ग्रहण की है लेक्न मार्क्स के अलगाव से सम्बन्धित विचार हीगल 
के विचारों से बिल्कुल भिन्न हैं। होगल को व्याख्या दार्शनिक और आदर्शवादी है, जबकि 
मार्क्स की व्याख्या व्यावहारिक एव भौतिक्वादी है। 

मार्क्स क अनुसार अलगाव व्यक्ति को बह दशा है जिसमे उसके अपने कार्य एक 
'पराई शक्ति बन जाते हैं जो कि उसके द्वारा शाप्तित न होकर, उससे ऊँची शक्ति (शोपक) 
द्वारा शासित होते हैं। ये शत व्यक्ति के विरुद्ध भी होती है। 


मार्क्स ने अलगाव का और स्पष्ट करते हुए लिखा है कि अलयाव कोई आत्मिक 
अथवा प्राकृतिक प्रक्रिया नहीं है, बल्कि यह एक निश्चित ऐतिहासिक अवस्था में मानवीय 
शोषण के कारण उत्पन्न गरीबी, दु:ख, अन्याय और अज्ञान का परिणाम है। 

अलणाच की उत्पत्ति (आहएफ रण #0धाजाणा)--अलगाच की उत्पत्ति मानव 
ममाज में तब हुई, जब उत्पादन मे श्रम के विभाजन में वृद्धि हुई तथा मशीनीकरण आया। 
मार्क्स का कहना है कि प्रारम्भ मे मनुष्य अपने हाथो से उत्पादन करता था, उसके पाम 
उत्पादन के बहुत मौमित साधन थे, मनुष्य स्वय प्रारम्भ से लेकर अन्त तक वस्तुओं का 
निर्माण करता था! उमर काल मे व्यक्ति का उत्पादन के साधनों, उत्पादन की विधियों, 
उत्पादित वम्तुओ और उपभोकताओ या ग्राहका से सोधा सम्बन्ध होता था। उत्पादन के लिए 
आवश्यक वस्तुओ, पूँजो व उत्पादित वस्तु आदि पर स्वय का स्वामित्व होता धा। इत 
विशेषताओं के कारण व्यक्ति का उत्पादन की प्रक्रिया के प्रति विशेष लगाव था। उत्पादन के 
द्वारा उसे मानसिक एवं आर्थिक सन्तोष मिलता था। इस काल मे 'अलगाव' जैसा कोई 
असन्तोष विद्यमान नहीं था। 


कार्ल मार्क्स : वर्ग एवं वर्ग-संघर्ष शा 


मार््स मे लिया है कि पूँजीवादी व्यवस्था मे उत्पादन को प्रक्रिया मे श्रमिक का 
योगदान बहुत कम होता है। उत्पादन को प्रक्रिया पर पूँजीपति का स्वामित्व होता है श्रमिक 
का इस प्रक्रिया पर कोई अधिकार नहीं होता है । उत्पादन के साधनो, औजासे, कच्चे माल, 
पूँजी, उत्पादित को हुई वस्तु आदि पर पूँजीपति का आधिपत्य होने के कारण श्रमिक उत्पादन 
की प्रक्रिया के प्रति उदासीन रहता हे । ये परिस्थितियां मार्क्स के अनुसार श्रमिक से अलगाव 
पैदा कर देती है। श्रमिक की अपने श्रम के प्रति भी जो अरुचि पैदा हो जाती है उसया प्रभाव 
श्रमिक के अन्य सामाजिक क्षेत्रों मे भी पड़ता है। वह सामाजिक क्रिया-कलापो मे रुचि नही 
लेता है, उत्पादित वस्तु और ग्राहक से उसका सीधा-सम्बन्ध पहीं होता है। इतया ही नहीं, 
बल्कि उसका स्वय के प्रति और अपने सगे-सम्बन्धियो के प्रति भी अलगाव पैदा हो जाता 
है। मार्क्स ने इन विभिन्‍न प्रकार के अलगाव फे स्वरूपो पर भी प्रकाश डाता है। 


अलगाब के स्वरूप 
(फणाग ता #लशाबाणाो) 


मार्क्स ने 'इकोनोमिकल एण्ड फिलोसोफिकल मैन्यृस्क्रिप्ट', 844 
(ए८०॥०ा०३ 270 ?9॥050.॥॥८ 2) /॥७७०॥॥५, ।844) कृति मे अलगाव से सम्बन्धित 
अपने बिचार व्यक्त किए हैं। इस्तवैस मैसजारोस ([0505॥ ॥(०५२०/०५) ने '' मार्क्स थ्योरी 
ऑफ एलीनेशन ” मे भार्क्स के अलगाव सम्बन्धी विद्यारो को सक्षिप्त रूप में प्रस्तुत किया 
है। आपने मार््स के अलगाव की अवधारणा के चाए प्रपुख पक्ष बताए हैं, जो पिम्त हें-- 

() उत्पादित वस्तुओ के प्रति अलगाव। 

(2) स्वय के प्रति अलगाव। 

(3) मानव जाति से अलगाव। 

(4) व्यक्ति का व्यवित से अलगाव। 

(१) उत्पादित बस्तुओ के प्रति अलगाब (6॥ला9॥07099705 शिठ0ए८॥0ा 
(0॥॥009)--मैसजारोस लिखते हैं कि मार्क्स का कहना है कि मजदूर जानता है कि जो 
कुछ वह उत्पादन काता है, वह उत्पादन उसका नहीं है। इमका परिणाम यह होता है कि 
श्रमिक की उत्पादित वघ्तुओ के प्रति अलगाव को भावना पैदा हो जाती है। श्रमिक उत्पादन 
की प्रक्रिया मे एक छोटे-से भाग को भूमिका अदा करता है इसलिए वह अपने आपको वस्तु 
का एकमात्र निर्माता नहीं कह सकता। श्रमिक का चस्तु की क्रय-विक्रय सम्बन्धी प्रक्रिया पर 
कोई नियन्त्रण नहीं होता है। ये सब परिस्थितियाँ श्रमिक में उत्पादित वस्तु के प्रति अलगाव 
पैदा करती है। 

(2२) स्वयं के प्रति अलगाव (#॥९४रणाएक ०७०५ धाा»७)-पार्क्स ने 
अलगाव का दमश स्वरूप व्यवित को अपने स्वय क प्रति अलगाव को भावना बताया है। 
आपका कहता है कि पूँजीपति व्यवस्था में श्रम विभाजन के कारण श्रथिक्र उत्पादन की 
प्रक्रिया भे एक छोटरा-सा हिस्सा होता है। बट अपना श्रम बेचता है व जोबनपर्यल उत्पादव 
की प्रक्रिया मे एफ हो कार्य को यार-बार करता ह इससे श्रम के प्रति उसकी अरूचि 
उततगेत्तर बढती जातो है। मार्क्स ने श्रम को एक मानवोय क्रिया कहा हैं जो मानव को 
प्रानवता णो परिभाषित करतो है। पूँजीपषति व्यवस्था मे श्रम सानवोय क्रिया न रहकर 
जोबिकोपार्नत का या अस्तित्व को बनाये रखते का साधत रह जाता है। श्रसिक को कार्य 
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सम्बन्धी स्वतन्त्रता समाप्त हो जाती है। उसका श्रम एक वस्तु बन जाता है। श्रम आन्तरिक 
सन्तुष्टि न रहकर बाह्य मजबूरी हो जाती है, जो व्यक्ति मे अलगाव पैदा कर देती है। मार्क्स 
ने इसी अलगाव को निम्न शब्दो मे व्यक्त किया है-- 

है. की, भ्रम मजदूर के लिए बाह्य है, कि यह उसके स्वभाव का एक अंग 
नहीं है, परिणामस्वरूप बह अपने कार्य मे अपने को सन्तुष्ट नहों पाता है, वरन्‌ अपने 
को नकारता है, दरिद्रता का अनुभव करता है, शारीरिक एवं मानसिक ऊर्जा का 
विकास नहीं कर पाता है, खरन्‌ शारीरिक थक्वान और मानसिक रूप से उखड़ापन 
अनुभव करता है।..............उसका काम ऐच्छिक नहीं वरन्‌ लादा गया है, बेगारी का 
श्रम है।............अन्त भें मजदूर के लिए काम का अलगाव लक्षण इस तथ्य मे प्रकट 
होता है कि यह काम उसका नहीं, वरन्‌ किसी दूसरे के लिए है और काम मे बह 
अपने से नहीं, बरन्‌ किसी दूसरे से जुड़ा होता है।'” 

(3) मानव जाति से अलगाब (#॥टाभाणा ॥णा 'ैआ|ध70)--माक्स ने 
तीसरे प्रकार का अलगाव श्रमिक एव मानव जाति के बोच बताया है। आपका कहना है कि 
पूँजीपति व्यवस्था मे श्रम-विभाजन एवं उत्पादन की प्रकृति व्यक्ति मे मानव जाति के प्रति 
अलगाव पैदा कर देती है। आप लिखते हैं कि श्रमिक को समाज मे रहकर अपने अस्तित्व के 
लिए आवश्यक दशाओ का सामना करना पडता ह। पूँजीवादी व्यवस्था मे उसको इतनी 
अधिक अरुचि पैदा हो जाती है कि वह अपने से ही नहीं वरन्‌ अपने परिवार के सदस्यो, 
मित्रो, समुदाय और मानव जाति से अलगाव अनुभव करता है। वह इन सब प्रकार के सदस्यों 
से दूर हटता जाता है। उसका इतना अधिक शोषण होता है कि वह अपने जीवन और ससार 
के प्रत्ति निष्क्रिय हो जाता है। पूँजीपति व्यवस्था श्रमिक को मुद्रा और उत्पादन के साधनो का 
निष्क्रिय दास बना देती है और यही निष्क्रियता व्यक्ति मे मानव जाति के प्रति अलगाव पैदा 
करती है। 

(4 ) व्यक्ति का व्यक्ति से अलगाव (#पल्कग्रावणा #ट।एलला [00000॥35)-- 
मार्क्स ने चतुर्थ रूप जो प्रस्तुत किया है, वह तीसरे प्रकार के अलगाव का टी पर्याय है। मार्क्स 
का कहना है कि प्रत्येक व्यक्ति अपने प्राकृतिक और सामाजिक लक्षणो से अलग-थलग पड 
जाता है तब प्रत्येक व्यक्ति समाज के अन्य व्यक्तियों से भी अलगाव की स्थिति मे आ जाता है। 

मार्क्स ने अलगाव के उपर्युक्त स्वरूप एक प्रकार के समाजशात्त्रीय परिप्रेक्ष्य के 
अनुसार लिखे हैं। समाजशास्त्र मे पूर्ण समाज का अध्ययन व्यक्ति का व्यक्ति के साथ, व्यक्ति 
का समूह के साथ, समूह का समृह के साथ किया जाता है। मार्क्स ने इसी प्रकार के अलगाव 
के स्वरूप व्यक्ति के स्तर पर, समूह के स्तर पर और समाज के स्तर पर भिन्‍न-भिलत बताये 
है। एक प्रकार से पूँजीवादी व्यवस्था समाज मे विभिन्‍न प्रकार के अलगावं को पैदा करके 
व्यक्ति, समूहों और समाज मे असन्तुलन पैदा करी है। मार्क्स के अध्ययनों में अलगाव की 
अवधारणा एक महत्त्वपूर्ण स्थान रखती है। 

सामान्य निष्कर्ष 
("एटाथा॥। (णाटीएश0णा) 


कुछ समाजशास्त्रियो ने मार्क्स के समाजशास्त्रीय सिद्धान्त पर टिप्पणी करते हुए 
लिखा है कि--(१) मार्क्स ने जो कुछ शुद्ध वैज्ञानिक दृष्टिकोण से कहा है बह नया यहीं है। 
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भार्क्स से पहले भी अनेक लेखको और विचारों ने इस प्रकार के सिद्धान्त एवं अवधारणाएँ 
प्रस्तुत को हैं। (2) मार्क्स ने जो कुछ मौलिक विचार व्यक्त किये हैं, वे वैज्ञानिकता से बहुत 
पर हैं। (3) मार्क्स के विचारो का केवल एक गुण यह है कि इन्होने जो कुछ लिखा है उसे 
ये बहुत प्रभावशाली तरीके से प्रस्तुत किया है। इतने प्रभावशाली तरीके से पहले किसी ने 
विचाए प्रस्तुत नहीं किये। 


अभ्यास प्रश्न 


निबन्धात्मक प्रएन 


व 
2 


वर्ग को परिभाषा दीजिए और इसफे निर्धारण के आधार बताइये) 


कार्ल मार्क्स के अनुसार वर्ग कौ परिभाषा एवं निर्धारण के आधागे को विवेचना 
कौजिये। 


"अभी तक आविर्भूत समस्त समाज का इतिहास वर्ग-सघर्षों' का इविहास 
रहा है।'' मार्क्स के सन्दर्भ मे इसकी विवेचना कौजिये। 


वर्ग-सघर्ष पर सार्क्स के विचागे का आलोचनात्मक मूल्याँकत कौजिये। 


5. काल मार्क्स के वा-सपधर्ष के सिद्धान्त का मूल्याँकन कीजिये। 


8 


(राज वि 993) 
अलगाव को परिभाषा देते हुए उसके कारणो को विधेचना कीजिये। 
मार्क्स द्वाण प्रतिपादित समाज के वर्ग-प्रारूप को स्पष्ट कोजिये 

(राज. वि. 996) 
मार्क्स ने अलगाव के क्‍या स्वकूप एवं कारण बताये हैं? क्या अलगाव की 
सपस्या का कोई समाधान है? (राज वि 996) 


लघुउत्तरात्पक प्रश्न 


निम्नलिखित पर सक्षिप्त टिप्पणियाँ लिखिए :- 
अलगाव 

वर्ग की परिभाषा 

वर्ग की कोई तीन विशेषताएँ 
वर्ग-विभाजन के कोई तोन आधार 

वर्ग के प्रकार गिनाइए 

दाप्तत्व युग मे वर्ग 

7 पूँजीपति समाज मे वर्ग 

8. शोषक वर्ग 

9. शोषित यर्ग 

१0 पूँजोवाद के विव्ार के कोई दो कारण 
१॥ अलगाव के किसी एक स्वरूप का वर्णन 
१2. मातव जाति से अलगाव 


9 पा के कक -+ 
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निम्नलिखित कथनो मे +रक्त स्थानों की पूर्ति के लिए कोष्ठक मे दिए गए 
विकल्पों मे से सही विकल्प का चयन कोजिए-- 


0) 


(॥) 


मार्क्स ने वर्ग-संघर्ष कौ अवधारणा..... . से ग्रहण की है। 
(फिकटे/हीगल) 
मार्क्स वर्ग निर्माण का... . आधार मानते हैं। ( आर्थिक/सामाजिक) 


(७) मार्क्स ने पूँजीपतियो के लिए. ... शब्द का प्रयोग किया। 
(बुर्जुआ/प्रोलिटेरियट) 
(५) मार्क्स के अनुप्तार वास्तविक जगत का निर्माण ..... .. .से होता है! 
चूँजोवाद (विचा०/पदार्थ) 
(४) मार्क्स पूँजोवाद के विनाश के बाद समाज की स्थापना की 
वकालत करते हैं। (साम्यवादी/समाजवादी 
(५॥) मार्स समाज में धर्म के .. .. रहे हैं। (समर्थक/विरोधी ) 


([उत्तर- 00) हीगल, (0) आर्थिक, (॥0 बुर्जुआ, (१५) पदार्थ; (५) साम्यवादी, 


(४9) विरोधी 
“दुनिया के मजदूरे एक हो!” का नाय किसने दिया है? 
(अ) मार्डस (बे) हीगल (स) फिकटे (द) वबेबर 
(उत्तर- (अ)] 
मार्क्स ने द्न्द्वाद सम्बन्धी विधार किससे ग्रहण किए हैं? 
(अ) हीगल (ब) फिकटे (स) स्पेन्‍्सर . (द) थोरे 
(उत्तर-(अ)] 
*इकोनोमिकल एण्ड फिलोसोफिकल मैन्यूस्क्रिप्ट' का लेखक कौन हैं? 
(अ) हीगल  (ब) मास (स) चेबर (द) दुर्खीम 
[उत्तर-(ब) ] 
मार्क्स ने अलगाव की अवधाएणा के कितने प्रमुख पक्ष ताए हैं? 
(अ) चार (थ) तीन (स) पाँच दी च्द्ो 
[उत्तर-(अ)] 
मार्क्स ने किस कृति मे अलगाव पर प्रकाश डाला है? 
(अ) दास कैपिटल (व) जर्मन आइडियोलॉजोी 
(स) दा होलो फैमिलो. (द) दा कम्युनिस्ट मैनिफेस्टो 
[उत्तर-(अ)] 
मार्क्स ने अलगाव को अवधारणा किससे ग्रहण की है?: 


(अ) फिकटे (ब) स्पेन्सर 

(स). हीगल (द) किसी से भी नहीं 
[उत्तर-(स)] 

मार्क्स को अलगाव को व्याख्या है-- 

(अ) व्यावहारिक (व) भौतिकवादी 
(स) उपरोक्त दोनो (द) कोई सी भी नहीं 


[उत्तर-(स) ] 


अध्याय-42 


राधाकमल मुकर्जी : सामाजिक मूल्य, सामाजिक 


विज्ञान का सिद्धान्त 
(रातागेधाओर थैपेःश]ं९६ : 50०57 गेट, पा९09 ० 
502 $९९४8०९०) 
(889-968) 


समाजशास्त्र और सामाजिक विचारधारा के विकास मे जिन भारतीय विद्वानों ने 
अपना महत्त्वपूर्ण योगदान दिया है, उनमे राधाकमल मुकर्जी का नाम सदैव स्मरणोय रहेगा। 
समाजशास्त्र में उनका महत्त्व सामाजिक मूल्यों से सम्बन्धित विचारों के कारण है। उनके 
विचार उनकी कृति ''इन्स्टीट्यूश़नल ध्योगी ऑफ इकोनोमिय्स इन सोशियोलोजी ” मे 
निहित है। उन्होंने अपने दिचार “'एु जनएल ध्योरी ऑफ सोसाइटी ' परे दिए हैं, जिप्ममे 
उन्होंने सामाजिक मूल्यों का विश्लेषण प्रस्तुत किया है। इसके विषय में योगार्डस ने अपनी 
कृति "दा डवलपमेण्ट ऑफ सोशियल थॉट”” मे कहा है कि “शुकर्जो ने सामाजिक 
भूल्यों का जो विश्लेषण प्रस्तुत किया है वह केवल-पूर्व और पश्चिम-दोनो का ही 
समन्वय नही करता, अपितु सार्वभौमिक सामाजिक अन्तःक्रिया के सच्द्भ में पूर्वीय तथा 
पश्नात्य सामाजिक विचारधारा के एक समन्वय का परिणाम है।'” 


पूर्व और पश्चिम को विचारधाराओं को समन्वित करते कौ योग्यता प्राप्त करने का 
कारण यह था कि मुकर्जी शिक्षा प्राप्त करने के उद्देश्य से यूरोप मे रहे हैं। 


जीवन चित्रण एवं रचनाएँ. 
(०-5 शत गरा0 १ए६०॥:५) 


राधाकमल मुकर्जी का जन्म 7 दिसम्यर सन्‌ 889 को पश्चिमी बगाल के 
बरहामपुर (मुर्शिदाबाद) जिले में हुआ था। उनके पिता गोपालचन्द्र मुकर्जी एक सुविध्यात 
वरौल थे। उनका परिवार बौद्धिक दृष्टि से सम्पत्त या, बडे भाई की रुचि पूर्व और पश्चिम 
के साहित्य के अध्ययन मे विशेष थी, घर मे पुस्तकों का बाहुलय था, इसका प्रभाव यह हुआ 
कि मुकक्‍्जी को भी भारतीय दर्शन के सम्बन्ध में अपने ज्ञान की वृद्धि का अवमा पर्याप्त रूप से 
मिल सझ्।। उन्होंने इतिहास का भी अध्ययन रुचिपूर्वक किया। मुकर्जी कौ शिता प्रेमीदसी 
कॉलेज, कलकत्ता मे हुई। सन्‌ 90 में आप बहरामपुए के कृष्णनाथ कॉलेज म अर्धशास्प्र के 
प्रध्यापक घन गये और पाँच वर्ष तक उसो पद पर रहे। इस काल के दौगन उन्होंने अर्धशास्प् 
से सम्बन्धित कई शोध कार्य क्ये, जिनके आधार पर सन्‌ 96 में आपको प्रथम कृति "दा 
फाउन्डेशन ऑफ इण्डियन इकोनोमिक्स'” का प्रकाशन हुआ। 
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सन्‌ 3975 मे उन्हे बंगाल मे सहकारिता आन्दोलन पर सामाजिक सर्वेक्षण व शोध 
कार्य के लिए 'प्रेमचन्द्र-समचद्ध छात्रवृत्ति! प्रदात की गई। 


सन्‌ 396 मे मुकर्जी की नियुक्ति लाहौर (पजाब) के सनातन धर्म कॉलेज मे एक 
बर्ष के लिए प्राचार्य पद पर हुई। सन्‌ 97 मे उन्होंने 0 व्याख्यान '' भारतीय अर्थशास्त्र के 
सिद्धान्त” विषय पर पजाब विश्वविद्यालय में दिए। सन्‌ 977 से 92 तक घाँच वर्ष तक 
आपने कलकत्ता विश्वविद्यालय मे अर्थशास्त्र, समाजशास्त्र और राजनैतिक दर्शनशास्त्र विषय 
का अध्यापन किया। सन्‌ 920 मे कलकत्ता विश्वविद्यालय मे हो उन्होने “' भारतीय ग्रामीण 
समुदाय मे सामाजिक एवं आर्थिक परिवर्तन” विषय पर डॉक्टरेट की उपाधि प्राप्ष की। सन्‌ 
4927 से 952 तक आप लखनऊ विश्वविद्यालय मे अर्थशास्त्र एव समाजशास्त्र विभाग के 
प्रोफेसर एवं अध्यक्ष पद पर कार्यरत रहे। वहाँ पर उन्होंने अर्थशास्त्र, समाजशास्त्र और 
मानवशास्त्र के शोध-कार्य और अध्ययन-कार्य में भी समन्वित दृष्टिकोण और पद्धतिशास्त्र 
का शुभारम्भ किया। उन्होने ग्रामीण अर्थशास्त्र, श्रमिक अर्थशास्त्र, सामाजिक परिस्थितिशास्त्र, 
सामाजिक मनोविज्ञान एवं सामाजिक दर्शनशास्त्र से सम्बन्धित अनेक लेखो एवं अध्ययन- 
प्रतिवेदनों का भी प्रकाशन कराया। इन विषयो को उन्होंने एक महत्त्वपूर्ण स्थान प्रदान 
कराया, जिनको कि उस समय तक उपेक्षा की दृष्टि से देखा जाता था। 


सन्‌ 945 से 7947 तक आप ग्वालियर सरकार के आर्थिक सलाहकार के रूप में 
कार्यरत रहे। मुकर्जी अन्तर्राष्ट्रीय स्तर के अनेक सरकारी व शैक्षिक सगठनो के चेयरमैन व 
सदस्य भी रहे। 946 में आप एफ. ए. ओ के अर्थशास्त्र एव साख्यिको कमीशन के अध्यक्ष 
चुने गए। सन्‌ 955 से 958 की अवधि मे उन्होने लखनऊ विश्वविद्यालय के कुलपति का 
पद भार सम्भाला। उस पद से अवकाश ग्रहण करने के उपरान्त वे उसी विश्वविद्यालय के 
“जे के इन्स्टीट्यूट ऑफ सोशियोलोजी एण्ड ह्यमन रिलेशन्स"' के डाइरेक्टर के रूप मे 
चयनित किये गये और इस पद पर कार्य करते हुए आप सब्‌ 3968 मे दिवगत हो गए। 


रचनाएँ (५४०४5)-मुकर्जो ने अनुमानत: 53 पुस्तके लिखी हैं और अनेक पत्र- 
पत्रिकाओं मे आपने शोध लेखो का प्रकाशन कराया है। अनेक विद्वानों को विचारधाऱओं व 
कृतियो का भी उनकी कृतियो पर प्रभाव पडा है। मुकर्जो ने आर्थिक समस्याओ के अध्ययन 
के लिए सस्थागत उपागम अपनाने पर जोर दिया है। साथ ही भारतोय ग्रामीण समस्याओ का 
आनुभविक अध्ययन किया, जिसके फलस्वरूप ही आपका कृति “'लेण्ड प्रोब्लम इन 
इण्डिया” प्रकाशित हुईं। सामाजिक कल्याण मे उनकी रुचि थी, इसी कारण सन्‌ 4906 से ही 
आपने ऋण समितियों और सहकारी समितियों मे जन-समस्थाओं का निराकरण करने मे 
सहायता देना आरम्भ कर दिया था। मुकर्जी अनेक विद्वानों, जैसे-ब्रजेद्ध नाथ सील, नेत्र 
सेन गुप्ता, रॉबर्ट पार्क, बर्गेस, ऑगबर्न, रॉस व पैट्रिक गेडिस आदि से प्रभावित रहे। उनकी 
कृतियो और विचारधाराओ पर इन विद्वानो का प्रभाव स्पष्ट परिलक्षित होता है। सील जैसे 
िल्वाई॑ का प्रणाद उनकी कृति “*द प्रिस्िपल्स ऑफ कप्पेरेटिक इकोलोमिक्स/” पर स्पष्ट रूण 
से पड़ा है, जिसमे तुलनात्मक पद्धति पर बल दिया गया है। सेन गुप्ता के साथ मिलकर आपने 
“प्राइण्ड इन सोसाइटी : इन्ट्रोडक्शन टू सोशियल साइकोलोजी '” नामक कृति की रचना की। 
०बॉरईसलैण्ड ऑफ इकोनोमिक्स!” का लेखन मुकर्जो ने गेडिस द्वाय प्रारम्भ की गई 
“समाजशास्त्र में ऊर्जा की अवधारणा '" के आधार पर किया है। आपने अपनी कृति ““रीजनल 
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सोसाइटी '' के लेखन में ई ए रॉस से तथा “'इन्स्टोट्यूशनल थ्योरी ऑफ इकोनोमिक्स'' के 
लेखन में प्रो कॉमन्स का भरपूर सहयोग एवं परामर्श प्राप्त किया है। इसके अतिरिक्त अनेक 
पाश्वात्य मनोषियों व समाजशास्त्रियो, जैसे--सोरोकिन, ब्रॉउ, ग़ॉबर्ट इडलिच आदि की 
मित्रता का भी उन्हे अध्ययन क्षेत्र मे भरपूर सहयोग व प्रोत्साहन प्राप्त हुआ है। 

मुकर्जी ने अर्थशास्त्र, समाजशास्त्र, परिस्थितिकोशास्त्र, दर्शनशास्त्र, मनोविज्ञान, 
सस्कृति, कला, धर्म, रहस्यवाद, प्रतीको व मूल्यो का समाजशास्त्र व आचार जैसे अनेक 
महत्त्वपूर्ण विधयो पर लेखन कार्य किया। जीवन के अन्तिम वर्षों मे आपका रूझान 
अध्यात्मवाद को ओर हो गया था। उन्होने ''भगवद्‌ यौता'” पर एक विस्तृत टौका लिखों जो 
उनकी मृत्यु के उपरान्त “दा सोग ऑफ दा सैल्फ सुप्रीम ”” नाम से प्रकाशित हुई। 

आपकी कुछ प्रमुख कृतियों निम्नलिखित हैं-- 

१. “दा फाउन्डेशनूस ऑफ इण्डियन इकोनोमिक्स” (796) 

2 "दा प्रिसिपल्स ऑफ कम्पेरेटिव इकोनोमिक्स” (922) 

3 “डेमोक्रेसोज ऑफ द ईस्ट' (4923) 

4 “बॉर्डरलेण्ड्स ऑफ इकोनोमिक्स' (925) 

5 “रौजनल सोशियोलोजी” (3926) 

6. “माइण्ड इन सोशियोलोजी ; इन्ट्रोडोक्शन टू सोशियल साइकोलोजी ' (928) 

7 “दा थ्योरी एण्ड आर्ट ऑफ द मिस्टिसिज्म' (3937) 

3 “गैन एण्ड हिज हेबिटेशन! (940) 

9. 'सोशियल इकोलोजो ' (945) 

१0 “दा सोशियल फक्शन ऑफ आर्ट” (948) 

॥। “दा सोशियल स्ट्रक्चर ऑफ वैल्यूज” (949) 

१2. 'दा इण्डियन स्कौम ऑफ लाइफ! (7949) 

१3 “दा डाइनेमिक्स ऑफ मोरल्स' (795) 

१4 'ए हिस्ट्रो ऑफ इण्डियन सिविलाइजेशन” (१956) 

45 “दा हॉरिज़त ऑफ मैरेज' (3956) 

१5. 'दा कल्चर एण्ड ऑर्ट ऑफ इण्डिया' (959) 

१7 'दा फिलोस्तोफी ऑफ सोशियल साइन्स" (4960) 

48 “दा फिलोम्नोफी ऑफ पर्सनेलियो' (963) 

१9 “दा डाइमेन्शन्स ऑफ ह्ममन इवोल्यूरान” (964) 

20 “दा डाइमेन्शन्स ऑफ वैल्यूज' (4964) 

2। 'दा डेच्सिटो ऑफ सिविलाइजेशत' (964) 

22. 'वननेस ऑफ मैनकाइण्ड' (968) 

23 'दा कॉस्मिक ऑर्ट ऑफ इण्डिया” (7958) 

24 'दा कम्यूत्रियों ऑफ कम्यूतिटीज्ञ" (966) 
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25, “दा फिलोसोफी ऑफ मैन' (966) 

26 'दा पोषण ऑफ दा सैल्फ सुप्रीम” (१974) 

राधाकमल मुकर्जी के प्रमुख समाजशास्प्रीय थोगदानों की व्याख्या निम्न प्रकार से 
को जा सकती है। 


सामाजिक विज्ञान का सिद्धान्त 
(एफल्णए ण॑ $०लगण $ललथा०6) 


मुकर्जी के मत मे समाजशास्त्र, मनोविज्ञान, सामाजिक मानवशास्त्र और मानव 
परिस्थिति शास्त्र मे हुई प्रगतियो के आधार पर निष्कर्ष निकलता है कि अब सामाजिक 
विज्ञानों का एक घनिष्ठ एकोकरण होने और समाज के एक सामान्य सिद्धान्त के निर्माण करने 
का समय आ गया है। समाज का यही सामान्य सिद्धान्त सामाजिक सम्बन्धो और सरचनाओं 
के सम्बन्ध मे सभी समाज-विज्ञानों से प्राप्त सिद्धान्दो, नियमों व व्याख्याओ का सग्रह ही है। 
यह एक समग्ररूप मे समाज से सम्बन्धित एकीकृत और समन्वित ज्ञान का समूह है। मुक्क्जी 
का कहना है कि “यदि विभिन्‍्त सामाजिक विज्ञानों के बीच पाई जाने वाली खाई को पाटा 
नहीं जायेगा और यदि अलग-अलग सामाजिक विज्ञान सामाजिक जीवन के उस पक्ष से ही 
अपने को सम्बन्धित रखेगे, तो समाज का एक समग्र रूप और समाज का एक सामान्य विज्ञान 
कभी भी उभरकर सामने नहीं आयेगा। क्योकि समाज अन्तःसम्बन्धित वास्‍्तविकताओं की 
समग्रता है। समाज इसौलिए विभाजन के योग्य नहीं है और समाज के विषय में कोई 
वास्तविक बोध तभी सम्भव हो सकता है, जब एक समग्रवा के रूप में समाज को आदतो, 
मूल्यो और प्रतीको का अध्ययन किया जाए।"” 

मुकर्जी के मत में समाज के सामान्य सिद्धान्त के निर्माण के लिए यह आवश्यक है, 
कि सामाजिक तथ्यो, सामाजिक सम्बन्धो और अनुभवो की सामान्यता को अमूर्त औपचारिक 
प्रतिमान के रूप मे तर्कयुक्त क्रमबद्धता में प्रस्तुत किया जाए।'” मुकर्जी के मत मे इसका कारण 
यह है कि ''प्ामाजिक जीवन मे कोई शुद्ध, प्राणिशास्त्रीय इच्छाएँ एवं सबैग नहीं होते, 
बल्कि इनका समीकरण, समन्वय व रूपान्तरण अर्थों, मूल्यो और प्रतीको के रूप में हो जाता 
है। मुकर्जी के मत मे समाज का सामान्य सिद्धान्त दो बातो पर निर्भर है--एक थो यह कि 
सामाजिक तथ्यो और अनुभवो की बहु-विमितीय प्रकृति को स्पष्ट स्वीकार किया जाए और 
दूसरा यह कि सामाजिक तथ्यो के समन्वित स्वरूप को मूल्यो तथा प्रतीकों के सन्दर्भ मे 
समझने व विश्लेषित करने का प्रयाप्त किया जाए। इसके लिये प्राकृतिक विज्ञानों एव समाज- 
विज्ञानों की सहायता ली जा सकती है !'” 


महत्त्वपूर्ण अवधारणाओं की परिभाषाएँ 

(0चीयएणाड ० पएणाक्ा (०7०९८७७) 
मुकर्जी के भव मे समाज के सामान्य सिद्धान्त मे मूल्ये। का महत्त्वपूर्ण स्थान होता 
है क्योकि '' समस्त मानव-सम्बन्ध और व्यवहार अपनी हो प्रकृति के कारण मूल्य हैं।'! इन 
भूल्यो को मानव में, मानव से और मानव के लिए ही खोजा जाता है। समाज मूल्यो का ही 
संगठन और सकलन है अतः समाज के सामान्य सिद्धान्त का प्रतिपादन मूल्यो के सन्दर्भ मे ही 
सम्भव है और समाज के सामान्व सिद्धान्त का प्रतिपादन करने के दौयन कई समाजशास्त्रीय 
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अवधारणाओ, जैसे-सस्था, सस्कृति, सामाजिक सम्बन्ध, समूह व समाज आदि को भी 
मुकर्जो ने परिभाषित किया जो निम्नलिखित है-- 

+. संस्था (]9५४॥000)--संस्था को उन अधिक संगठित, औपचारिक तथा 
सुम्थिर सामाजिक सम्बन्धो व व्यवहारों के रूप से परिभाषित किया जा सकता है, जो मनुष्यों 
के कतिपय सामान्य व स्थाई लक्ष्यो एवं मूल्यो को पूर्ति करते हैं। 

2. संस्कृति (0.40॥०)-संस्कृति एक समाज के सदस्यों के विश्वासो, मूल्यों 
तथा व्यवहारों का पूर्णयोग अथवा सम्रष्टि है, तथा उन प्रतीको की समष्टि है, जो इन 
विश्वासो, मूल्यों और ब्यवहारों को सचालित करते हैं। 

3. सामाजिक सम्बन्धों (50.)9 २०।७॥०॥४)--इतको परिभाषित करते हुए 
मुकर्जी ने लिखा है कि सामाजिक सम्बन्धों को मनुष्यों को एक-दूसरे के प्रति अभिव्यक्त 
उन मनोवृत्तियों तथा व्यवहारों के रूप में परिभाषित किया जा सकता है जो उनके सामात्य 
लक्ष्यों तथा मूल्यों के द्वारा प्रस्तुत व निर्देशित होते हैं । 

4. समूह ((00७|))- समूह सहयोगी व्यक्तियो का वह क्रमबद्ध सामाजिक 
सम्बन्ध व घ्यवहार है, जिनका उद्भव उनके सामान्य लक्ष्यों तथा मूल्यों के समन्वय तथा 
आपूर्ति के कारण होता है।' 

5. समाज (5०८८५)--समाज को परिभाषित करते हुए मुकर्जी का कहता है कि 
समाज सामाजिक सरचनाओ और प्रकार्यों का वह योग है जो लोकाचारो, विश्वासो, 
सम्बन्धो और ष्यपहारों के एक व्यवस्थित व क्रमबद्ध प्रतिमान को प्रस्थापित, रक्षा तथा 
सचारित करता है।'' 

समाज रो सम्बन्धित पुकर्जी के विचाये को और अधिक स्पष्ट रूप से इस प्रकार 
व्यवत किया जा सकता हैं, “समाज सरचताओ व प्रकार्यों का बह योग है, जिसके माध्यम से 
भनुष्य अपने पर्यावरण के तोन आयामो अथवा स्तरों--परिस्थितिगत, मनोसामाजिक तथा 
लक्ष्यपूर्ण नैतिक ससार के साथ अपना अनुकूलन फरता है एवं अपनी जीविका, प्रस्थिति तथा 
मूल्य-पूर्ति सम्बन्धी अपनी-अपनी आधारभूत आवश्यकताओ कौ पूर्ति करता है।!' 
परिस्थितिगत ससार मे विकास के लिए सन्तुलव घटित होता है। मनो-सामाजिक ससार मे 
उसके अन्तर्गत आने वाली सभी सस्थाओ और सस्कृति मे एक प्रकार का सन्तुलन उत्पन्न 
होता है, तथा लक्ष्यपूर्ण नैतिक ससार में व्यक्त कौ विभिन प्रस्थितियों, प्रत्याशाओं और 
मृल्यों के मध्य समायोजन स्थापित होता है। यह सस्कृति का कार्य है जो संस्थागत जीवन के 
विभिन भागो के मध्य एक प्रकार के सन्तुलन को बताए रखते हुए समाज के साक्षक के रूप 
में कार्यरत रहता है। 


समाज का सामान्य सिद्धान्त 
(ठ0लालाय वीहण> ० $50००९०५) 
मुकर्जो ने मूल्यों के आधार पर समाज का सामान्य सिद्धान्त प्रतिपादित किया है। 
आपका मात्रगा है कि समाज मूल्यों का हौ सगठन एवं सकलन है। मुकर्जी ने समाज का 
सामान्य सिद्धान्त प्रतिपादित करने से पूर्व समाज को विभिन्न दृष्टिकोणों से परिभाषाएँ दो हैं, 
जो अग्र प्रकार हैं-- 
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4. परिस्थितिशास्त्र-परिस्थितिशास्त्र के दृष्टिकोण से समाज एक प्रदेश है। 

2. अर्थशास्त्र- अर्थशास्त्रीय दृष्टिकोण से समाज एक वर्ग है ६ 

3. नीतिशास्त्र--नीतिशास्त्रीय दृष्टिकोण से समाज चरित्र निर्माण के लिए 
सहभागिता अथवा समागम है। 

4. समाजशास्त्र-समाजसशास्त्रीय दृष्टिकोण से समाज एक संस्था है। 

निष्कर्ष--मुकर्जी का कहना है कि समाज के सामान्य सिद्धान्त में इन सभी 
आधारभूत पक्षो--प्रदेश, वर्ग, सहभागिता और संस्था को समाविश्ट करना आवश्यक हैं। 

समाज : एक मुक्त-व्यवस्था 
($5०लढाए : #॥ 0एशा 595शथा) 

मुकर्जा का समाज के सम्बन्ध मे यह सामान्य सिद्धान्त इस मान्यता पर आधारित है 
कि समाज एक मुक्त-व्यवस्था (0900 595८7) है । जबकि इससे पूर्व के विद्वानो के मतत 
मे समाज को एक बन्द-व्यवस्था के रूप मे मादा जाता था। मुकर्जी के मतानुसार समाज के 
सामान्य विज्ञान में मुक्त-व्यवस्था के सिद्धान्त को इस प्रकार प्रतिपादित करना होगा कि उसके 
द्वारा जीवन-निर्वाह, प्रस्थिति, जीवनस्तर व्यवस्था एवं चरित्र को वह गतिशीलता प्रकट हो 
जिसके द्वार सामाजिक-सप्बन्धो को आगे बढाया जा सके, जिससे चे अधिकाधिक उद्देश्यपूर्ण 
बनें। उन्होंने मुक्‍्त-व्यवस्था के निम्नलिखित तीन पक्षो पर प्रकाश डाला है। 


मुक्त-व्यवस्था के प्रमुख पक्ष 
(५92|ण 859९९७ ० 0फएला $ए॥2ा) 

(१) प्रदेश एव जीवन-निर्वाह की मुक्त-परिस्थितिगत व्यवस्था ([॥6 0:०७ 
छ०00.०० 5५50 ० उरेट्ट्राणा क्ात 909/2॥४॥०९)--इसमें समाज के सदस्यों को अपने 
जीवन-निर्दाह के लिए. अपनी परिस्थितिगत व्यवस्था अर्थात्‌ भूमि, पेड़-पोधे, पशु-पक्षियो 
आदि से अनुकूलन करना पड़ता है। परिस्थितिगत नियम भी व्यवस्थित, सार्वभौमिक एवं 
स्थित होते हैं, फिर भी व्यक्ति अपनी आवश्यकतानुसार उन्हे अपने पक्ष अथवा विपक्ष मे 
बदल सकता है। अपनी पारस्परिक अन्त,क्रियाओं के द्वार वह अपने जीवन-निर्वाह को 
अनेक नवीन परिस्थितियों को उत्पन्न कर सकता है ओर करता भी है। यही परिस्थितिगत 
खुलापन है अथवा मुक्त-ध्यवस्था है। 

(2) सस्था एवं प्रस्थिति की मुक्त-समाजशास्त्रीय व्यवस्था (70० 07०७0 
$0ल००ह्ार्० $950था) ० ॥50000॥ ०70 5070७५)--मुक्त-व्यवस्था का द्वितीय पक्ष 
यह है कि सस्था ही संचार, नियन्त्रण तथा प्रस्थिति के प्रतिमानो को एक नियमित एवं 
क्रमबद्ध स्वरूप प्रदा। करती है, इसके उपरान्त भी व्यक्ति अपने लक्ष्यों, रचियो एवं मृल्यो 
के सन्दर्भ मे भिन्‍न-भिन प्रकार को सस्थाओ एव प्रस्थिति-योजनाओ को इस प्रकार बनाता 
और बनाए रखता है कि उनमे पर्याप्त लचौलापन हो। 

(3 ) समूह और मूल्य की मुक्तद-नैतिक व्यवस्था (ग6 0फएला 507०४ 
$५श2ा॥ 0 07/0% भा० ४०/७८)--मुक्त व्यवस्था का तृतीय पक्ष यह है कि मानव और 
समाज दोनी मिलकर परिवर्तित अवस्थाओ के अनुरूप नवीन नैतिकताओं को विकसित करने 
भे सक्षम होते हैं। यद्याप मानव-मूल्य और ऐच्छिक समिति के घीच अन्त.क्रियाएँ एवं 

आदान-प्रदान अत्यधिक सगठित एव प्रतिमानबद्ध होता है । 


शराधाकमल मुकर्जी : सामाजिक मूल्य, सामाजिक विज्ञान का सिद्धात 24। 


समाज के प्रकार्य 
(फाग्रणांणाड ण $5०लटए) 


मुकर्जी ने उन प्रकार्यों का भी वर्णन किया है जिनको प्रत्पेक समाज को अपने 
अस्तित्व को बनाएं रखने के लिए नियमित रूप से पूर्ण करते रहना चाहिए ये प्रकार्य 
निम्नलिखित हैं- 

(॥) प्रत्येक समाज को जीवन-निर्वाह व भरण-पोषण के लिए परिस्थितिगत 
सन्तुलन को बनाए रखता आवश्यक होता है अर्थात्‌ जीबित रहने की पर्याप्त जनसंख्या दर 
को बनाए रखता पडता है। क्योकि यदि यृत्युदर अधिक होगी तो कभी समाज का अस्तित्व 
हो समाप्त हो जायेगा और इसी प्रकार यदि साथनो के अनुपात में जन्मदर अत्यधिफ हो 
जायेगी तो भी समाज को कठिनाइयों का सामता करना पड़ जायेगा। 

(2) प्रत्येक समाज के लिए यह आवश्यक है कि वह परिस्थितिगत एवं 
जनसख्यात्मक सन्तुलन को बनाएं रखने के लिए प्लामाजिक नियन्त्रण की व्यवस्था को बनाए 
रखे। क्योकि किसो भी समाज के अस्तित्व को बनाए रखने के लिए साम्राजिक नियन्त्रण, 
कामूनी एवं नैतिक व्यवस्था और सस्थागत स्थिरता का होता अत्यावश्मक है। 

(3) प्रत्येक समाज का यह भी कार्य है कि वह जीवन के सीमित मूल्यो, वस्‍्तुओ 
और सेवाओ का समुचित चुनाव करे, उन्हे बॉँटे, उबका उपयोग करे ! साथ ही अपने सदस्यों 
को वर्गों में व्यवस्थित रखते हुए उनके लिए उचित जीवन-सस्‍्तर को बनाए रसे। 

(4) समाज के अस्तित्व के लिए यह भी आवश्यक है कि सपाज के सामान्य-वर्ग 
और अभिनात-वर्ग (8॥(०) के मध्य सत्ता और स्वतन्बता का उचित विभाजत हो। आय व 
सम्पत्ति पर अधिकार, सीमित बस्तुओ के व पूल्यो के उत्पादत एवं वितरण आदि की भी 
समाज उचित व्यवस्था को । 

(9) स्रमाज का महत्त्वपूर्ण कार्य यह भी है कि दह व्यक्तियो व समूहो के मध्य 
उत्पन होने वाले विवादों को रोकने एवं नियमित करने के लिये उचित व्यवस्था करे। 
कानून, शिक्षा एव उचित मूल्यो की व्यवस्था को विकप्तित को एवं म्वतन्त्रता और समानता 
के सिद्धान्तो को स्वीकारे। 

(6) समाज को अपने अस्तित्व को बनाये रखने के लिये यह भी आवश्यक है कि 
वह सर्वोच्च मूल्यों को व्यवस्था करे। उसे सामाजिक, आर्थिक और शजतैतिक सस्थाओं को 
व प्रस्थितिं-प्रतिष्ठा के अधिकार को, स्वतन्त्रता व॑ प्रतिबन्धो के अधिकार व कर्तव्य को 
व्यक्तित्व के विकास के सन्दर्भ मे हो विचार करता चाहिए। 

निष्कर्षत: मुकर्जी बन्द-व्यवस्था के स्थान पर समाज की मुक्‍्त-व्यवस्था के 
समर्थक हैं+ बन्द-व्यवस्था मे मानव की गदिशोलता और प्रणति दब जाती है और मनुष्य को 
सृजनात्मक प्रवृत्तियो को आवश्यक प्रोत्साहन नहीं मिल पाता। 


समाज का महाविज्ञन 
(४०जबद-5टाटजट्ट एणा 5ए०लटाए) 


भुफर्जों की कल्पता समाज का एक महाविज्ञात बदाते को थी जिसमे मानव 
परिस्थितिशास्त्र (भणग97 ८००ह४८ण), समाजशास्त्रीय सिद्धान्त और पृत्यों व प्रतोकों 
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के सिद्धान्त सम्मिलित होगे। इन तीनों का पृथक्‌-पृथक्‌ अस्तित्व भी रहेगा और परस्पर 
आदान-प्रदान के घनिष्ठ सम्बन्ध भी होंगे। इस आदान-प्रदान से सभी को लाभ होगा और 
भहाविज्ञान के विकाम का पार्म भी प्रशस्त होगा, जो समग्र रूप मे सपाज के सप्बन्ध मे 
व्यवस्थित ज्ञान दे मकेगा। इस सामान्य सिद्धान्त के आधार पर विभिन्न सामाजिक विज्ञान 
एकता के सूत्र मे बँध जायेगे और उनके मध्य की दूरियाँ भो कम हो जायेगी। इस दृष्टि से यह 
महाविज्ञान स्वय समाजशास्त्र से ज्यादा विस्तृत एक विज्ञान होगा। मुकर्जो ने अपनी कृति 'ए. 
जनरल थ्योरी ऑफ सोसाइटी” मे समाजशास्त्र को इस रूप मे परिभाषित किया 
है-प्माजशास्त्र समाज के सामान्य सिद्धान्त का एक ऐसा पक्ष है, जिसका सम्बन्ध सम्धाओं 
की संरचना के अन्तर्गत संचार और प्रस्थिति के सामाजिक मम्बन्धों से है।'” समाजशास्त्र के 
अध्ययन को वस्तु व्यक्तियों के मध्य पाए जाने वाले पारम्परिक प्रस्थिति-सम्बन्ध हैं, 
जैसे--नातेदारी, प्रतिस्पर्दधधा, सहयोग व आधिपत्य आदि। समाजशास्त्र का प्रकार्य सामाजिक 
मूल्यो का वस्तुनिष्ठ दृष्टिकोण से अध्ययन करना है। अर्थात्‌ पुराने व नए मूल्यों का मूल्यांकन 
'करना औए पनपते हुए पूल्यो को प्रवृत्तियो को सामाजिक परिस्थिति, आवश्यकता और 
अनुभव के सन्दर्भ मे समझने का प्रयास करना है। 
मुकर्जी के मतातुसतार मानवीय सम्बन्धो के वास्तविक अध्ययन के लिए यह 
अनिवार्य है कि सभी सामाजिक विज्ञनों मे एकता हो और यह कार्य समाज का महाविज्ञान 
हो कर सकता है। मानवोय सम्बन्धो के ये विविध स्थरूप--सामाजिक आविष्कारों, जीवन 
'की विविध अभिव्यक्तियो, उच्चतर मूल्य अनुभव की प्राप्ति के लिए किए गये प्रयासो तथा 
मानव-जीवन के स्पष्ट अर्थ को ढूँढने मे प्रकट होते हैं। 
मुकर्जी के अनुसार आज समाज को एक ऐसे समाज-विज्ञान के सिद्धान्त की 
आवश्यकता है, जिसके द्वारा सामाजिक मूल्यों को मापा जा सके, साथ ही ऐसे महाविज्ञान कौ 
भी आवश्यकता है जो मानव-जाति से सम्बन्धित व अभी तक न खोजे गए प्रश्नों के उत्तर दे 
सकेगा। यह विज्ञान समाजशास्प्र से भी विस्तृत होगा। यद्यपि आज समाजशास्त्र का अध्ययत- 
क्षेत्र काफी बढ रहा है। समाज कौ अनेक शाखाएँ, जैसे-मूल्यो का समाजशास्त्र, प्रतीको का 
समाजशास्त्र, कलाओ का समाजशास्त्र तथा धर्म का समाजशास्‍्त्र आदि मिलकर कार्य कर रही 
हैं, फिर भो यह महाविज्ञाव ओर भी उच्चतर आदर्श की ओर अग्रश्षर होगा। 
मुकर्जी के मत मे समाज के इस महाविज्ञान का दृष्टिकोण विश्वव्यापी होगा, जो 
विश्व-समुदाय की समस्याओ को सुलझायेया और मानव जाति के समान मूल्यों का समादर 
करेगा, चाहे वे मूल्य विभिल देशो व समाजो के हो क्यो न हो। यह महाविज्ञान एक ऐसे 
दर्शन को भी अपनाएगा जो विभिन्‍न सम्माजिक विज्ञानों मे पाए जाने वाले पूर्वानुमानो का 
परीक्षण एवं एुनर्तिमांण, परिवर्तित हो रहे सामाजिक--पर्यावरण सम्बन्धी सम्बन्धों व मूल्यो 
के सन्दर्भ मे करेगा तथा स्वय को सुधरने की पद्धति को भो अपनाएगा। 
जुकर्ज। 'का मानना है कक समाज का 'यह महाविज्ञान उने समस्याओं का भी 
समाधान खोजेगा कि समाज में एकता, व्यवस्था, सुरक्षा, स्वतन्त्रता एवं सहभागिता किस प्रकार 
आप्त की जा सकती है। यह घानव सम्बन्धो के सामाजिक और नैतिक पक्षो के पारस्परिक 
सम्बन्धो को भी स्पष्ट करेगा। यह उन प्रक्रियाओं को भी परिभाषा करेगा, जितके द्वारा एक 
सस्कृति विशेष के आदर्श-मूल्यो को प्रौद्योगिको द्वारा नवीन स्वरूप प्रदान होता है, अथवा थे 
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समाप्त हो जाते है; यह महाविज्ञान ईश्वर को परिपूर्णठा और पवित्रता के साथ-साथ सौन्दर्य 
और सदाचार के समन्यित प्रतीक के रूप मे मान्यता प्रदान करेगा और यह स्वीकार करेगा कि 
इईंइवर सभी प्राणियों के हदय म निवास करते हैं और चे धीरे-धीरे किन्तु लगातार मानवता को 
साव॑भौम स्वतन्त्रता और पूर्णता की ओर ले जाते हैं। 


साम्राजिक मूल्य 
($6टा३ ५३०९५) 

राधाकमल मुकर्जो ने मूल्य सम्बन्धी विघारों का जो सिद्धान्त विकसित किया है 
उप्तके काएण उनको ख्याति देश व विदेश मे पर्याप्त रूप से हुई है। मूल्यो के सम्बन्ध मे 
उनके विचार '“द सोशियल स्ट्रक्वर ऑफ बैल्यूज”' एव “'दा डायमेन्शन ऑफ बैल्यूज'! मे 
व्यक्त किए गए हैं। “दा सोशियल स्ट्रकक्‍्चर ऑफ वैल्यूज" नाएक कृति मे आपने मूल्यो के 
समाजशास्त्रीय सिद्धान्त का प्रतिषादन किया है जिसमें मूल्यों की उत्पत्ति एवं विकास, भूल्यों 
के मनोवैज्ञानिक मियमप्ों एवं मूल्यों को सुरक्षा आटि पर प्रकाश डाला गया हैं। दूसगे कृति 
“दा डाइमेन्शन्स ऑफ वैल्यूज'' मे पूल्यो के विभिन्न आयामों का उल्लेय किया गया है 
जिसमें मनोविज्ञान, जीवर्विज्ञान, दर्शनशास्तत्र व तत्त्व मीमांसा आदि में पाये जाने वाले मूल्यो 
कौ व्याख्या प्रस्तुत की गई है। मूल्यों के सम्बन्ध मे आपका मानना है कि मूल्यों का एक 
सामाजिक-परांस्कृतिक आधार होता है इसी कारण प्रत्येक समाज के मूल्यो मे एक भिनता 
दिखाई पड़ती है। आपका मत है कि मूल्यों के बारे मे जब तक कोई सार्वभौम सिद्धान्त 
विकप्सित नहों किया जाता, तब तक मानव जाति की वास्तविक प्रगति नहीं हो सकती। 
भुकर्जी के हक मे मूल्य वे सामाजिक मानक था आदर्श हैं जिनके आधार पर विभिन्‍्त 
सामाजिक | एवं विषयों का मूल्यांकन किया जाता है। मूल्य साथाजिक 
जोवन के लिए महत्त्वपूर्ण होते हैं। इनके द्वारा सभी प्रकार की वस्तुओ का पूल्याँकन किया 
जा सकठा है इनमें विचार, क्रिया, गुण, वस्तु, समूह, लक्ष्य अथवा साधन आदि कुछ भी हो 
सकता है। मूल्यों का एक भावात्मक आधार होता है। अर्थात्‌ मूल्य ही व्यक्तियों की 
भावनाओ को प्रभावित करते हैं ऊतत: जब कोई व्यक्ति किसी चीज के विपय में विचार करता 
है, निर्णय लेता है अथया मूल्यांकन करता है तो उस पर भावनाओं (&त000075) अथवा 
उद्बेगो का प्रभाव स्पष्ट परिलक्षित होता है। 

मूल्य सामाजिक जोवन के विभिन्‍्त्र पक्षों से सम्बन्धित होते है, 
उदाहाणार्थ--परियार के मूल्य अलग हैं तो ग्रष्ट के स्तर पर वे अलग प्रकार के होगे। इसी 
प्रकार राजनीति, धर्म, आर्थिक जीवन व सामाजिक जीवन से सम्बन्धित विभिन्‍न प्रकार के 
मूल्य होते हैं। मूल्यो का एक बोधात्मक तत्व होदा है -जो यह निर्धारित करता है कि क्या 
उचित है, क्या अनुचित? क्या करना चाहिए, ढया नहीं। इस दृष्टि से मूल्यों का सम्बन्ध 
आदर्शों घ नियमों से होता है। कभी-कभी ठो मूल्यों और आदर्शों में अन्तर करना भी कठित 
हो जाता है। जॉन्सन का मानना है कि विस्तृत दृष्टिकोण से देखने पर मूल्य और आदर्श के 
बीच पाए जाने वाला अन्तर स्वतः ही गायब हो जाता है। 


सामाजिक मूल्यों का अर्थ एवं परिभाषा 
(६चाशा्ट आप एटकाएंका ण 8007! ४३ए८5) 


मुकरजों ने मूल्यों को परिभाषित करते हुए कहा है, “मूल्य समाज द्वारा मान्यता- 
प्राप्त इच्छाएँ अथवा लक्ष्य है, जिनका अन्तरीकरण प्लोखने अथवा सामाजीकरण की 
प्रक्रिया के माध्यम से होता है तथा जो व्यक्तिनिष्ठ अधिमान, मानक तथा अभिलाषाएँ 
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बन जाते हैं।'' मुक्रज़ों के मत में मूल्य मानव-समूहों और व्यक्तियों के द्वारा प्राकृतिक और 
सामाजिक ससार से सामंजस्थ करने के उपकरण हैं। ये ऐसे प्रतिमा हैं जो मनुष्य को विभिन्न 
प्रकार की आवश्यकताओ को पूर्ति हेतु मार्गदर्शन करते हैं। इन्हे सामाजिक अस्तित्व का 
केद्धीय तत्त्व कहा जा सकता है जिनकी रक्षा के लिए समूह के सदस्य हर सम्भव त्याग करने 
को तत्पर रहते हैं! मूल्यो के प्रति सदस्यों को स्वाभाविक आस्था होती है अर्थात्‌ मुकर्जी के 
मत में मूल्य “समाज द्वारा स्वोकृति-प्राप्त आकाक्षाएँ और लक्ष्य” हैं| इसे इस रूप में स्पष्ट 
किया जा सकता है-मूल्य समाज के नियम, कानून, प्रथा, नोति, प्रतोक एवं सस्थाओ मे 
व्याप्त होते हैं-जिसे समाज उचित भानता है वही मूल्य होते हैं। मुफर्जी का कहना है कि 
मनुष्य को मूल्य अपने जीवन से, अपने पर्यावरण से, अपने आप से, समाज और संस्कृति से 
ही नहीं, अपितु पानव अम्तित्व व अनुभव से प्राप्त होते हैं ३8 मनुष्य को अपने परिस्थितिगत 
पर्यावरण से सन्तुलन बनाएं रखने कौ आवश्यक्दा होतो है, भरण-पोषण एवं जीवन- 
निर्वाह के लिए अनेक समस्याओं का सामना करना पड़ता है, अपने समाज एवं समूह के 
लोगों के साथ सम्बन्ध बनाए रखने पड़ते हैं, अपनो संस्कृति के मध्य आदान-प्रदान की 
प्रक्रिया मे भागोदार हाना पडता है। इन सबके कारण समाज के सदस्यों के लिए समाज द्वारा 
अधिमान बथ मानदण्ड निधारित करने आवश्यक होते हूँ जिन्हे व्यक्ति सामाओोकरण की 
प्रक्रिया के दौरान अपने व्यक्तित्व मे सम्मिलित कर लेता है अर्थात्‌ मूल्य समाज के सदस्यों 
के बीच होने बाली अन्तःक्रियाओं के फलस्वरूप धीरे-धोरे उत्पन्न होते हैं। मुकर्जी के 
अतिरिक्त अन्य विद्वानों ने भी मूल्यों को अपने-अपने दृष्टिकोण से परिभाषित किया है, जो 
निम्नलिखित हैं-- 

4. फिचर के मतानुसार, “'समाजशास्त्रोय दृष्टि से मूल्यो को उन कसौटियों के रूप 
में माना जा सक्तता है, जिनके द्वारा समृह या समाज व्यक्तियों, प्रतिमानों उद्देश्यों और अन्य 
सामाजिक-सास्कृतिक वस्तुओं के महत्त्व का निर्णय करते हैं।'” इस प्रकार फिचर मूल्यों को 
सम्पूण सस्कृति और समाज को अर्थ एव महत्त्व प्रदान करते वाली कसौरियाँ मानते हैं। 

2 बुड्स ने मूल्यों को परिभाषित करते हुए कहा है कि '*सामाजिक मूल्य वे 
सामान्य सिद्धान्त हैं, जो दिन-प्रतिदिन के जीवन मे व्यवहार को वियन्त्रित करते हैं। ये 
मानव-व्यवद्वार को दिशा प्रदान करने के साथ-साथ अपने आप में आदर्श एवं उद्देश्य भी हैं।'' 

3 जॉनस्तन ने अपनी कृति “सोशियोलोजी ' में कहा है, '“मूल्यो को एक साधारण 
या मानक के रूप में परिभाषित किया जा सकता है जो कि सास्कृतिक हो सकता है अथवा 
केवल व्यक्तिगत। इमके द्वाय वस्तुओं की तुलना की जाती है और वह एक-दूसरे के सन्दर्भ 
में स्वीकार या अस्वीकार की जाती है, वांछित अथवा अवाछित, अच्छी अथवा बुरी, अधिक 
या कम उचित मानी जाती है।'! 

4. हारालाम्बोस के मत में, “मूल्य एक विश्वास है, जो यह बताता है कि क्‍या 
अच्छा और वाछनीय है। क्या महत्त्वपूर्ण है, लाभप्रद है और प्राप्त करने योग्य है।” 

उपर्युक्त सभी परिभाषाओ के आधार पर यह निष्कर्ष तिकलता है कि सामाजिक 
मूल्य वे मानक हैं जिनके आधार पर किसी व्यक्ति को भावताओ, व्यवहारो, गुणों, लक्षणों 
एव साथनो आदि को उचित अथवा अनुचित, अच्छा अथवा बुग माना जा सकता है। 


मूल्य और प्रतीक 
(श्श्वपल भाए 5जा०09) 
मुकर्जी ने मूल्यों के साथ-साथ प्रतोको को भी परिभाषित किया है जिसे मूल्यों के 
सन्दर्भ मे ही समझा जा सऊता है। मुकर्जो के मत में मानवीय सस्कृति प्रतीकात्मक रूपान्तरण 
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का फल है। मूल्य-समाज के नियम, कानून, प्रथा व नीति आदि में विद्यमान होते हैं। जिसे 
प्रमाज उचित समझता है, वही लय हैं। सीखने की प्रक्रिया से मूल्य प्रतीक के रूप में उसके 
ब्यक्तित्व का एक अग बन जाते है। व्यक्ति और समाज को अन्त/क्रिया से मूल्यों कौ 
अनुभूति के तीन स्तर हैं-- 

() भीड़ ((/०४७)-पहला स्तर भोड है, जिसमें संगठनऔर एकता अस्थायी 
होती है। मूल्यो का कार्य केवल संवेगो को जाग्रत करना है। 

(2 ) हित-समूह (श००७-७/०७७)-दूसरा हित-समूह है, जिसमे सहानुभूति 
और सहयोग अधिक मात्रा में होता है। सगठन तुलनात्मक दृष्टिकोण अधिक स्थाई होता है, 
रो ुत्यो की मात्रा अधिक और गहन होती है। प्रत्येक व्यक्ति का हित दूसरे से जुड़ा हुआ 

ता है। 

(3 ) समुदाय या समाज ((00॥00009 ०7 $०८७५)--तीसगा स्तर समुदाय 
या समाज है जिसमे एकता अधिक होती है। बाद मे यह स्तर सार्वलीकिक हो जाता है 
जिससे व्यक्ति अपने सोमित दायरे से निकलकर, सामाजिक बन्धनो को भो पार कर जाता है। 
धर्म और कला के प्रतीकात्मक मूल्य व्यक्ति को सासारिक बन्धनो से मुक्त कराके इसको 
सृजनात्मक कार्यों की ओर उन्मुख फर देते हैं। इस प्रकार मूल्यों के माध्यम से व्यक्ति अपने 
परिवेश से समायोजन स्थापित करता है--मुकर्जी के मतातुसार पहला जैविकोय और भौतिक 
स्तर है, 8 24308283 स्वर है। मनुष्य मे प्रतीको का निर्माण कर सकने की क्षमता है 
जिसके सस्कृति का निर्माण हुआ है। व्यक्ति का व्यकित्व और आचरण भी 
प्रतीक का रूपान्तरण है। मुकर्जी के प्रतीकात्मक रूपान्तरण कौ प्रक्रिया को अप्रलिखित क्रम 
में बताया जा सकता है-- 


प्रतीकात्मक रूपान्तरण 
“जब विवेक व्यवहार 





किक कक हिला जहा गज । 


नेक- प्रतिमान बिस्थ अर्थवोध तर्क विज्ञान कला लोक- धर्म वैद्यारिकी 





'परल गाथा 
प्रभाव 
ली वन चलन नैतिकता कर्मकाण्ड विधि 
| 
सस्कृति की प्रद्येकात्मक सरचना 


विज्ञान, कल्पत्रा, भाषा, नैतिकता, धर्म, कला, दशन आदि जो कुछ व्यक्ति पर 
निर्मित किया गया है, वह इस ससार का प्रतोकात्मक आयाम हैं। साथ हो मनुष्य द्वार 
भौतिक परिवेश को नियन्बरित करने के लिए जो प्रयास किये गये हैं, वे भी प्रतीकात्मक सृजन 
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के अन्तर्गत ही आते हैं। मुकर्जी प्रतीको मे सम्प्रेषण ((20आधा्रा॥८०॥०४) को भी सम्मिलित 
करते हैं--इस प्रकार प्रतीको के गुण पर हो नैतिकता की पृष्ठभूमि रखो जा सकती है। 


मानवीय मूल्यों का उद्विकास 

(एशणणाणा ण मणाओ। श्गप25) 
मुकर्जी के मत में मूल्यों की उत्पत्ति सामाजिक संरचना विशेष के सदस्यों के मध्य 
होने थाली अन्त.क्रियाओं के परिणामस्वरूप शनै:-शर्नेः होती है। मुकर्जी का विश्वास है कि 
मानवीय जीवन का आधार तो जँविकौय है, किन्तु उद्विकास के साथ मनुष्य में कल्पना, 
बुद्धि, तर्क व प्रतीक-निर्माण को क्षमताएँ विकसित हो गईं। इन क्षमताओं के कारण मनुष्य का 
भैतिक उद्विकास हो जाता है और इसके बाद व्यक्ति मै लोकातोत होने का गुण आ जाता है 
अर्थात्‌ जैसे-जेसे व्यक्ति सार्वलौकिक मूल्यो को आत्मसात्‌ करता जाता है, बैसे-यैसे उसका 
डद्विकास होता जाता है। मनस, मूल्य और सस्कृति के विकास के साथ मनुष्य मे नैतिक 
उद्विकाप्त की सम्भावना उत्पन हो जाती है | मानवीय मूल्य यद्यपि अरन्त होते हैं, लेकिन 
उनका प्रकटीक्रण अपरिवर्ततशील सामाजिक जगतू मे हो हो सकता है। उद्विकास की 
प्रक्रिया अनवरद है तथा इस प्रक्रिया मे सोपानों का श्रेणीक्रम प्राकृतिक रूप मे उनका प्रमाण 
बन जाता #--जैविकोय-परिस्थितिकीय, सामाजिक और लोकावीत। मुकर्जी ने मैतिक्ता के 

आयामे', मूल्यो और उद्‌गुणों को सारिणी इस प्रकार प्रस्तुत की है-- 


मूल्यों एवं नैतिकता के उद्विकास के आयाम 


उदेविकास क्रम मूल्य सामाजिक सकुल॒ नैतिकता प्रतिमान व्यवस्था के गुण 
। जैविकोय रक्षण, प्रभुत्व. हित-समूह पारस्पर्य व्यवहार-बुद्धि 
परिस्थितिकीय एवं सातत्य 
2 सामाजिक प्रस्थिति समुदाय न्याय निष्ठा 
3 लोकातीत व्यक्तित्व. सम्पूर्ण मानव प्रेम श्रद्धा 
और चरित्र. समुदाय 


उपर्युक्त तालिका को इस रूप मे समझा जा सकता है। नैतिकता के मूल्यों को 
उत्पत्ति अह की सीमा को पार करने पर होती है। दूसरो के साथ सम्बन्ध और पारस्पर्य से 
मूल्यों का विकाम होने लगृता है। परा-अह के मूल्य अन्त.करण और निष्ठा से उत्पन्न होते 
हैं। व्यक्ति का सम्बन्ध जेसे-जैसे अपने से विस्तृत सामाजिक क्षेत्र से जुड़वा जाता है, उसके 
मूल्य भी उद्विकसित होने लगते हैं। मुकर्जी ने सामाजिक संकुल और मूल्यो का श्रेणीक्रम 
स्थापित करते हुए हित-समूह, समुदाय और सम्पूर्ण मानव-समुदाय के तौन स्तर बताए 
हैं। 

5. हित-समूह (८८० (0७७)-हित्त-समूह में भीड को तुलना मे स्थायित्व 
अधिक होता है। राजनैतिक-दल व समिति आदि इसके उदाहरण हैं--मावव के निजी हित 
बिना पारस्पर्य के पूरे नहों हो सकते अत. सहयोग, सहानुभूति और दुसग्े के हितो को ध्यात 
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मे रफने से न्यूनतम मूल्य उत्पल होऐ हैं और अपने सीमित हिंदों की पूर्ति के लिए सहयोग 
व सघर्ष आदि करते रहे हैं ।इस समूह का प्रमुख गुण “व्यावहारिक बुद्धि ' है। 

2. समुदाय (("णाग्रण्रण्ठाआ।५)--समुदाय अथवा समाज के अन्तर्गत हित पूरे 
समुदाय के सहयोगात्मक जीवन मे जुड जाते हैं। ये हित-समूह को अपेक्षा अधिक व्यापक 
होते हैं! इस संगठन का प्रमुख गुण 'मिष्ठा ' है। 

85 सम्पूर्ण मानव समाज (]0079/ स्छाआ $50८९८५)-जब मानव का तादात्म्य 
सम्पूर्णठा से हो जाता है तो मूल्य सार्वलीकिक हो जाते है । प्रेम, समानता, बन्धुत्व आदि ऐसे 
उच्च गुण है जिनके पालन मे व्यक्ति को त्याग व तपस्या करनी होती हैं। इस समूह का 
प्रमुख गुण * श्रद्धा ' है। 

मुकर्जी स्पष्ट रूप से मानते हैं कि मनुष्य के नैतिक मूल्यों का उद्विकास हित- 
समूह के माध्यम से 'आदर्श समाज” अथवा ससार के मुक्त समाज को ओर हो रहा है। 
व्यक्ति मूल्य और परप्पण के स्तरों पर पक्ष और प्रतिपक्ष मे जो हन्द्ठ होता है, उससे सत्य का 
सश्लेपित रूप सामने आता है। मुकजी के मत मे यही उद्विकास को द्वद्धात्मक प्रक्रिया है। 


मूल्यों का वर्गोकरण 
((९]:59९शाणा ण एशंएट5) 
मूल्यो का वर्गीकरण विभिन्‍न विद्वानों द्वारा विभिन प्रकार से किया गया है। 
+ . स््रैगर ने मूल्यों को छ: प्रकार का बताया है-- 
() .. सैद्धान्तिक अधवा बौद्धिक मूल्य (गराष्कालाध० जा ॥0॥ ००७7 
एथए७०७) 

(0) आर्थिक अथवा व्यावहारिक मूल्य (8५ ज्राएग्रा० ण श३०॥७०३| ५0८५) 

(॥) .सौन्‍न्दर्यत्मक मूल्य (8८5॥श॥९ ४७४९५) 

(४) सामाजिक अथवा परर्थवादी मूल्य (500॥| 0 #0७5४९ ४०९७) 

() राजनैतिक अथवा सत्तावादी मूल्य (एणाएट्व छा ए0एश-$९८७॥६ 

५गण०्०्छ) 

(श) धार्मिक अथवा रहस्यात्मक मूल्य (२८॥९7005 ता (५ ॥एव। ५५) ४८५) 

2. मुकर्जी मूल्यों को दो घर्गों मे विभाजित करते हैं-- (॥) साध्य मूल्य, एवं 
(॥) साधन मूल्य। 

साध्य पूल्य (8० ५४०/००5)-वे लक्ष्य वथा सनन्‍्तोप (0604॥3 ब्रा0 
$9॥५9५॥०॥$) हैं जिन्हे मनुष्य और सम्राज जीवन और पस्तिष्क के विकाम के लिए 
08 करते हैं, जो व्यक्ति के व्यवहार मे अन्तर्निहित होते हैं और जो स्वय साध्य होते 

|] ह 

साधन मूल्य (वक्षाणार्माओ ए००८५)-ये बचे मूल्य हैं जिन्हे मनृष्य और समाज 
प्रधम प्रकार के अर्थात्‌ साध्य मूल्यो को प्राप्त करने के लिए व उन्हे उन्नत बनाने के लिए 
साधन के रूप में मादते हैं। स्वास्थ्य, सम्पत्ति, सुरक्षा, सता एव प्रस्थिति आदि से सम्बन्धित 
मूल्य “साधन मूल्य' है जिनवा उपयोग किन्हों लक्ष्यों व सन्तोषो की प्राप्ति के साधत के रूप 
मे किया जाता है। मुकर्जों साध्य मूल्यों को अमूर्व अथवा लोकागेत (प्रजा+पशाएंचा0 मूल्य 
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और साधन मूल्यों को विशिष्ठ (५७८८८) अधवा अस्तित्वात्मक (5%5थाप») मूल्य भी 
कहते हैं, क्योकि साध्य, लोकातोत या अमूर्त मूल्य समाज एव व्यक्ति के जीवन के उच्चतम 
लक्ष्यों से सम्बन्धित होते हैं; जबकि साधन, विशिष्ट अथवा अस्तित्वात्मक मूल्यों को 
लौकिक लक्ष्यो को पूर्ति के साधन के रूप मे प्रपुकत क्या जाता है। साधन मूल्योी के 
बुद्धिमत्तापूर्ण उपयोग के जिना साध्य मूल्य पूर्णता को प्राप्त नहीं कर सकते। मनुष्य का 
सम्बन्ध भी साध्य मूल्यों को तुलना में साधन मूल्यों से ज्यादा होता है। इसी कारण साधन व 
मूल्यों की घिवचना सामाजिक विज्ञातरो द्वाग अधिक की जाती है। 

3. सी. एम. केस ने सामाजिक मूल्यों को निम्नाकित चार भागो में विभाजित 
किया है- 

(3) सावयवी मूल्य (0:2भ॥० ४००९५)--ये मूल्य आग, पानी और भार आदि से 
सम्बन्धित होते हैं। 

(॥0) विशिष्ठ मूल्य (59०८८ ५०७८५)- प्रत्येक व्यक्ति की अपनी व्यवितगत 
रुचियाँ व विचार आदि होते हैं जिदके आधार पर वह किसी चीज का मूल्यांकन करता है। 

(॥7) सामाजिक मूल्य (5०८30 ४४/०८५)-ये मूल्य ममाज को परम्पराओ, 
व्यवहार व आददो आदि से सम्बन्धित होते हैं । 

(५) सांस्कृतिक मूल्य (0७॥७०७। ४भ००८५)--ये मूल्य सस्कृति से सम्बन्धित 
होते हैं। उपकरण, प्रतीक, सत्य, सुन्दरता आदि के मूल्य इससे सम्बन्धित होने हैं। 

4. लीविस ने मृल्यो के दो प्रकार बताए हैं-- (3) साध्य या अन्तनिष्ठ (॥॥९ 
0 ॥9८९॥0) मूल्य तथा (॥) बाह्य या साधन (5%809॥750 0 [05पणग7९०3|) मूल्य। 

5. गोलाइटली ने मूल्यों के दो प्रकाए-- (3) मौलिक (55८०॥०) एवं 
(॥) क्रियात्मक (07907020॥) बताये हैं--लोविंस और गोलाइटलो दोनो के वर्गीकरण पर 
ही आधारि्ति मुकर्जी का वर्गीकरण है। 

& पैरी ने मुल्यो को चार भाषा में विभाजित किया है-- (0) नकाशत्मक, (॥) 
सकारात्मक, (॥) विकासवादी एवं (४) वास्तविक। 

कुछ विद्वानों के मत मे मूल्य सैन्दर्यवादी, सुखवादी, धार्मिक, आर्थिक, नैतिक 
और तार्किक आदि अनेक प्रकार क॑ होते हैं! इस प्रसार मूल्यों के आधार पर हो विभिल क्षेत्रो 
में व्यवहारों और वस्तुओं का मूल्याँकन किया जाता है। 


सामाजिक मूल्यों की विशेषताएँ 
(एफऋब्लट्श50९5 छ 50०2५ ४०७८५) 

4. सामूहिकता (00॥९९४४९॥८५५)--सामाजिक मूल्यो को विशेषता यह होती 
है कि इनका सम्बन्ध सम्पूर्ण समाज से होता है और सम्पूर्ण समृह द्वारा इन्हें मान्यता प्राप्त 
होतो है | इनका निर्माण भो सामूहिक होता है अर्थात्‌ सामाजिझ मूल्य अन्तक्रिया वो उपज 
एवं परिणाम होते हैं। 

2. सामाजिक मानक (50०९०४४॥ 9/9039)--सामाजिक मूल्य सामाजिक मानक 
हैं जिनके द्वार किस्ली वस्तु, व्यवहार व लक्ष्य आदि को उचित अथवा अनुचित, अच्छा अथवा 
बुरा ठदृशया जा मक़ता है। ये उच्चस्तरीय सामाजिक मानदण्ड हैं। 
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3. भावात्मकवा (छगा०0७७॥५)--सामाजिक मूल्य किसी व्यक्त विशेष से 
सम्बन्धित न होकर सम्पूर्ण समाज से सम्बन्धित होते हैं। इन मूल्यों के साथ लोगो की 
भावनाएँ जुड़ी हुई होतो हैं अत: व्यक्तिगत हितो को त्यागकर भी लोग इत मूल्यों की रक्षा 
करो हैं। देश-भकिः के लिए प्राणोत्सर्ग करना, सतीत्व की रक्षा करमे के लिए जौहर करना 
इसी प्रकार के मूल्य हैं। 

4, एकमतता ((0॥90॥7॥9)--सामराजिक यूल्यो के विषय मे समाज के सभी 
लोगो मे एकमतता पाई जातो है--ये सभी के द्वारा मान्यता प्राप्त एव स्वीकृत होते हैं। जब 
कोई व्यक्ति इन मूल्यो की अनुपालना नहीं करवा वो समूह द्वारा उस पर प्रतिक्रिया व्यक्त की 
जाती है। 

5. गतिशीलता (](00॥॥५)--सामाजिक मूल्यों की एक विशेषता गतिशीलता 
होती है अर्थात्‌ समय और परिस्थिति के अनुसार इनमे परिवर्तन आता रहता है। जब-जब 
समाज की आवश्यकताएँ घदलतो हैं, तब-तब सामाजिक मूल्य भी बदल जाते हैं क्योकि 
पूल्य सामाजिक आवश्यकताओ कौ पूर्ति के लिए ही होते हैं। 

6. साप्राजिक-सांस्कृतिक आधार ($50९७०-एएण॥। ९४४८४)--मूल्यो कौ 
एक विशेषता यह है कि मूल्यो की सामाजिक-सांस्कृतिक पृष्ठ भूमि होती है, इसी कारण 
प्रत्येक समाज के मूल्यों मे विभिन्‍नता देखने को मिलती है। भारतोय मूल्य पाश्चात्य मूल्यों 
से पूर्णतया भिन हैं। भारतीय समाज मे विवाह एक पवित्र धार्मिक बन्धन है जिसे आसानी से 
नहीं तोड़ा जा सकता जबकि अमरीका के समाज में विवाह से सम्बन्धित मूल्यो का महत्त्व न 
होने से वहाँ विवाह-विच्छेद आसानी से किया जा सकता है। 

7, विभिन्‍न प्रकार (४४0७७ 7979८5)-भूल्य सामाजिक जीवन के विभिन्‍न पक्षों 
से सम्बन्धित और विभिन प्रकार के होते हैं--परिवार से सम्बन्धित मूल्य, राष्ट्र से सम्बन्धित 
मूल्य और उसी भाँति विवाह, सामाजिक मान्यता, धर्म, राजनीति आदि अनेक विषयो से 
सम्बन्धित अनेक प्रकार के मूल्य होते हैं। 

8, घोधात्मक तत्त्व (0087॥४७ 8॥९॥९॥)--पूल्य कौ एक विशेषता यह है 
कि सो मूल्यो मे एक बोधात्मक तत्व होता है अर्थात्‌ मूल्य आदर्श नियमों से अधिकांशत: 
सम्बन्धित होते हैं। कभी-कभी तो मूल्यों और आदर्शों मे अन्तर करना सम्भव नहीं होता। 
मूल्य 'क्या उचित है?! की धारणा से सम्बन्धित होते हैं, इसी कारण जॉनसन का मानता है 

कि विस्तृत दृष्टिकोण से देखने पर मूल्य और आदर्श नियम के योच पाए जाने वाले अन्त 
स्वत; गायब हो जाते हैं। 

9. सार्वभौषिकतवा ((0५९०४७॥५ )-मूल्यो कौ एक महत्त्वपूर्ण विशेषता यह 
होतो है कि मूल्य सभी सपाजो मे विद्यमान होते हैं मूल्यों के आधार पर हो किसी समाज के 
व्यक्तियों के व्यवहार व क्रियाएँ स्प० को जातो हैं। सामाजिक प्रगति का मूल्योॉकन किया 
जाता है वे समाज का निर्माण किया जाठा हैं। व्यक्तित के व्यवह्रों को पूल्य ही विर्देशित 
३0 हैं| दोई भी समाज ऐसा पहों है जिसके अपने यूल्य न हो अर्थात्‌ सृल्य सार्वभौषिक 

ते हैं। 

१0. सामाजिक-कल्याण के लिए आवश्यक (१४६८८४५३५ छि 50८० 
»थक्षिए)--सामाजिक मूल्ये को एक विशेषता यह है कि समाज के कल्याण के लिए उनका 
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होना भी आवश्यक है। मूल्य ही समाज मे एकरूपता, एकमतता व सगठन लाते हैं। यदि 
किसी समाज के कोई मूल्य ही न हों तो वह समाज निरंकुश-स्वच्छंद हो जायेगा, उनके 
सम्बन्धो में भी प्रगाढता नहीं आ सकेगी। अतः समाज के कल्याण के हितार्थ मूल्य आवश्यक 
है। 


मूल्यों का सोपान व संस्तरण 
(76 8८०८ शात सालिशराए ण ५३०९७) 

जैसाकि पिछले पृष्ठो मे मानवीय मूल्यो के उद्विकास के सम्बन्ध में प्रकाश डाला 
गया है, मूल्यो मे एक सस्तरण देखने को मिलता हे सभी मूल्य समान स्तर के नहीं होते 
हैं-इस संस्तरण का सम्बन्ध मूल्यों के आयामो से है। मुकर्जी ने मूल्यो के तीन आयाम बताए 
है --(॥) जैविक (80080०), (॥) सामाजिक (50०८०), तेथा (॥7) आध्यात्मिक 
($शाए्ग)। 

4. जैविक मूल्य (8।0/08८9। ४भ५७८५४)--जैविक मूल्य स्वास्थ्य, कुशलता व 
सुरक्षा आदि से सम्बन्धित होते हैं। मानव-जीवन जैविक आधार पर ही निर्भर है। जब शरीर 
स्वस्थ व उपयुक्त होगा तभी वह जोवन-निर्वाह करने मे सक्षम होगा, इसलिए मूल्यों के 
संस्तरण मे सर्वप्रथम जैविक मूल्यों का स्थान है। 

2. सामाजिक मूल्य (5००५७ ५४०४०८५)--जैविक-जीवन समाज को सहायता के 
बिना सम्भव नहीं हो सकता। इस कारण जैविक मूल्यो के पश्चात्‌ सामाजिक मूल्यों का स्थान 
है। सामाजिक मूल्यो मे सम्पत्ति, प्रेम, न्याय आदि को लिया जाता है। 

3. आध्यात्मिक मूल्य (5७७७७ ४७॥७०४)--जैविक और सामाजिक मूल्यों कौ 
वास्तविकता 'सत्यम्‌ शिवम्‌ सुन्दरम्‌” की प्राप्त में निहित है जिसे जैविक और सामाजिक 
स्तर से गुजरते हुए हो प्राप्त किया जा सकता है। इसी कारण आध्यात्मिक मूल्य सबसे उच्च 
स्तर के होते हैं--सत्य, सुसगति, सुन्दरता तथा पवित्रता से सम्बन्धित होते हैं--इन्हे साध्य, 
अन्दर्नि्र अथवा लोकावीत मूल्य कहा जावा है। आध्यात्मिक मूल्यों क्यो सर्वोच्च मूल्य कहा 
जाता है, सामाजिक और जैविक मूल्यो का स्थान इसके उपरान्त है, जिनका उद्देश्य सामाजिक 
संगठन और सुव्यवस्था को बनाये रखना है इसीलिये ये साथन मूल्य, बाह्य मूल्य अथवा 
क्रियात्मक मूल्य कहलाते हैं | जैविक मूल्यों को जीवन को बनाये रखने के लिये आवश्यक 
माना जाता है, ये भी साधन मूल्य ही हैं। मुकर्जी ने इन मूल्यों को अपनी कृति “दा 
डाइमेन्शन्स ऑफ वैल्यूज'” में निम्नलिखित रूप मे इस प्रकार प्रस्तुत किया है-- 


मूल्यों का सोपान व संस्तरण 
मूल्यों के आयाम मूल्यों के गुण मूल्यों का संस्तरण 
4. जैविक : साधन मूल्य, बाह्य मूल्य. जीवन-निर्वाह तथा 
स्वास्थ्य, उपयुक्तता, कुशलता, क्रियात्मक मूल्य। अग्रगति। 
सुरक्षा एवं निरन्तरता। 
2. सामाजिक : साधन मूल्य, बाहामूल्य, सामाजिक सगठन एव 


सम्पत्ति, प्रस्थिति, प्रेम, एवं न्‍्याय। क्रियात्मक मूल्य। सुव्यवस्था। 
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शवं न्‍्याय। क्रियात्मक मूल्य एवं सुव्यवस्था। 
3. आध्यात्मिक : 

सत्य, सौन्दर्य, सुसंगति, साध्यमूल्य, अत्तर्निन्‍्0. आत्म-लोकाती- 
एवं पवित्रता। मूल्य, लोकातीत मूल्य। करणा 


उपर्युक्त विवेचन के क्रम में मुकर्जी ने निम्नलिखित सामान्यीकरण प्रस्तुत किया 
है-- 

(१) साध्य-मूल्य स्ताधन-मूल्यों को तुलना में श्रेष्ठ होते हैं, क्योंकि साध्य मूल्य 
हो मानव-जीघन को सार्थकता प्रदान करते हैं। 

(2) साध्य-मूल्य और साधन-मूल्य परस्पर घुलते-मिलते एवं एक-दूसरे में 
व्याप्त होते रहते हैं। साधन-मूल्य साध्य-मूल्यो के साथ संयुक्त रहकर अपना क्रियारूप 
बनाएं रखते हैं। 

श (3) व्यक्तिगत और सामाजिक जोवन के प्रत्येक क्षेत्र में मूल्यों को द्वद्धात्यक गति 
पे 

(4) बास्‍्तविकता में जैविक भूल्यों से उच्चतर मूल्यों को कुछ सीमा तक तो प्राप्त 
किया जा सकता है किन्तु व्यक्ति उन श्रेष्ठ यूल्यों को प्राप्व करने का प्रयास करता रहता है। 

(5) उच्चतर अथवा आत्म-लोकातीकरण मूल्यों का कार्य जोबन को बनाए रखने 
के कार्य से उन श्रेणी का है। 

(6) सार्वभौम मूल्य वे आदर्श-नियम हैं जो कि मूल्यों की संस्तरणात्मक व्यवस्था 
को नियत्रित एवं निर्देशित करते हैं । 


मूल्यों का श्रेणीकरण 
(७280०॥०7 0 ५००८५) 
मुकर्जी की कृति ''दा सोशियल स्ट्रक्चर एण्ड बैल्यूज़"” के मतानुसार सभी मूल्य 
समान स्तर के नहीं होते अर्थात्‌ इनमें संस्तरणात्मकता होती है और यह स्तर सामाजिक 
संगठन के स्तरों पर निर्भर करता है। उन्होने सामाजिक संगठन के चार स्तर बताए हैं। इन 
स्तरों के आधार पर ही नैतिकता का विकास होता है। मूल्यो का श्रेणीकरण इस प्रकार है-- 
() भीड़ ((४०४/9)-यह सर्वाधिक अस्थाई समूह है। यह रचनात्मक नहीं 
होता और आदिम प्रकार के सम्बन्धों एवं व्यवहाणें को प्रदर्शित करता है। यह आदिम 
प्रवृत्तियों व संबेगों से परिपूर्ण होता है, नैतिकता का अभाव होता है। इसलिए यह 
विनाशकारी होता है। मुकर्जी का मानना है कि भीड़ का रचनातत्र कुछ इस प्रकार का होता है 
कि इसके द्वारा व्यक्ति सीधी कार्यवाहो द्वारा चुराइयों का समाधान तत्काल चाहता है। 
आधुनिक समय में राजनैतिक सत्ता प्राप्त करने अथवा आर्थिक लाभ के लिए भोड़ का प्रयोग 
क्रान्ति कौ स्थिति को उत्पत कणने के लिये किया जाता है अत: इसके कोई आदर्श-तियम 
नहों होते हैं, न ही इसके कोई मूल्य अथवा मानदण्ड होते हैं। 
(2) स्वार्थ-समूह ([#्ञाल ८5 (000)-सामाजिक संगठन का दूसरा प्रारूप 
स्वार्थ-समूह है। इसका गठन कुछ स्वार्यों को पूर्ति के लिए हो किया जावा है अठ; स्वार्थ- 
समूहों का सम्बन्ध प्रायः ऐसे आंशिक, भाज्य तथा साधन मूल्यों से होठा है, जिसके भाषोदार 
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समुदाय के सभी व्यक्ति नहीं हो सकते हैं। श्रमिक-संघ, व्यापार सध, रजनैविक दल एवं 
क्लब आदि इसके उदाहरण हैं, जिनका गठन पारस्परिक सहयोग, एकता, निष्पक्षता एवं 
सहयोग आदि मूल्यो के आधार पर गो हो सकता है, किन्तु वे मूल्य संघ के सदस्यों और 
कली उद्देश्यों की पूर्ति तक हो सीमित होते हैं। अत: कुछ लोग ही इसके भागीदार 
होते हैं। 

(3) समाज या समुदाय (5०ल९) ण 0०्घ्रागाणा/9)--यह संगठन स्वार्थ- 
समूह की तुलना मे सामाजिक सगठन के अधिक विस्तृत, तार्किक और नैतिक आधायों को 
प्रस्तुत करता है। समाज मे व्यक्ति अन्य सदस्यों को इच्छाओ, संवेगो और स्वार्थों को ध्यान 
में रखकर सहयोगी व्यवहार करता है। इसमे व्यक्ति के साथ व्यक्ति व स्वार्थ के साथ स्वार्थ 
का अधिक समजन देखने को मिलता है। 


(4) सामूहिकता ((०॥८८४श।५)--सामाजिक सगठन का श्रेष्ठतम रूप 
सामूहिकता में देखने को मिलता है। यह एक सुदृढ और सार्वभौमिक रूप है जो सचेत, 
अनुशासन व उच्चस्तरीय विवेक का परिणाम होता है। इसमे व्यक्ति प्रेम, समानता, 
विश्वबन्धुत्व, सहयोग, सामाजिक उत्तरदायित्व जैसे मूल्यो को ग्रहण करता है। इसमे 
स्वार्थवाद पर परार्थवाद की विजय देखने को मिलती है। 


मूल्य के नियम 
([.8४५ 06 ५४०७६७) 

मुकर्जी ने अपनी कृति “दा सोशियल स्ट्रक्चर ऑफ वैल्यूज”' मे मूल्यो के कुछ 
नियमों का उल्लेख किया है, जो निम्नलिखित हैं--..*| 

(॥) समाज के नियत्रण अथवा अनुमोदन के कारण समस्त मानवोय अभिप्रेणणाएँ 
मूल्यों मे रूपान्तरित हो जाती हैं । समाज इन प्रेरणाओ को टालता है, और उनकी अभिव्यवित 
के साधनों को निश्चित करता है। 

(2) आधारभूत अथवा मौलिक मूल्यो की सन्तुष्टि हो जाने पर उन मूल्यो के प्रविं 
उदासीनता उत्पन्न हो जाती है। इस स्थिति मे समाज और सस्कृति द्वारा नवीन लक्ष्य एव 
साधन प्रस्तुत किये जाते हैं जिनके कारण पुन; नये मूल्यों का जन्म होता है। इसे “मूल्यो के 
चक्र का नियम! (७७ ०6७८ (५८० ०६ ४७॥७८५) कहा जाता है। 

(3) मूल्य परस्पर घुलमिल जाते हैं और उनके सम्मिलन से निरन्तर घदलाव 
30 शा है। यह सम्मिलन कभी सन्तुलित और कभो असश्ुलित रूप मे देखने को 

लता है। 

(4) विभिन भूल्यो मे आपस में प्रतिस्पर्द्धा चलती रहती है, इससे मूल्यों मे एक 
सस्तरण विकसित हो जाता है जिसके अन्तर्गत साध्य-मूल्यो को साधन-मूल्यो की हुलना मे 
उच्चतर स्तर पदान किया जाता है। 

(5) समाज अथवा सस्कृति व्यक्ति को मूल्यो के मौलिक प्रतिमान प्रदान करञों 
है। मानवीय मूल्य मनुष्य के सामाजिक सम्बन्धो के द्योतक हैं। यह सस्कृटि, परम्परा वे 
प्रशिक्षण ही हैं जो उन मौलिक मूल्यो का निर्माण करते हैं। 

(6) मनुष्य का विवेक एवं निर्णय और समाज का अनुभव मूल्यो के एक सोपान 

का निर्माण के हैं जिससे उत्तम, मध्यम और अधम मूल्यो के बीच भेद पैदा हो जाता है । 
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(7) मूल्यों में चैयक्तिकता, विभिन्‍ता एवं अनोखापन पाया जाता है। व्यक्ति 
अपनी बुद्धि, आदत, आवश्यकता और क्षमता के आधार पर उनका चयन करता है। 

(8) अनेक मूल्य परस्पर संघर्ष करते हैं। ऐसी स्थिति में व्यक्ति अपनो शिक्षा, 
अनुभव और आदर्श नियषों के आधार पर उपयुक्त मूल्यों का चयव करता है | 

(9) सामाजिक पर्यावरण, समूह, संस्थागत सम्बन्ध एवं अनुभव की सामाजिक 
परिस्थिति में हो मूल्यों में गुणात्मक सुधार घटित होता है। जैसे-जैसे एकात्मकता से 
सामूहिकता की ओर आगे बढ़ा जाता है, पैसे-वैसे मूल्य भी अधिकाधिक सम्पूर्ण, आमनिर्भर 
और स्थाई होते जाते हैं। 

(१0) प्रत्येक कि [ह और संस्था व्यवित के अपने स्वार्थ के काएण एक प्रकार कौ 
द्वैतीयकता को प्राप्त कर लेते हैं जिसके माध्यम से व्यक्ति एक उद्देश्य को प्राप्त कर एक 
आदर्श तक पहुँच जाता है। 

() कला, संगीत, साहित्य एवं धर्म से सम्बन्धित अत्तर्दृष्टि और सहानुभूति के 
गुण महान्‌ व्यक्तियों मे बहुतायत से होते हैं जिसके कारण उनके मौलिक गूल्यों को जाना जा 
सकता है और उन्हें अन्य व्यक्तियों रुक प्रभावशालो दंग से संप्रेषित किया जा सकता है। 

(१2) व्यक्ति का आदर्श-पमूल्य, उसकी अर्न्त॑दृष्टि, सौन्दर्यात्मक एवं धार्मिक 
बोध, उसका व्यावहारिक आविष्कार एवं उत्साह आदि का प्रमुख स्रोत सामाजिक संस्कृति 
होती है जो व्यक्ति के जीवन को प्रभावित करती है। 


मूल्य और व्यक्तित्व 
(५७९ छा6 एशथचणाशा५) 

मुकर्जी का मानना है कि मूल्यों का विशेय महत्त्व व्यक्तित्व का निर्माण करने मे 
है। व्यक्ति का व्यक्तित्व जिदना अधिक आदर्श मूल्यो को अपनाता है, उतना ही अधिक 
व्यक्ति समाज से अपना समंजन कर पाता है। प्रत्येक समाज के लिए भी यह आवश्यक है कि 
बह व्यक्तित्व के सर्वोच्च मूल्यों का निर्माण करे क्योंकि यदि किस्ली समाज के मूल्य 
व्यवस्थित, नियमित एवं श्रेष्ठ नहीं होगे, तो वह समाज जोवित नहीं रह पाएगा और उसके 
अप्ाव में उसकी सभ्यता का भी शीघ्र अन्त हो जायेगा क्योंकि सभ्यवाओ का उत्थान-पतन 
उनके द्वारा व्यक्ति के विकास पर दिए जाते वाले बल पर ही सम्भव होता है। अत; सुकर्जी 
का मानता है कि किसी समाज को जीवित रहने के लिए वियमित रूप से व्यक्तित्व के 
भर्वोच्च घूल्यों की पूर्णता का प्रयाप्त करना चाहिए। 


साम्राजिक मूल्यों का महत्त्व या कार्य 
(फ्राएणाणाए€ 0 ल्‍िपरातांणा5 ए शैथ०८५) 
घुकर्जी के मत मे समाज और व्यक्ति के जोवन मे घूल्यों का अत्यधिक महत्त्व है। 
उनके अनुसार भौतिकशास्त्र के लिए गति और गुहत्वाकर्पषण का जो महत्त्व है व शरीर विज्ञान 
के लिए पाचन-प्रक्रिया और रफ्त-संचार का जो महत्व है, घहो महत्त्व सामाजिक विज्ञानो 
के लिए पूल्यों का है। मूल्यों को समाज से पृथक्‌ तहों किया जा सकता। मुकर्जी कहते हैं, 
“समाज मूल्यों का एक संगठन एवं संकलन है।'” सामाजिक क्रिया में सामूहिक अनुभव 
होते हैं, जिनका निर्माण-व्यक्तिगत एवं सामाजिक-दोनों हो प्रकार को मनोवृत्तियों और 
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प्रत्युत्तो द्वारा होता है। ये मूल्य समाजो का विर्माण करते हैं और सामाजिक सम्बन्धो को 
संगठित भी करते हैं। 

मझुकर्जी का मंत्र है कि यदि कोई समाज अपने अस्तित्व को बनाए रखता चाहता हैं, 
तो उसे व्यक्तित्व के सर्वीच्च मूल्यों को पूर्ति अवश्य करती चाहिये। मात्रव कल्वाण के लिए 
भी मूल्यों का पालन एवं संरक्षण अत्यावश्यर है। समाज में एकता, संगठन एवं नियन्त्रण भी 
मूल्यों द्वारा हो सम्भव होता है। मूल्यों के अभाव में समाज का अस्तित्व हो नहों रहेगा। 
मुकर्जी के मतानुसार मूल्यों का महत्त्व अथया कार्य निम्नलिखित हैं-- 

(१) व्यविन के लिए महत्त्वपूर्ण (ाफ्जापथा। णि का [0:श009)--व्यव्ति 
के जीवन में मूल्यों का अत्यधिक महत्त्व है। मुकर्जो का कहना है फि मूल्य मनुष्य के 
सामाजिक जोवन के अनुरूप स्थिर और सगतपूर्ण तग्के से उसके आवेगो एवं इच्छाओ को 
संगठित करके, व्यक्ति के उद्विकास और चयत में महत्त्वपूर्ण भूमिका निभाते हैं। यह वह 
भ्रक्रिया है जिसके द्वारा भनुष्य को स्वकेन्द्रित, तात्कालिक तथा अस्थिर आवश्यक्वाओं को 
एक स्थाई मानसिक समूहों मे रूपान्तरित क्या जाठा है। हॉब्स के शब्दों में जिसके बिता 
जोवन घिनावना, पशुवत्‌ एवं सक्षिप्त बन जायेगा। व्यक्ति मूल्यों के आधार पर हो अपनो 
सामाजिक परिम्थितियों से सरलता से अनुकूलन कर लेवा है। मूल्यों के कारण हो व्यक्त 
समूह के अंग के रूप में स्वयं को मानने लगता है। इस प्रकार व्यक्ति को जोवन-पूल्यों के 
कारण ही अध॑पूर्ण माना जा सकता है। व्यक्तित्व के निर्माण तथा संगठन में भी मूल्यों का 
अत्यधिक महत्त्व है। 

(2) समाज में एकरुपता उत्पनत करने में महत्त्वपूर्ण (7090 ॥7 
छाशह्गाड (कागज ॥ पै€ 5०ट22९५)-व्यक्ति समाज म प्रचलित मूल्यों के अनुसार 
हो आचरण करते हैं इसके परिणामस्वरूप सभी के व्यवहारों में एकरूपता आ जाती है। इस 
प्रकार मूल्य समाज में एकरूपता को उत्पन्त करने में सहायऊ होते हैं। 

(3) समाज के आदर्श विचारों व व्यवहारों के निर्धारक (002गवशशाए ए 
[053। ५४०6३ भ्राव 8८09० ि 0॥० 50०९/५)--मूल्य समाज के विचारों व व्यवहायों 
का निर्धारण करते हैं क्योकि सामाजिक मूल्यों में आदर्श निहित होते हैं। इन्हें सामाजिक 
स्वोकृति व मान्यता प्राप्त होती है, इसलिए सामाजिक मूल्यों का आदर्श विचारों व व्यवहारों 
का प्रतोक माना गया है। 

(4) व्यक्तित्व के निर्माण तथा संगठन में सहायक (प्रलक्षणि ॥ 07 
एचरचण्ज़ारत क्ाव 0हगगा5उचणा ता पट एटाउ०वगं॥9)--सामाजिक मूल्य व्यक्ित्व के 
निर्माण और सगठन के लिए भी मदत्त्वपूर्ण हैं। मुकर्जी के मतानुसार मूल्य व्यवस्था व्यक्तित्व 
की संरचना को परिभाषित एवं नियन्त्रित करदी है और इसके बदले में व्यक्ति अपने आचरण 
द्वारा मूल्यों को परिशुद्धि और उनका परिमाज॑न करता है। इस प्रकार दोनों के आपसी सम्बन्ध 
के कारण हो मूल्ये में परिवर्तन, परिवर्द्धन एवं पीरमाजंत होता रहता है। 

(5 ) भौतिक संस्कृति के महत्त्व को बढ़ाने वाले (८६०७ [76 गएणा[आर्ट 

0 हर )।आलाब! 0णाण्म८)--सामाजिक मूल्य भौतिक सस्कृति, जैसे--कार, सकात, 
टेलीफोन व टेलोविजन आदि के लिए भी महत्त्वपूर्ण हैं क्योंकि इनसे सामाजिक प्रविद्ठा में 
वृद्धि होती है। सामाजिक मूल्य इन भौतिक वस्तुओ को उपयोगी एवं प्रतिष्टामूचक मानते हैं । 
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(6) प्लामाजिक क्षमता का मूल्यांकन (एरवाण्थाणा एणी 3०68! 
?९0४४॥॥08॥9५)-मूल्य ही समूह और ष्यक्ति की क्षमता का मूल्याँकन करते हैं। इन मूल्यो 
के आधार पर ही व्यक्ति यह जानने में सक्षम होते हैं कि दूसरे लोग उन्हे किस दृष्टि से देखते 
हैं अधवा संस्तरण मे वे कहाँ स्थित हैं। 

(7) सामाजिक नियन्त्रक (50०2 (८०॥॥०॥९७)--मुकर्जी का मत है कि 
प्लामाजिक मूल्य स्लामाजिक नियन्त्रण मे सहायक होते हैं। मूल्यो में आदेश-सूचक और 
अनिवार्पता के तत्त्व होते हैं जिल्हें समाज मे प्रचलित जनरोतियों, प्रथाओ और नैतिक नियमों 
के कारण बल मिलता रहता है। परिणामस्वरूप समाज द्वारा विपतीत आचरण करने घालो को 
दण्ड एवं समाज के अनुरूप आचरण करने बालों को पुरस्कार की व्यवस्था की जाती है। 

(8 ) अनुरूपता और बिपथगमन को स्पष्ट करत्वे हैं (५७८८४) घाा्ाता॥3 
2॥0 0८५7/00)--जो च्ययहार सामाजिक मूल्यो के अनुकूल होते हैं, उन्हें अनुरूपता और 
इनके लिपरीत व्यवहारे को विषथगमन कहा जाता है। सामाजिक मूल्य, सामाजिक अष्तित्व 
के लिए आवश्यक हैं और कोई भी समाज इनके उललघन की आज्ञा नहों देता, ऐसा करने 
वाले को दण्डित किया जाता है। इस्त प्रकार सामाजिक मूल्य सामाजिक विघटन को ऐोकने के 
लिए और सामाजिक व्यवस्था बनाए रखते के लिए आवश्यक हैं। 

(9) सापाजिक संगठन और एकीकरण के लिए महत्त्वपूर्ण (7०0 
णि $०ढ9 णट्ठ॥ा5णाणा थात 9/८8/9/0०)--सामाजिक मूल्य समाज में संगठन और 
एकौकरण को जन्म देते हैं। व्यक्ति समाज द्वारा स्वीकृत व्यवहारों के अनुसार आचरण करते 
हैं तो उससे समाज से एकोकरण व संगठन बना रहता है--समाज मे समान आदर्शों, 
व्यवहाएं एव मूल्यों को स्वीकार करने के कारण सामुदायिक भावना का जन्म होता है! 
समान मूल्यों को स्वीकार काने वाले अपने आपको निकट का मानते हैं अतः परस्पर सहयोग 
करते हैं उससे समाज से भो सगठन घना रहता है। 

मुकर्जी का मानता है कि सामाजिक जीवन के विभिन्‍न पक्षों से सम्बन्धित मूल्यों में 
एक प्रकार्यात्मक सम्बन्ध होता है, जिसके परिणामस्वरूप सामाजिफ सम्बन्धों मे तालमेल बना 
रहता है और समाज में व्यवस्था और सन्तुलन बता रहता है। उदाहणार्थ-परिस्थितिगत स्तर 
पर प्राकृतिक साधनों के उपयोग सप्बन्धी मूल्य होते हैं, आर्थिक स्तर पर--आय का वितरण, 
समाज-कल्याण व जीवन-स्तर से सम्बन्धित मूल्य होते हैं, राजनैतिक स्तर घर समानता, सता 
व स्वतन्त्रता आदि से सम्बन्धित मूल्य होते हैं, वैधानिक स्तर पर न्याय, समानता, स्वतन्त्रता 
व सुरक्षा आदि से सम्बच्धित मूल्य होते हैं। उसी भाँति सामाजिक स्तर पर सामाजिक सगठत 
एवं व्ययस्था से सम्बन्धित मूल्य होते हैं ; गैतिक स्तर पर सहयोग, सहानुभूति, प्रेम व न्याय 
आदि से सम्बन्धित मूल्य होते हैं--इस प्रकार मुकर्जा के मत में सुसस्कृत समाज का प्रथम 
सक्षण सर्वश्रेष्ठ मूल्य हो होते हैं। मूल्यों के साथ सामाजिक विज्ञात्रो के प्रकार्यात्मक सम्बन्ध 
को विम्नलिखित तालिका द्वण्श स्पष्ट किया जा सकता है-- 
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सामाजिक विज्ञानों के प्रकार्य और मूल्य 
क्रस॒ सामाजिक विज्ञन प्रकार्य संस्थानिक मूल्य 
॥! मानवीय परिस्थितिकी प्रभुत्व, आरक्षण, उपयुक्तता 
सातत्य 
मनोविज्ञान व्यवहार समग्रता 
समाज विज्ञान सम्प्रषण और संगठनात्मक 
प्रस्थिति एकता 
अर्थशास्त्र विकल्प चयत जनकल्याण 
शाजनैतिकशास्त्र स्वतस्रवा एबं समावता 
नियन्त्रण 
6 न्यायशास्त्र सुरक्षा, सामाजिक. सुरक्षा 
सम्बन्ध 
7 नीतिशास्त्र नैतिक मूल्यो निःस्वार्थता 
का उत्थान 


मुकर्जी ने व्यक्ति, समाज और मूल्य मैं पाए जाने वाले पारस्परिक सम्बन्धो को 
दर्शाने के लिए दीपक की बत्ती, तेल और ज्योति का उदाहरण प्रस्तुत किया हैं। जिसमें 
व्यक्ति को बत्ती, समाज को तेल और मूल्यों को ज्योति कहा गय' है। तेल (समाज) के 
बिना बत्ती (व्यक्ति) अधूरी है, और ज्योति (मूल्थो) के बिना बत्ती और तेल (व्यक्ति और 
समाज) निर्र्थक हैं। अर्थात्‌ मूल्य ही अन्ततोगत्वा व्यक्ति और समाज के जीवन में ज्योति 
लाते हैं। मुकर्जों का कहना है कि “मनुष्य और समाज--तैरती हुईं बत्ती और गहरे तेल 
के बीच चलने वाले अनन्त आदान-प्रदान से मूल्य अनुभव की उजली, स्थिर ज्योति 
धनपती है, जो कि हमारे नीरस और निरानन्द विश्व को निरन्तर प्रकाशित करती रहती 
हा 

मुकर्जी के मतानुसार यदि समाज अपने अस्तित्व को बनाए रखना चाहता है तो 
यह आवश्यक है कि वह सर्वोच्च मूल्यों की नियमित पूर्ति करता रहे। व्यक्तित्व की 
सर्वोत्तम खोज सुन्दरता, अच्छाई और प्रेम के उच्चतर आध्यात्मिक मूल्य (प्रांहाटा 
50॥700॥ ४४॥७८४ ० 869घ५, (00000८55$ ॥॥0 ,0४८) है। इन्हीं के आधार पर संस्थाओं 
को सृष्टि और पुनःसृष्टि होती है। अत; सम्पूर्ण मानव-समाज और मानव-कल्याण के लिए 
मूल्य अति महत्त्वपूर्ण हैं। 


मूल्य और विमूल्य 
(एए८5$ थ0 [)5४8 0८५) 
राधाकमल मुकर्जी ने मूल्यो के साथ-साथ विमूल्यो का भी उल्लेख किया है। 
आपने नकारात्मक पूल्यो को ही विमूल्य या अपमूल्य कह्टा है-मुकर्जो का कहना है कि 
सामाजिक व्यवहार के सभी आयामो मे मूल्यों के साथ विमूल्य भी उपस्थित रहते हे। 


राधाकमल पुकर्जी : सामाजिक मूल्य, सामाजिक विज्ञान का सिद्धान्त 257 


साम्राजिक भान्‍्यताओ कौ अवमानना करना अथवा साम्ताजिक मूल्यों का उल्लंघन करना ही 
विपूल्य कहलाता है। अपराध, भ्रष्टाचार, ट्रेप, हिंसा, विघटव च शोषण आदि विपूल्य ही हैं। 
विपूल्यो की उत्पत्ति सामाजिक जीवन में बुराइयों के फलस्वरूप होती है। 

मूल्य और विमूल्य मे अन्तर स्पष्ट करते हुए मुकर्जी का मानना है कि “सत्य कौ 
सदा विजय होती है' यह एक श्रेष्ठतम मूल्य का उदाहरण है, किन्तु 'राजनीति में कुछ भी 
अनुचित नहीं होता है" यह विमूल्य का उदाहरण है। ' क्षमा कर देना हो सबसे बड़ी सजा है! 
यह मूल्य है किन्तु 'खून का यदला खून” यह विप्ूल्य है। ' परिश्रम का फल मीठा होता है' 
यह एक उच्चतर मूल्य है, किन्तु 'जिओ और जोने दो' यह विमूल्य का उदाहरण है। इस 
प्रकार व्यक्ति पूल्योकी अवहेलना करके विमूल्यो को स्वीकार कर लेता है। वैयक्तिक स्तर 
पर बैईमानी, हिसा, घृणा व अवहेलना आदि विपूल्यों के उदाहरण है। “अपने पड़ोसी से 
प्रेम करो '" साप्ाजिक मूल्य है, जबकि “दुष्ट के राथ दुष्टता का व्यवहार करो '” विमूल्य का 
'दाहएण है। इसी प्रकार हिसा, शोषण, साम्प्रदायिकता, क्षेत्रवाद, भापावाद और राजद्रोही 
गतिविधियाँ आदि विमूल्यों के उदाहरण हैं। विमूल्य उन संस्थाओं या व्यवहारों के माध्यम 
से अभिव्यवत्र होते हैं, जो कायून और सामाजिक-संहिताओ को अथमातना करते हैं। 

मृकर्जी के मदानुसार विमूल्यों को उत्पत्ति तीन फारणो से होतो है- 

(१) शारीरिक अथवा जैविकोय आवश्यकताएँ (ए॥५हझ०॥ ० 800हाट्वा 
9९८८५५॥।८५)--विमूल्यो की उत्पत्ति का प्रथम कारण जैविकौय हैं। जब व्यक्ति अपनी 
आवश्यक आवश्यकताओ, जैसे--भोजन, आवास और वस्त्र आदि की भी पूर्ति नहीं कर पाता 
अर्थात्‌ शारीरिक कष्ट, कुपोषण, सुविधाओं का अभाव, अभिवृद्धि मे बाधा, वस्त्र व आवास 
की अपर्याप्तत, बौमारी व सुएक्षा का अभाव आदि असुविधाएँ उसे सताती हैं तो विमूल्यो की 
उत्पत्ति होती है। 

(2) मानसिक आवश्यकतायें (8/टणाआ )२८८८५६४८५)-- मानसिक 
आवश्यकताओं की सप्तुचित पूर्ति न होने पर भी विमूल्यों की उत्पत्ति होती है। जब व्यक्ति 
को प्रेम, प्रतिष्ठा, प्रस्थिति एवं सुरक्षा विषयक मौलिक आवश्यकताओं की पूर्ति मे बाधा 
उत्पन होती है, तो उस स्थिति मे वह मानसिक तनावों एवं संघर्षों का शिकार हो जाता है। 
क्योकि मनोवैज्ञानिक आधार पर आत्मसत्तोष के लिए इनकी पूर्ति आवश्यक होती है--इसके 
अभाव मे ब्यक्ति में कृत्रिम एवं बिकृत मूल्य विकसित हो जाते हैं, जो उसकी इच्छाओं और 
आकांक्षाओं की पथश्रष्ट तरीकों से पूर्ति करते हैं-यही विमूल्य होते हैं। 

(3) सामाजिक आवश्यकतायें (5०४४० |४८८०८५३।७४८5)--सामाजिक 
आवश्यकताओ की पूर्ति न होने पर भी विमूल्यो की उत्पत्ति हो जाती है। जब व्यवित के 
समक्ष संघर्पात्मक स्थितियाँ उत्पन्त हो जाती हैं तो वह उनको सहन करने अथवा भुलाने के 
लिए गलत रास्ते अपनाता है। शराब पीना, पारिवारिक सन्तुलत में बाधा डालना आदि 
स्थितियाँ समाज में विधटन पैदा करती हैं-वयोकि जब व्यक्ति अपने दुःख-दर्द को भुलाने 
के लिए अत्यधिक शग़ब का सेवन करता है तो इससे उसके परिवार की सुख-शाम्ति भग 
होती है, आर्थिक कष्ट होता है और स्वास्थ्य भी खराब हो जाता है--इन सबसे पारिवारिक 
और फिर सामाजिक सन्तुलब विकृत हो जाता है--उससे उत्पन्न समस्याएँ समाज मे 
बिमूल्यों को विकसित करती हैं। इस प्रकार आवश्यकताओं का अभाव ही बियूत्यो का 
कारण होता है। 
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मुकर्जी के मत मे विमूल्यों की वृद्धि से समाज मे वैयक्तिक एवं सामाजिक 
एकीकरण को व्यवस्था की जा सकती है तथा रचनात्मक उपायो में विकृत व्यक्तित्व वाले 
व्यक्तियों के लिए पुनर्वास जैसे उपायों को लागू किया जा सकता है। इस प्रकार मूल्यो को 
लोगो की आकाक्षाओ के अनुरूप बनाना आवश्यक है। 

सुधारात्मक उपायो मे बिचलित व्यवहार वाले व्यक्तियों के लिए सामाजिक 
एकीकरण को व्यवस्था की जा सकती है तथा रचनात्मक उपायो में विकृत व्यक्तित्व वाले 
व्यक्तियो के लिए पुनर्वास जैसे उपायो को लागू किया जा सकता है। इस प्रकार मूल्यों को 
लोगों की आकाक्षाओ के अनुरूप बनाना आवश्यक है। 


सामाजिक परिस्थिति विज्ञान 
($०टाथ 82८00289) 


सामाजिक परिस्थिति सम्बन्धी विचार मुकर्जी ने अपनी कृति “'सोशियल 
इकोलोजी ”” मे स्पष्ट किए हैं। मुकर्जी का मानना है कि अर्थशास्त्र, जनाकिकों और प्रादेशिक 
समाजशास्त्र के सामान्य निष्कर्षों को परिस्थिति विज्ञान के क्षेत्र में प्रयुक्ष किया जा सकता है। 
ब्रास्तव मे मुकर्जी अर्थशास्त्री थे और अर्थशास्त्र के क्षेत्र मे आपने अपने अमूल्य विचार व्यक्त 
किये हैं। आपने अर्थशास्त्र और समाजशास्त्र के बीच पाए जाने वाले भेद को कम करके, दोनों 
को निकट लाने का इस पुस्तक मे प्रयास किया है। आपके सामाजिक परिस्थिति विज्ञान यां 
परिस्थितिको से सम्बन्धित विचारो का सविस्तार वर्णन अगले अध्याय मे किया गया है। 


प्रादेशिक समाजशास्त्र 
(रट्शाणा॥ 5020089) 

“रीजनल सोशियोलोजी '' (926) मुकर्जी को प्रसिद्ध कृति है जिसमे उन्होने 
प्रादेशिकता के विषय में अपने पौलिक विचार प्रस्तुत किए हैं। उन्होने यह स्पष्ट करने का 
प्रयास किया है कि किसी प्रदेश को प्राकृतिक विशेषदाएँ वहाँ के वासियो की मनोवृत्तियो, 
प्रधाओ, आचारे, सस्थाओं और चरित्र को बनाने भे अपनी महत्त्वपूर्ण भूमिका निभाती हैं। 
आपने प्रादेशिक अर्थशास्त्र को ऐसे विज्ञान के रूप मे प्रस्तुत किया है, जिसका सम्बन्ध एक 
भौगोलिक क्षेत्र का मानव व्यवहार और मानव जीवन के बीच याए जाने वाले प्रकार्यात्मक 
सम्बन्धो के अध्ययन से है। इसमे विभिन्‍न प्रदेशों के लोगो के सामाजिक जीवन और उनके 
व्यवहारों का तुलनात्मक अध्ययन भी किया जाता है। वे प्रादेशिकता को भी मानव-व्यवहार 
की एक विशेष अभिव्यक्ति मानते हैं जो अपने क्षेत्र विशेष को परिस्थितियों द्वाया प्रभावित, 
नियत्रित और निर्देशित होती है। इस प्रकार प्रादेशिक समाजशास्त्र भी विज्ञान को एक शाखा 
है। 

मुकर्जी प्रादेशिक समाजशास्त्र के अन्तर्गत निम्नलिखित पक्षों का अध्ययन करने पर 
जीर देते हैं-- 

(0 प्रादेशिक जीवन के जाल का अध्ययन 

(7) प्रदेश तथा प्रादेशिक समूह के सन्दर्भ मे मानव परिस्थितिकी का अध्ययन। 

(00 सामाजिक प्ररूपो के प्रादेशिक आधार का अध्ययन। 

(9) आर्थिक एवं सम्माजिक प्ररूपो के बीच अनुकूलन का अध्ययन। 
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(५) गजनैतिक सम्बन्धों पर आर्थिक परिस्थितियों के प्रभाव का अध्ययन, तथा, 

(२) प्रादेशिक समाजशास्त्र को प्रवृत्तियों का अध्ययत! 

मुकर्जी के विचार में प्रत्येक प्रदेश वहाँ के निवासियो के लिए एक विशिष्ठ 
पर्याव॒ण को प्रस्तुत करता है, जो समान तथा स्थिर होता है। साथ ही प्रत्येक प्रदेश स्पष्टतया 
पहचाने जाने वाली विशिष्ट प्रकार कौ संरदनाओ को जन्म देता है, तथा विशिष्ट सामाजिक 
प्ररूपों को भी जन्म देता है। इस प्रकार मुकर्जो अपने इस नवीन विज्ञान मे प्रदेश के लोगों को 
एक सौंचे के रूप में स्वोकारते हैं। 

प्रादेशिक समाजशास्त्र के सन्दर्भ मे मुकर्जी वीत सिद्धान्तों को स्थीकार करते हैं। 

(१) एक प्रदेश विशेष का प्रभाव सामाजिक, राजनैतिक, आर्थिक एवं बैधानिक 
संस्थाओं पर सामान्य रूप से पड़ता है, इस कारण प्रादेशिक समाजशास्त्र इन सभी सस्थाओं को 
परस्पर घुलो-मिलो मानता है। 

(2) प्रादेशिक समाजशास्त्र का कार्य -स्थान, कार्य और जनता (08८०, शा भा0 
ए०॥0) के पारस्परिक सम्बन्धो का अध्ययव करना और उपके मिष्कर्षों से नगयों और प्रदेशों मे 
'पाए जाते वाले नवीन जीवन का अध्ययन करना है। 

(3) प्रादेशिक समाजशास्त्र जो सामाजिक अनुसन्धान करता है, उसका आधार 
स्रामाजिक मनोविज्ञान और सामाजिक मानवशास्त्र के ज्ञान पर निर्भर करता है। 

इससे निष्कर्ष निकलता है कि मुकर्जी अपने प्रदेश के स्नाथ मानव का मात्र प्राकृतिक 
ही नहीं, अपितु मदोवैज्ञाविक सम्बन्ध भी मानते हैं। क्योकि व्यक्ति को अपने जन्म-स्थान के 
प्रति अपनत्व एवं लगाव होता है इसी कारण वह वहाँ की धाषा, रहन-सहन, रीति-रिवाज, 
खान-पान, जीवन का तरीका, शिल्पकला ब संस्कृति को सरलता से ग्रहण कर लेता है और 
उस जीवन से अपना समायोजन शीघ्रता से कर लेता है। व्यक्ति का जन्म-स्थल ही उसकी 
प्रथम पाठशाला होती है। प्रदेशों के मानव की राप्पूर्णता पर प्रभाव का अध्ययन करना 
प्रादेशिक सम्राजशास्त्र का लक्ष्य है। यद्यपि आधुनिक समय को परिस्थितियाँ मानव-जीवन 
को बिपम बनाती जा रही हैं, फिर भो प्रदेश का प्रभाव उस पर विद्यमात्र है। 

आर्थिक दृष्टि से देखे तो प्रत्येक प्रदेश का आर्थिक विकास और अवग्येध दो कारणों 
पे प्रभावित रहा है। 

0) उस क्षेत्र में प्राप्त प्राकृतिक सम्पदा और साधन, तथा 

(0) उस सम्पदा का उपयोग करने कौ मानव की क्षमता और संगठन का स्तर। 
कृषि अथवा उद्योग, पशुपालन आदि सभी आर्थिक विकास के साध मानव को सामाजिक, 
सॉस्कृतिक, आर्थिक व पानप्तिक गतिविधिषो को प्रभावित करते हैं और मानव को अपने 
प्रदेश की जलवायु, पशु-पक्षी, बतस्‍्पति व खनिज पदार्थ आदि से अनुकूलन करना पडता है। 
यद्यपि आज विज्ञान के प्रभाव व नवीन आविष्काएं ने पर्यावरण के प्रभाव को क्षीण कर दिया 
है जो कि कुछ समय पूर्व तक अत्यधिक रूप में था। 

मुकर्जी का मातना है कि प्रदेश विशेष में एक विशिष्ठ संस्कृति जन्म लेतो है 

जिपतका कारण पर्यावरण और सामाजिक कारणो के बोच की अन्तःक्रिया होता है। प्रत्येक 
प्रदेश को संस्कृति अलग होतो है और इसके कारण कोई भो दो प्रदेश परस्पर भिन्तता लिए 
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हुए होते हैं। यह भिन्‍नता उन्हे राष्ट्र को मुख्यधारा से अलग कर देतो है जिसके कारण 
प्रान्तवाद अथवा सकचित प्रादेशिकता को भावना विकसित होती है। यह संकुचित प्रादेशिकता 
की भावना अपने प्रदेश की भाषा और सस्कृति को श्रेष्ठ और अन्य को हीन मानती है। 
परिणामस्वरूप उस "देश के लोग अपने लिए राजनैतिक और आर्थिक सुविधाएँ प्राप्त करने 
का प्रयास करते हैं और राष्ट्रीय हिता को कोई महत्त्व नही देते। परिणाम यह होता है कि 
भ्रादेशिक भक्ति वो चढ़ती जातो है और रपष्ट्रवाद की भावना कमजोर होठो जातो है। 

अत: मुऊर्जी को मान्यता है कि जब प्रदेशवाद की भावना बलवती हो जाती है तो 
बह नियंत्रण के बाहर हो जाती हैं और एक विद्रोह के रूप मे उभरती है। ऐसी स्थिति से 
बचने के लिए आवश्यक है कि उसे सृजनात्मक एवं रचनात्मक कार्यों मे लगाया जाए। 


सामाजिक पुनर्निर्माण 
(5०८७ ए९९८णाइपाटाणा) 

मुकर्जी ने सामाजिक पुनर्निर्माण के सम्बन्ध मे भी अपने महत्त्वधूर्ण विचार व्यक्त 
किए व इसके लिए एक योजना प्रस्तुत की है। मुकर्जो का कहना है कि जब समाज में 
सामाजिक विधटन उत्पन्त हो जाता है, अव्यदस्था हो जाती है अथवा सघर्ष कौ स्थिति आ 
जाती है तो ऐसी समस्यात्मक स्थिति मे सामाजिक पुनर्निर्माण की आवश्यकता होती है 
जिससे समाज को पुन: सगठित किया जा सके, किन्तु सामाजिक पुनर्निर्माण सभी समाजों पर 
समान रूप से लागू नहीं किया जा सकता, क्योकि प्रत्येक समाज की समस्याएँ भिन्‍न-भिन्‍े 
होती हैं। आधुनिक समय में समाजो में व्याप्त पक्षपात, घृणा, सन्देह आदि के कारण 
समस्थाओ की अधिकता हो गई है। परिणामस्वरूप असन्तुलब एवं विधटन की स्थिति 
उत्पन्त हो गई है। मानव में अहवाद व आक्रामक व्यवहार की अधिकता हो गई है। इन सभी 
समस्याओ के निराकरण के लिए सामाजिक पुनर्निर्माण की अतीव आवश्यकता है। मुकर्जी के 
अनुसार सामाजिक, आर्थिक, राजनैतिक सभी क्षेत्रों मे पुनर्निर्माण निम्नलिखित्त रूप से हो 
सकता है। 

(0) सामाजिक क्षेत्रों में पुनर्निर्माण (ए९८०जाजआाएटाता ॥0 9009/ 
&॥०४)-वर्तमान समय मे औद्योगीकरण, नगरोकरण, पाश्चात्य सभ्यता और सस्कृति का 
प्रभाव बढ़ रहा है, इसका प्रभाव यह हुआ है कि अब समाज के मृल्यो में अनेक परिवर्तन हो 
रहे हैं। मानव-मनोवृत्ति व आदते भी बदल रही हैं। समाज का नियंत्रण दौला होता जा रहा 
है। इसका प्रभाव परिवार व जाति प्रथा पर भी पड रहा है। जाति प्रथा समाप्त हो रही है। 
ग्रामीण-समुदायो का हास हो रहा है, सयुक्त परिकार समाप्त हो चले हैं। इन सबका प्रभाव 
सामाजिक जीवन पर भी पड रहा है, सामाजिक क्षेत्रो मे पुर्नर्िर्माण के अन्तर्गत उन कारणों को 
खोज करनी होगी जो सामाजिक जीवन को प्रभावित कर रहे हैं व उनमें सन्तुलन ला रहे हैं। 
पुनर्निर्माण के दृष्टिकोण से इन समस्याओ को सुलझाना आवश्यक है। परिवर्तन के कारण जो 
समसस्‍्याएँ आ गई हैं उनको दूर करके परिवार व समाज के आदर्शों, मूल्यो को विकसित 
करना आवश्यक है जिससे सामाजिक अनुकूलन हो सके | साथ ही ऐसे नियमो को विकसित 
करना आवश्यक है जो समाज मे व्याप्त चुराइयो को दूर कर सके। 

(७) आर्थिक क्षेत्र में पुनर्नि्माण (२९८०४5४ए८०ए७॥ ए। ४८छश०्ताा८ पल०)-- 

आर्थिक दृष्टिकोण से भी पुतर्तिर्माण को अतीव आवश्यकता है, इसके लिए अनेक महत्त्वपूर्ण 
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कार्य किए जा सकते हैं, जैमे-ग्रामोण क्षेत्रों में कृषि और उद्योगों का आधुनिकीकरण किया 
जाता आवश्यक है। ग्रामीण क्षेत्रों मे शिक्षा का अधिकाधिक विकास करना आवश्यक है तथा 
समाज को अनेक क्रीतियो, जैसे-दहेज, बालविवाह, पर्दाप्रथा व विधवा पुनर्विवाह निषेध 
आदि के विरुद्ध जनमत तैयार किया जाता चाहिए। नगरो में श्रमिक और पुजीपतियो के 
अम्बन्धो मे सुधार, श्रमिकों को शोषण-मुक्त कग्वकर उन्हे उनके अधिकारों को दिलवाना 
आवश्यक है। श्रमिकों के लिए सामाजिक कल्याण व सुरक्षा आदि की सेवाएँ उपलब्ध कराई 
जानी चाहिए। 

(॥) राजनैतिक पुनर्निर्माण (ए0॥0८8 86८०॥६0ए०७७)--पुकर्जी राजनैतिक 
पुनर्निर्माण के अन्तर्गत 'मानब जाति के राष्ट्रमण्डल' की स्थापना करने का सुझाव देते हैं 
जिप्तसे विभिन्‍न राष्ट्रों के मध्य विवादों को निपटाने, प्रतिस्पर्धा कों कम करने, गलतफहमियों 
'को दूर करने और राष्ट्रों में परम्पर भाई-चारे को भावना पैदा करने का कार्य हो सके। इससे 
राष्ट्रो के बीच का सघर्ष कम होगा और सभी राष्ट्र समात रूप से शक्तिशाली बन सकेगे किन्तु 
इन सबके लिए कुछ राजनैतिक मूल्यों का विकसित करना आवश्यक है, यथा-प्रत्येक देश 
अपने पड़ोसी देश के अधिकारों एवं कर्तव्यों को स्वीकारे तथा समानता, स्वतन्त्रता, न्याय, 
'राजभक्ति और सत्ता आदि के मूल्यों को अपनाए। इससे अत्तर्राष्ट्रीय स्तर पर भी सहयोग और 
न्याय की वृद्धि होगी व विश्वस्तर पर सबकी उन्नति होगी। 

() औद्योगिक पुनर्निर्माण (फ8७5७४० ॥१९००॥४४७८॥०७)--मुकर्जी का मानना 
है कि औद्योगिक क्षेत्र मे मशोनो की सहायता से उत्पादन में वृद्धि की जाए किन्तु श्रमिको का 
आर्थिक शोपण न हो, न ही उनको छँटनी की जाए। इस प्रकार मुकर्जी मशीनों का विरोध 
नहीं करते किन्तु वे श्रमिक और मशीनो के मध्य ऐस्पर तालमेल चाहते हैं जिससे श्रमिकों का 
शोषण भो न हो और उत्पादन मे वृद्धि हो सके। श्रमिकों को उनको सेवा का उचित भुगतान 
पिल सके, जिससे वे सुखी रह सके। 

मुकर्जी पाश्चात्य देशो कौ नकल का भी विशेध करते हैं क्योकि घहाँ का पर्यावरण 
यहाँ से भिन्‍नता लिए हुए है। अतः पाश्चात्य देशो कौ नकल करके हम अपनी आर्थिक व 
सामाजिक परम्पणओ की अवहेलता ही करेगे, जो देश की उन्नति मे आाधक होगो। 

इस प्रकार मुक्जी ने अपनों रचनाओ के माध्यम से यह कहना चाहा है कि आज 
जो मूल्यों का हास हो रहा है, जीवन-शैली में वदलाव आ रहा है, उसमे व्यक्ति की क्या 

भूमिका होनी चाहिए। मुकर्जी समाज-विज्ञातर के अग्रज रहे हैं, वे ऐसे समाज-विचारक रहे हैं 
जिनके विचारो का महत्त्व सर्वव्यापी है। वे एक दार्शनिक, विचारक, रहस्यवादी एवं समाज 
वैज्ञानिक के रूप मे सर्वमान्य रहे हैं। 


अभ्यास प्रश्न 
निबन्धात्मक प्रश्न 
4. सुकर्जी की जीवगी एवं कृतियों पर प्रकाश डालिए। 
2. “मूल्यों का समाजशास्त्र' पर मुकर्जी के योगदान का मूल्याँकत कोजिए। 
३. समाजशास्तर के क्षेत्र मे राधाकमल सुकर्जो के योगदाव को यतदए। 
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मुकर्जी का “सामाजिक विज्ञान का सिद्धान्त” स्पष्ट कौजिए। 
प्रादेशिकता एव प्रादेशिक समाजशास्त्र पर मुकर्जी के विचार स्पष्ट कीजिए। 


 भुकर्जी कृत मूल्यो के उद्विकासो को स्पष्ट करते हुए मूल्यों की विशेषताएँ 


बताइए। 
"मूल्यों का सस्तरण' से आपका क्या अभिप्राय है? सामाजिक मूल्यो के महत्त्व 
को स्पष्ट कोजिए। 
रशाधाकमन मुकर्जी के समाज विज्ञान के सिद्धान्त की विवेचना कोजिए। 

(राज, वि. 996) 
राधाकमल मुकर्जी के सामाजिक मूल्यों के सिद्धान्त की आलोचनात्मक जाँच 
'फीजिये। (राज वि ॥996) 


लघुउत्तरात्मक प्रश्न 


निः्तलिखित पर सक्षिप्त टिप्पणियाँ लिखिए :-- 
१ मुकर्जी के अनुसार मुक्त-व्यवस्था के प्रमुख 
मुकर्जी के अनुसार सम्गज के दीन प्रमुख प्रकार्य 
समाज का महाविज्ञान 

सामजिक मूल्य को दो परिभाषाएँ 

सामाजिक मूल्यों को तोन विशेषताएँ 
सामाजिक मूल्यो का महत्व 

प्रादेशिक समाजशास्त्र 

सामाजिक परिस्थितिकी 

सामाज़िंक पुनर्निर्माण 


ब्उ 


0 कक फकमओछ 


चस्तुनिष्ठ प्रश्न 


तर 


पु 


3. 


राधाकमल मुकर्जी किस राज्य के निवासी थे? 

(अ) राजस्थान (ब) उत्तरप्रदेश 

(स) पश्चिमी बधाल (द) बिहार 

[उत्तर- (स)] 

राधाकमल मुकर्जी का जन्म कब हुआ था? 

(अ) 889 (बे) 893 

(स) 894 (द) 4844 
[उत्तर-(अ)] 

राधाकमल मुकर्जी का देहान्त क्ब हुआ था? 

(अ) 4983 (ब) 3968 

(स) 962 (द) 964 
[उत्तर-(ब)] 

*इन्स्टोट्यूशनल थ्योरी ऑफ इकोनोमिक्स इन सोशियोलोजी ' किसने लिखी है? 
(अ) राधाकमल मुकर्जी (ब) डॉ डो पी मुकर्जा 
(स) दुर्खाम (द) वेबर 

[उत्तर-(अ) |] 


राधाकमल मुकर्जी : सामाजिक मूल्य, सामाजिक विज्ञात का सिद्धान्त 263 


की 


40. 


॥. 


*सोशियल इकोलोजी” 945 के रचयिता कौन हैं? 


(अ) घुर्ये (व) श्रीनिवास 
(स) शधाकमल मुकर्जी (द) बेक 
[उत्तर-(स)3 


मूल्यो के आधार पर समाज का सामान्य सिद्धान्त किस भारतीय समाजशास्त्री ने 

प्रतिपादित किया है? 

(अ) डॉ. 'डो. पी. मुकर्ज£. (ब) गधाकमल मुकर्जी 

(स) जो. एस. धुर्ये (द) एम एन श्रोनिवाप्त 

[उत्तर-(ब)] 

निम्परंकित में से सत्य कथनों का चयन कौजिए-- 

(।) राधाकमल मुकर्जी के अनुसार परिस्थितिशास्त्र के दृष्टिकोण से समाज 
एक प्रदेश है। 

(2) राधाकमल मुकर्जी ने लिखा है कि अर्थशास्त्रीय दृष्टिकोण से समाज एक 
वर्ग नहों है। 

(3) राधाकमल मुकर्जी का कहना है कि नोतिशास्त्र के दृष्टिकोण से समाज 
चरित्र निर्माण के लिए सहभागिता है। 

(4) राधाकमल मुकर्जी के अनुसार समाजशास्त्रीय दृष्टिकोण से समाज एक 
संस्था है। 

(उत्तर-सत्य कथन-- (); (3), (4)] 

*दा डायमेन्शन्स ऑफ चैल्यूज' के लेखक कौन हैं? 

(अ) राधाकमल मुकर्जी (ब) सामकृष्ण मुकर्जी 

(स) डी. पी. मुकर्जी (द) श्रीनिवास 


[उत्तर-(अ)] 

राधाकमल मुकर्जी ने मूल्यों को कितने वर्गों मे विभाजित किया है? 

(अ) दो (य) चार (स) छ: (द) पाँच 
[उत्तर-(अ)] 


मूल्यों को दो वर्गों-() साथ्य-मूल्य, और (2) साथन-मूल्य में किस 
विद्वान ने विभाजित किया है? 


(अ) चेचर (ब) दुर्खीम 
(से) पैरो (द) ग्रधाकमल मुकर्जी 
[उत्तर-(द)] 


सामाजिक परिस्थितिकी के प्रमुख दो पहलू--() व्यावहारिक परिस्थितिकी 
और (2) समुदाय परिस्थितिको-किसने बताए हैं? 

(अ) डी. पी. मुकर्जो (ब) वचेबर 

(स) राधाकमल मुकर्ज._ (द) दुर्खीम 

[उत्तर-(स)] 


अध्याय-43 


राधाकमल मुकर्जी : सामाजिक पारिस्थितिकी 


(२00॥गरध्था)् ४०2९९ : 50०४ 820029) 


राधाकमल पमुकर्जी ने विश्वविख्यात पुस्तक “565४ 2८००९५४! सन्‌ 3945 
मे लिखी थी। आप लखनऊ विश्वविद्यालय में अर्थशास्त्र और समाजशास्त्र विभाग के अध्यक्ष 
थे। मूलतः आप अर्थशास्त्री थे। आपने अर्थशास्त्र के अतिरिक्त समाजशास्त्र में भी पुस्तकें एवं 
अनेक लेख लिखे थे। आपको पुस्तक रिव्डाणा् 500000०8/ भो समाजशास्त्र मे एक 
महत्त्वपूर्ण योगदान है। आपने अनेक पुस्तकों एवं लेखो में समाजशास्त्र और अर्थशास्त्र के 
मतभेदो को कम करने एवं इनमे परस्पर निकटता लाने का प्रयास किया है। सामाजिक 
'परिस्थितिको (80०० 8८०।०९५) कृति मे भी आपने इसी उद्देश्य को पूर्ण करने के साथ साथ 
जीव विज्ञान, पर्यावरण, परिस्थिति विज्ञान के अनेक उदाहरण देकर इनमे परस्पर सम्बन्धो 
तथा निर्भरता पर भी प्रकाश डाला है। राधाकमल मुकर्जी की इस पुस्तक सामाजिक 
चरिस्थितिकी ' मे कुल पन्द्रह अध्याय हैं। इसके अतिरिक्त पुस्तक में भूमिका एवं 
अनुक्रमणिका भी दी गई है। आपने पुस्तक की भूमिका मे विस्तार से परिस्थितिको एवं 
समाजशास्त्र के परस्पर सम्बन्धो, अन्तर तथा परस्पर निर्भरता पर प्रकाश डाला है। पुस्तक मे 
जो विषय लिए गए हैं वे अध्यायवार क्रम से निम्न प्रकार हैं-- अध्याय [ समाज और 
सहजीवितता, ] प्रतिस्पर्धा और विशेषीकरण को सीमाएँ, ॥ प्रभुत्व और दूरी के प्रकाय;५४ 
पारिस्थितिक एवं सामाजिक पिरामिड, ७ मानवीय समूहन की गतिशीलता एवं परिचालन, 
9५॥ जनसख्या का पारिस्थितिक सतुलन, शा प्रस्थिति-पारिस्थितिक और सामाजिक, शा 
मानव को सामाजिक और नैतिक सीमाएँ, (९ पारिस्थितिक एवं सामाजिक गतिशीलता, १ 
समय, तकनीक एवं समाज, >( सामाजिक गतिशीलता की म्वतत्रता, )ध] पारिस्थितिक एवं 
सामाजिक सगठन के सास्कृत्तिक प्रतिमान, 5गा आर्थिकी के पीछे पारिस्थितिकी, जाप 
राजनीति के पीछे पारिस्थितिको, और %५ सामाजिक संतुलना 


पुस्तक का उद्देश्य 
(&0 ० 06 800०) 
राधाक्मल मुकर्जी का इस पुस्तक को लिखने का उद्देश्य सामाजिक पारिम्थितिकी 
को अवधारणाओ का वैज्ञानिक वर्गीकरण करना, और ऐसी वेज्ञाद्ििक अध्ययन पद्धति का 
विकास करना रहा हैं जिसके द्वारा सामाजिक पारिस्थितिकी को नवीन प्रकायात्मक और 
परिमाणात्मक समाजशास्त्र का आधार बनाया जा सके। मुकजी ने इस कृति में प्रमुप 
पारिस्थितिकी-अवधारणाओ और प्रक्रियाओ को भी प्रस्तुत करने का प्रयास किया है जो 
समाजशास्त्र के ढाँचे को पुन निश्चित करने मे सहायक हो सकेगा। मुकर्जी के अनुसार, 
समाजश'स्त्र के अध्ययन को भौतिक इकाई, क्षेत्र होती है। क्षेत्र एक प्रकार से व्यक्तिया का 
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पारिस्थितिकोी समूहन है, एक आर्थिक ढाँचा और सांस्कृतिक व्यवस्था है। आपने लिखा है, 
“एक अर्थ में, इस पुस्तक को तुलनात्मक सामाजिक पारिस्थितिकी को लिखने का एक प्रयास 
माना जाए जिस भर तुलनात्मक अर्थशास्त्र और समाजशास्त्र की आधारशिला स्थित है।'” 
आपकी मान्यता है कि-प्रदेश, जनसंख्या और समाज-तीन पृथक्‌ कारक नहीं हैं। ये परस्पर 
एक-दूसरे को प्रभावित करते हैं और एक स्वाभाविक प्राकृतिक सन्तुलन बनाते हैं। प्रत्येक को 
दूसो के सन्दर्भ में समझना चाहिए। 


साम्ताजिक पारिस्थितिकी का क्षेत्र 
(8०००८ ण $००० 8९0089) 
शाधाकमल भुकर्जी ने सामाजिक पारिस्थितिकी का क्षेत्र स्पष्ट करते हुए लिखा है, 
“सामाजिक पारिस्थितिकी का क्षेत्र मानव को साप्राजिक संरचनाओं और कार्यों का व्यवस्थात, 
प्रदेश, व्यवस्ताय और समाज की अन्त/क्रिया की प्रक्रियाओ--पर्यावरण के प्रकार्य और जीव 
के ६3424. समकक्ष-जिनसे सभी सामाजिक घटनाएँ उत्पन होती हैं, का अध्ययन 
करता है।”! 


प्रमुख अवधारणाएँ 
(४8॥ण (००८०७) 

मुकर्जी ने अपनी कृति में सामाजिक पारिस्थितिकौ तथा इससे सम्बन्धित निम्न 
प्रमुख अवधाएणाओं की परिभाषाएँ दी हैं-- 

() सामाजिक पारिस्थितिकी (5००४० ४8८०!०४५)--मुकर्जी के अनुसार, 
सामाजिक पारिस्थितिको स्थान, व्यवसाय और समय, व्यक्तियों और समूहो की प्रतिस्पर्धा, 
सहयोग, संघर्ष, व्यवस्थान और उत्तराधिकार की प्रक्रियाओं के सम्बन्धों का अध्ययन करती 
है। दूसरी ओर समाज व्यक्ति का सीमित पर्यावरण में संख्या वृद्धि के लिए पारिस्थितिक 
अनुकूलन है और इसीलिए सभी मानवीय अन्त;क्रियाओं को व्याख्या पारिस्थितिकी प्रक्रिया 
के द्वारा की जा सकती है। 

मुकर्जी ने सामाजिक पारिस्थितिको का समाज से सम्बन्ध स्पष्ट करते हुए लिखा 
है, '“सामाजिक पारिस्थितिकी समाज को मानव की जनसंख्या वृद्धि के प्रति अनुक्रिया मानती 
है, जो श्रम के विभाजन और सामाजिक संगठन की पहल एवं सुधार करती है और उपकरणों 
को सम्पदा, व्यवसायों, जीवन के प्रतिमानो और पर्म्पराओं का संचारण करती है ! प्रत्येक क्षेत्र 
में समाजशास्त्र के अन्वेषण की इकाई समुदाय होती है न कि मानव, सम्बन्ध होते हैं न कि 
व्यक्ति। मानव सम्बन्ध परिस्थितियों और संस्कृति से व्यवस्थान का प्रतिनिधित्व करते हैं। 

(2) मानव पारिस्थितिकी (प्रछणा०»॥ 2८०॥०४५)--मुकर्जी ने मावव 
पारिस्थितिको के सम्बन्ध पे लिखा है, “सामाजिक यारिस्थितिकों यर्यावरण से मानव के 
व्यवस्थान के स्वरूप और प्रक्रिया का अध्ययन करती है।'” मानव परिस्थितिकी की दो उप- 
शाज़्ाएँ हैं-- (4) संपारिस्थितिकी और (2) स्वपारिस्थितिकी | आपने इन दो उप-शाखाओ 
का वर्णन इस आधार पर किया है कि पारिस्थितिकी या पर्यावरण के कारक--ध्यक्ति एबं 
समुदाय-दोनो को प्रभावित करते हैं। 

2.4 संपारिस्थितिकी या सामुदायिक पारिस्थितिकी (5,००० ०१५)--मुकर्जी 
ने मानव पारिस्थितिकी के समुदाय पक्ष को सामुदायिक पारिस्थितिकी या सपारिस्थितिको 
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कहा है। इसमे पर्यावरण सम्बन्धी कारको का प्रभाव समुदाय पर तथा समुदाय की पर्यावरण 
के प्रति प्रतिक्रिया का क्रमबद्ध तथा व्यवस्थित अध्ययन किया जाता है। मुकर्ज़ी का कहना है, 
मानव पारिस्थितिकों के सामुदायिक पक्ष को भी सामुदायिक पारिस्थितिकी कह सकते हैं। 
इसके अन्तर्गत मानव जीवशास्त्र, मानव भूगोल, अर्थशास्त्र, समाज मनोविज्ञान तथा तकनीकी 
के साथ पारिस्थितिकी की अन्तःक्रिया के कारण प्राप्त अन्तःवैज्ञानिक दृष्टिकोण आते हैं। 
सामाजिक प्रगति को पारिस्थितिकी या पर्यावरण सम्बन्धी कारक प्रभावित करते है। इनका 
अध्ययन लाभकारी है। 

2.2 स्वपारिस्थितिकी या वैयक्तिक पारिस्थितिकी (॥७९०००।०४५)-- 
स्वपारिस्थितिकी पर्यावरण सम्बन्धी कारकों के प्रति व्यक्ति को प्रतिक्रिया का अध्ययन करती 
है। मुकर्जो ने लिखा है कि स्वपारिस्थितिकी व्यक्ति का अध्ययन पर्यावरण, भौतिक और 
अँविक के सम्बन्ध मे करती है। 

स्वपारिस्थितिको और मपारिश्थितिकी-दोनो परस्‍्पर एक-दूसरे पर निर्भर एव 
अन्तर्सम्बन्धित हैं। मुकर्जी का मानता है कि जैसे जैसे समाज की प्रगति होती है, वैसे-चैसे 
मानव मस्तिष्क का कार्य और महत्त्व बढता जाता है और पारिस्थितिको अवस्थाओ का 
महत्त्व व कार्य घटता जाता है, किन्तु मातव प्रयति के साथ पर्यावरण का प्रभाव समाप्त नहीं 
हीता है बल्कि पर्यावरण और पारिस्थितिकी के कारको का प्रभाव ठो मानवीय सम्बन्धो तथा 
उसकी सृजन करने की क्षमता पर पड़ता ही है जो सामाजिक प्रगति को भी निर्देशित एवं 
नियन्त्रित करता है। इस रूप में पारिस्थितिकौ-व्यक्ति और समुदाय--दोनो को प्रभावित 
करती है। बैयक्तिक-परिस्थितिकी और समुदाय-पारिस्थितिकी दोनो परस्पर अन्तर्सम्बन्धित 

है और एक-दूसरे पर निर्भर है क्योकि व्यक्ति पर्यावरण सम्बन्धी कारकों के प्रति जो 
प्रतिक्रिया व्यक्त करता है, उसका प्रभाव समुदाय पर पडता है और समुदाय की पर्यावरण के 
ब्रति जो प्रतिक्रिया व्यक्त कौ जाती है उसका प्रभाव व्यक्ति पर पड़वा है। व्यक्ति ब समुदाय 
दोना को ही कुछ सीमा तक पर्यावरण से भी अनुकूलन करना होता है--निष्कर्षतः 
'परिम्थितिकी के कारक-व्यक्ति और समुदाय-दोनो को ही प्रभावित करते हैं। पर्यावरण 
से अनुकूलन व्यक्ति और समुदाय दोनो करते हैं। 

(3) व्यावहारिक पारिस्थितिकी (899॥९०५ 8०००४५)--यह सामाजिक 
पारिस्थितिकी का वह पक्ष है जो जनसख्या, प्राकृतिक साधनो, वनस्पति एवं पशुजगत्‌ के 
पारिस्थितिकी सन्तुलन के साथ कारण-प्रभाव सम्बन्धो का अध्ययन करता है। यह उप्योगी 
'एव व्यावहारिक पक्ष का विशेष ध्यान रखता है अर्थात्‌ समाज के विकास के स्वरूपो के सन्दर्भ 
में अध्ययन करके निष्कर्ष निकालता है एवं सामान्यीकरण करता है। 

(4) अध्ययन की इकाई : मानव प्रदेश (एप ० 5000५. विणाशा 
[१68॥०५»--मुकर्जी ने सामाजिक पारिस्थितिकी के अध्ययन की इकाई मानव प्रदेश बताई है। 
आपने इसके महत्त्व को निम्न शब्दों मे स्पष्ट किया है--''मानव सम्बन्धो के अध्ययन के 
लिए मानव प्रदेश ही उचित इकाई है क्योकि एक प्रदेश विशेष मे हो हम एक-दूसरे के साथ 

अन्त/क्रिया करने वाले रूम्कृति के धारक मानव समूहो तथा पौधे, पशु एवं अन्य निर्जीव 
पर्यावरण के बोच पाए जाने वाले जटिल अन्तसंम्बन्धो को ठोक तरह से समझ सकते हैं। 
सम्भवत: मानवीय सामाजिक व्यवहारों, सामाजिक सम्थाओ तथा अनुकूलन को मानवीय 
समम्याओ को प्रादेशिक सकुल से पृथक्‌ करके पूर्ण रूप से नहीं समझा जा सकता है।'” 
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सामाजिक पारिस्थितिकी के कार्य 
(फणालाणऊ ण॑ 5०04] ए८त7९29) 


राधाकमल पुकर्जो ने साघाजिक पारिस्थितिकी के तोन महत्त्वपूर्ण कार्यों का वर्णन 
किया है, जो निम्त प्रका( हैं-- 

(१) अनुकूलन (#0गणाणा)--मुकर्जी के अनुसार सामाजिक पारिस्थितिकी का 
प्रधम और महत्त्वपूर्ण कार्य मागव और मानवीय सस्‍्थाओ का एक बिशिष्ठ प्रदेश के साथ 
अनुकूलन की प्रक्रिया का चयन करना होता है। इस अनुकूलत मे--प्राकृतिक और 
जैविक--दोनों प्रकार के कारकों का अध्ययन किया जाता है। प्राकृतिक कारकों के अन्तर्गत 
प्रदेश विशेष को मिट्टी, जलवायु, भूमि को रचना, जैसे--पठार, पहाड़, दलदल क्षेत्र, स्मतल 
भूमि आदि आते हैं उनके साथ अनुकूल के साथ-साथ जैविक कारकों, जैसे-पेड़-पौधे, एवं 
पशुजगत के साथ अनुकूलन करना भी सम्मिलित है। 

«.. (2) संगठनात्मक सम्बन्ध (]7687707९ 7९छ४०॥७)--मानव की क्रियाओ को 
संगठित करने वालो फुछ शक्तियाँ होती हैं, उतका पता लगाना सामाजिक पारिस्थितिको का 
द्वितीय कार्य हैं। ये संगठनात्मक शक्तियों स्थानिक, भोजन सम्बन्धी एवं पर्यावरण सम्बन्धी 
कारक होती हैं। इन कारको एवं शक्तियो को खोज निकालना ज्ञान-विज्ञान का कार्य है 

(३3 ) सन्तुलन को मापना ([0 ॥88७७७ ०वण७एण्ण--सामाजिक 
पारिस्थितिकी का तृतीय महत्त्वपूर्ण कार्य एक प्रदेश विशेष मे मानव एवं अन्य सजीब और 
प्राकृतिक कारको में परस्पर दबावो का अध्ययन करके सतुलन की स्थिति को ज्ञात करना है। 
मानव के स्थायित्व, अस्तित्व और प्रभुत्व की स्थिति ज्ञात करता कि उसके ऊपर अन्य 
कारकों का अनुकूल प्रभाव पडा है अथवा प्रतिकूल। मानव समाज की स्थिति कैसी है? ये 
कुछ बातें सामाजिक परिस्थितिकी द्वारा जात के जाती हैं। 


पारिस्थितिकी एवं अनुकूलन 
(8006089 गाए #3०9ए900ा) 
मुकर्जी पारिस्थितिकी के अन्तर्गत प्राकृतिक अवस्थाओ के महत्त्व को मानते है, 
क्योकि इनके साथ आज भी व्यक्ति को अनुकूलन करना पड़ रहा है, भले ही उसने विज्ञान 
को सहायता से प्रकृति पर विजय प्राप्त कर ली हो। 
मुकर्जी का मानता है कि प्रकृति पर विजय प्राप्त करने के लिए यदि मानव प्रकृति 
का अनुसरण नहीं करेगा तो उसमे (प्रकृति मे) असन्तुलत पैदा हो जाएगा जिसके 
परिणामस्वरूप प्राकृतिक बिपत्तियो के आने को सम्भावता रहेगी। इस कारण परिस्थितिगत 
वाल-मेल अत्यावश्यक है। मुकर्जी का कहना है कि किसी ऋतु-विशेष एव प्रदेश-बिशेष मे 
कुछ विशेष प्रकार के रोगो का आक्रमण दिखाई देठा है, जिसके साथ व्यक्ति को अनुकूलन 
करना पड़ता है। उन्होने सामजस्य की चर्चा करते हुए कहा है, ““जोबन के जाल के जटिल, 
बहुविध तथा विस्तृत धाग्रे जीवित विश्व के विभिन्न अशो को एक साथ बाँधते हैं, इसोलिए 
उनमे सामंजस्य का बना रहना अत्यन्त आवश्यक है। एक प्रदेश के पेड-पौधी की निर्मम 
कटाई करके देखिए अधवा खरीफ के स्थान पर रबो को फसल को चुवाई करके देखिये 
अथवा भच्छररों की वृद्धि को रोकिये तो इन सबकी विपसमैत प्रतिक्रिया दिखाई देगो। भारत में 
मच्छरों के प्रकोप के कौरण असम और बंगाल में मयेरिया का प्रकोप अत्यधिक होता 
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है--इन परिस्थितियो से अनुकूलन करने के लिए वहाँ की जलवायु में चाय की खेतो खूब 
होती है जिसके सेवन से मलेरिया के फैलने पर रोक लगती है।”” इस प्रकार मुकर्जी के मत में 
परिस्थितियत विशेषताएँ अपनी महत्त्वपूर्ण भूमिकाएँ निभावी हैं और असन्तुलन को रोकतो हैं। 

मुकर्जो ने धर्म, जादू-प्रधा, परम्परा और विश्वास आदि सभी पर पर्यावरण के 
प्रभाव का अध्ययन किया है। आदिम समाज में एक प्रथा “टोटम' प्रचलित है। जिसमे कुछ 
विशेष प्रकार के पेड-पौधो व पशु-पक्षियो को मारना निषिद्ध होता है। इसका कारण यह है 
कि पेड़-पौधों अथवा पशु-पक्षियों को माने से पर्यावरण का सन्तुलन बिगड़ जाता है। इसी 
कारण 'टोटम! के माध्यम से इस प्रकार का निषेध लगाया गया है। आदिम समाजो में तूफान 
को रोकने व वर्षा लाने के लिए जादू का प्रयोग क्या जाता है इसके पीछे भी उद्देश्य पर्यावरण 
पर मनुष्य का नियन्त्रण स्थापित करना है| टोडा जनजाति में भैंसों से सम्बन्धित कई प्रथाएँव 
कर्मकाण्ड प्रचलित हैं, जैसे--ये लोग भैंसो को पवित्र मानते हैं और भैंस-पालन से ही अपना 
जीवन-निर्वाह करते हैं इन सबके पीछे भी सभी का उद्देश्य पशु-जगत से सम्बन्ध बनाए 
रखना ही होता है। कृषि कार्य के पूर्व खेतों को पूजा करना, विवाह में सभी देवी-देववाओ 
'का आह्वान करना आदि का उद्देश्य भी पर्यावरण की विभिन्‍न शक्तियों के साथ मानवीय 
सम्बन्धों के सन्तुलत को ही प्रकट करता है। इसी प्रकार प्रथाएँ भी पर्यावरण के सन्तुलन को 
स्पष्ट करती हैं, उदाहरण के लिए हिन्दुओं में विवाह के अवसर पर 'घूरा' पूजने की प्रथा है। 
उसका उद्देश्य भी प्राकृतिक शक्तियों को मान्यता प्रदान करना है। 

मुकर्जी ने परिस्थिति को अवस्थाओ एव शक्तियों के साथ मानव के अनुकूलन की 
निम्नलिखित तीन स्तरों पर चर्चा को है-- 

(१) प्राचीन समय में ज्ञान, विज्ञान का विकास कम था। अत, उस समय लोग 
पर्यावरण पर अत्यधिक निर्भर थे क्योंकि प्रकृति के साथ अनुकूलन करने के अतिरिक्त उनके 
पास कोई अन्य विकल्प ही नहीं था। 

(2) इसके पश्चात्‌ व्यक्ति ने अपनी आवश्यकताओ कौ पूर्ति के लिए पर्यावरण के 
साथ तार्किक और क्रमबद्ध अनुकूलन किया। 

(3) इसके बाद की स्थिति आधुनिक काल की है जिसमें पर्यावरण को मानव वा 
सहयोगी माना जाता है। वह (व्यक्ति) पर्यावरण में छिपी असीमित सम्भावगाओं की खोज 
'करके उनका उपयोग जन-कल्याण के लिए कर सकता है। व्यक्ति आज चद्धमा पर जा पहुँचा 
है। इससे स्पष्ट है कि आज व्यक्ति पारिस्थितिकी के साथ अपने प्रगाढ सम्बन्धों को बनाए 
हुए है। आज व्यविन प्रकृति का दास नहीं, उसका सहयोगी है। 


मानव समाज में पारिस्थितिकीय प्रक्रियाएँ 
(रद &८००ट्वा०४ 00९९५५९५ ॥ सणाशा 5०26५) 
इस आलोच्य पुस्तक मे आपने अनेक स्थलों पर पहले जीव-जन्तुओ और 
पारिस्थितिकी तथा वनस्पति और पारिस्थितिको को विषय-वस्तु, अध्ययन के क्षेत्र, महत्त्व 
आदि पर प्रकाश डाला हैं। इसके बाद आपने मानव, मानव समाज, सस्कृति, आधिकी, 
स्तगेकरण, जनसख्या, वितरण, सन्तुलन, क्षेत्रीय एव सामाजिक ग्तिशीलता, सहयोग आदि 
अनेक समाजशफ़्त्रीय एव सामाजिक विज्ञान को प्रक्रियाओं पर पारिस्थितिकी के सद्दर्भ में 
अवकाश डाल है। भाषका द्रढ विश्वाम है कि अर्थशास्त्र, जनाकिकी और प्रादेशिक समाजशास्‍्त 
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के निष्कर्षों, सामान्यौकरणो तथा ज्ञान का उपयोग पारिस्थितिकी के क्षेत्र मे किया जा सकता है 
और इसी प्रकार से पारिस्थितिकी का प्रभाव अर्थज्ञास्त्र, जनांकिकों और समाजशास्त्र से 
सम्बन्धित अवधाएणाओं, अध्ययन-विषयों एवं प्रक्रियाओं पर देखा जा सकता है। आपने 
समाजशास्त्र की सरचना से सम्बन्धित महत्त्वपूर्ण पारिस्थितिकीय प्रक्रियाओ का उल्लेख 
किया है, जो तिम्ल हैं-- 


(॥) वितरण (2) श्रम का विभाजन 
(3) गठिशीलता (4) प्रतिस्पर्धात्मक सहयोग 
(5) स्तरीकरण (6) अनुक्रमण एवं आक्रमण 


(7) सामाजिक सन्तुलन 

मुकर्जी ने उपयुक्त प्रक्रियाओं का विवेचन प्रथम अध्याय : समाज और 
सहजीबन के अन्तर्गत किया है। आपके अनुसाए ये प्रक्रियाएँ इस प्रकार हैं-- 

(१) वितरण (/)4700॥09)--बहुत समय से भूगोल उन भौतिक कारकों का 
अध्ययन करता रहा है जो जनसंख्या के वितरण और ख्लोतो को संसार में नियन्त्रित करते हैं। 
अर्थशास्त्र ने इसके ज्ञान में बड़े उद्योगों, व्यापारिक संस्थानों और बाजार के स्थानीयकरण के 
कारणों, आधुनिक संचार और यातायात के साधनों के प्रकागें तथा उत्प्रवास जो किसी विशेष 
क्षेत्र में जतप्तंख्या के संक्रेन्द्रण का नियन्त्रण करते हैं, का अन्येषण करके वृद्धि की है। नगरीय 
एवं ग्रामीण बस्तियों का नियन्त्रण प्राकृतिक सम्पदा और फसलों के वितरण द्वारा होता है। 
मानव भारिस्थितिकी जीवन के प्रतिषानों का पूर्णता में अध्ययन करती है जिसमे वनस्पति, 
'जीव-जम्तु और मानव संगठनों का अध्ययन भी सम्मिलित है। सभ्यता जलवायु, स्थलाकृति 
और खाद्य वनस्पति, जीव तथा दूसरी सम्पदाएँ जो जनसख्या वितरण, वास स्थान, उद्योग और 
जीवन की कला को नियन्त्रण करती है, के अध्ययन करने के साथ-साथ संचार और यातायात 
के साधनों, रेल और जलमार्ग, रेल-इन्जन, भाप-जहाज और स्वचालित वाहन, दैनिक- 
समाचार, और टेलीफोत का भी अध्ययन करती है। इसके अतिरिक्त सभ्यता सामाजिक 
अधिवृत्ति, प्रथाएँ, टैरिफ सूची और उत्प्रवास कानून जो मातव परिचालन को नियंत्रित करता 
है, जनसंख्या का विसर्जन या संकेन्रण का भी अध्ययन करतो है। ये सभी पारिस्थितिको 
शक्तियाँ हैं जो मानव समूहो का वितरण और उत्प्रवास तथा पृथककरण का नियन्त्रण आवास 
और व्यवसाय के आधार पर करती है। प्रतिस्पर्धा, सम्पदाओ के दोहन में श्रम के विभाजन 
और विशेषीकरण के द्वारा मानव समुदाय--उपग्राम (द्वाणी), ग्राम, कस्था और नगर मे अपने 
को वितरित करती हैं। ये सभी सम्बन्धित इकाइयाँ--उपग्राम, ग्राम, कस्बा और नगर 
पारिस्थितिकी प्रक्रिया, जैसे--श्रम का विभाजन, विशेषोकरण, परिचालन और संकेद्रण के 
परिणाम हैं। 

(२) श्रम का विभाजन (>जञ्मणा ण॑ ६-४००ण)--पतत छत्ताज मे श्रम का 
विभाजन आयु, लिंग, प्रजाति और वर्ग और व्यक्तियों की भिन्‍त-भिन्‍न क्षमताओं पर 

आधारित होता है। मानव समुदायो मे रुचियो को भिन्‍नता एवं क्षमता त्या आविष्कारशोलता 
के कारण श्रम का विभाजन बहुत अधिक विस्तृत, चहुत अधिक स्टीरियोटाइप (रूढ्यद्ध) 
और बहुत अधिक परिवर्तनीय हो गया है। सभी पारिस्थितिक कारक एवं शक्तियाँ, 
जैसे-मौसम या जलवायु सम्बन्धी कारक, खाद्य पदार्थों की उपलब्धि, प्रजनन की क्रिया, 
शिशुओं का पालन-पोषण एवं सन्ठानो को संख्या, महामारियों आदि जनश्नख्या की अधिकतम 
वृद्धि आदि मानव के क्षेत्रीय सम्बन्धों को प्रभावित करते हैं। इत कारकों का प्रभाव जनसंख्या 
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के घनत्व पर भी पड़ता है। पर्यावरण की अनुकूलनता की मात्रा का प्रभाव एक-विवाह और 
बहुपली एवं बहुपति विवाह की परम्परा पर भी पड़दा है। मुकर्जी ने लिखा है कि 
गतिशीलता एक महत्त्वपूर्ण क्रियाविधि है जो जीवों की जनसंख्या के उपयुक्त घनत्व और 
वितरण को बनाती है। 

(3 ) गतिशीलता (॥00॥॥9)--गतिशौलता या उत्प्रवास का नियम जीवो एवं 
मानव जगत मे हमेशा रहा है। कमजोर को परिधि या बस्ती के बाहर ढकेल दिया जाता है 
तथा शक्तिशाली केन्द्र पर कब्जा कर लेते हैं। जी. टायलर के अनुसार सभी प्रजातियों का 
उद्भव केस्पियन समुद्र के पास सामान्य शैशव भूमि मे हुआ था। प्रमुख प्रजातियाँ एशिया के 
पाँच क्षेत्र मण्डलो मे स्थित हो गईं तथा बहुत अधिक आदिम प्रकारों को दुर्गम स्थान में ढकेल 
दिया गया। उत्प्रवसन की पारिस्थितिकी हमे पूर्व-ऐतिहासिक काल के प्रारम्भिक मानवो के 
भटकने और भिन्‍नताओ को समझने मे सहायता करती है। भोजन को उपलब्धता तथा खाद्य 
सामग्री के क्षेत्रों के अनुसार मानव एक स्थान से दूसरे स्थान पर भटकते रहते थे। मुकर्जी 
लिखते हैं कि व्यावहारिक पारिस्थितिकी ने हमें आयात किए गए पेड-पौधो, जीबो और 
कौट-पतगो का नवीन आवास-स्थल मे सफलता और असफलता के सम्बन्ध से अवगत 
कराया है। बिल्कुल भिन्‍न स्थिति में पौधे, जीव या मानवो का पतन हो जाता है। इस प्रकार 
सामाजिक पारिस्थितिकी प्रभावी जाति, वर्ग, प्रजाति आदि से सम्बन्धित भौगोलिक 
गतिशीलता का अध्ययन एवं विश्लेषण करती है। 

(4) प्रतिस्पर्धात्मक सहयोग ((00972॥॥४८ (१0-०८/॥०)--मुकर्जो, रुूसी 
जीव-वैज्ञानिक गॉस (540५८) एवं हल्डेन (9/6आ0) ने जीवो में परस्पर संघर्ष, सहयोग 
एव प्रतिस्पर्धा पर नवोन तथ्य एवं विचार व्यक्त किए हैं। डार्बिनवाद में सघर्ष को मानव- 
व्यवहार को व्याख्या के सम्बन्ध मे एक-तरफा तथा आज गुमराह करने वाला माना जाता है। 
हल्डेन ने अनेक उदाहरण देकर स्पष्ट किया है कि जब तक एक ज्यति (स्पीशीज) मुख्य रूप 
से दूसरी जाति अधवा बाह्दा प्रकृति से सघर्ष करतो है तब तक वह सामान्यतया फिटर बन 
जातो है। जब जाति के अन्दर सघर्ष होदा है तब ऐसा नही होता है। आकार मे वृद्धि, 
हथियारों एवं मूल प्रवृत्ति मे विकास, इस प्रकार की लडाइयो मे लाभकारी होते हैं, लेकित 
इनका अन्त सामान्यतया जाति का अन्य परिस्थितियो मे कुसमायोजन के रूप मे होता है या 
इनका लोप हो जाता है। इसी प्रकार से अनेक आदिवासी लोगो ने जब अनेक पशुओ को 
पूर्णव: नष्ट कर दिया था दो उनको अकाल का सामना करना पड़ा था और उनको सभ्य 
सस्कृतियों के साथ रहने के लिए मजबूर होना पडा अथवा अछूते बीहड जगलो मे जाता 
'पड़ा। सामाजिक पारिस्थितिको प्रतिस्पर्धत्मक सहयोग को समुदायो के सगठन की विशेषता 
मानती है। इस विज्ञान की मान्यता है कि भोजन और रहने के स्थान के लिए प्रतिस्पर्धा अथवा 
सघर्ष होना व्यवस्था के कार्य से सम्बन्धित होता है। मुकर्जी लिखते हैं कि एक रेवड, पशुओं 
का झुण्ड या मानव समूह एक दुश्मन को डराने या लडने में अधिक सफल होते हैं अपेक्षाकृत 

एक अकेले के। इस्री सन्दर्भ में मुकर्जी की मान्यता है कि मानव समाज मे प्रतिस्पर्धात्मक 
सहयोग महत्त्वपूणण प्रक्रिया है जिसका अध्ययन पर्योवरण अथवा पारिस्थितिको के सन्दर्भ मे 
करना आवश्यक है। 


(5) स्तरीकरण (808/#०4४०४)--मुकर्जी के अनुसार प्रत्येक समुदाय मे 
प्रतिस्पर्धा और सहजीवन के द्वारा एक या एक से अधिक ग्रभुत्व जातियाँ बन जाती हैं। 
स्तगैकरण के द्वाए प्रत्येक श्रेणी या वर्ग के जीवो या मानव समुदायो में प्रतिस्पर्धा नियत्रित की 
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जाती है। मानव समाज के पारिस्थित्रिकी प्रतिमानो मे विभिन्न सामाजिक श्रेणियाँ, वर्ग, 
जातियाँ तथा व्यक्तियों मे भिन्‍न-भिन क्षेत्रीय सम्बन्ध देखे जा सकते हैं । सामाजिक श्रेणियों 
के गिर्धारक धन और सत्ता है। लेकिन प्रत्येक व्यक्ति कौ सामाजिक वर्ग मे स्थिति को 
निरतार चुनौतियाँ गतविशीलता अथवा दूसरे फे उत्प्रवासन से मिलती रहती है। पारिस्थितिक 
गतिशोलता अथवा ब्ेजी से एक क्षेत्र मे अन्य सामाजिक खण्ड, श्रेणो या समूह का आक्रमण 
स्तपैकरण को प्रभावित करता हैं। इस प्रकार साम्मजिक परिस्थितिकी मे स्थात, व्यवसाय और 
समय के आधार पर व्यक्तियों एवं समूहों के पारस्परिक सम्बन्धों का विशेष महत्त्व है। 
उत्परवास, जनसंय्या नियंत्रण, उत्पादर में विकास आदि महत्त्वपूर्ण पारिस्थितिकौय कारक हैं 
जो सामाजिक स्वश्ीकरण का नियत्रण, संचालन एव ससतुलन करते हैं। 

(6) अनुक्रमण एवं आक्रमण (900८९5५०४ आ॥0 [॥५950)--सॉमाजिक 
पारिस्थितिकी में सामाजिक परिवर्तन और अनुक्रमण को व्याख्या और मापन किया जाता है। 
समय-समय पर नए महत्त्वपूर्ण केन्द्रों कौ सख्या और गुणवत्ता तथा सेवाओ के वितरण की 
प्रवृत्ति का अध्ययन किया जाता है। नय॑'न सामाजिक व्यवस्था के विकास और आक्रमण की 
गति को मापा जाहा है जो सामाजिक परिवर्तन और अनुक्रमण को स्पष्ट करती है। मानव 
पारिस्थितिकी मे हम अनुक्रमण देख सकते है जो देश के स्थानीय केन्द्रों एव शहरों में 
समन्वित रुचि, सेवाओं और सरूप्थाओ के रूप में उभरते है। सामाजिक जगत में आर्थिक 
इविहाप्त ५88४ गमण थे! उदाहरण स्पष्ट करता है। यहाँ पर प्रवृत्ति विकासात्मक व्यवस्थान की 
ओर होती है। अनुक्रमण बानिकी से कृषि और अपरिष्कृत कृपि से गहन खेती, उद्योग, 
वाणिज्य, जन-सख्या के पुन: विवरण एव सामाजिक सरचनाओ तथा संस्थाओं के पुनर्गठन के 
क्रम में होता है। 

अतनुक्रमण क्षेत्र, क्षेत्र का उप-विभाजन, ग्राम और नगर के आधार पर होता है। 
कस्बो एवं नगरो में जनसख्या यृद्धि से गिरजाघर, मन्दिर, पाठशालाएँ, औपधालय, 
भोजदालय एवं अन्य सेवाओ के संस्थानों कौ संख्या मे वृद्धि होती चली जाती है। इसी प्रकार 
से आबादी के घढने से कपडो कौ दुकातें, परचूनी एवं पंसारी को दुफाने आदि के आकार और 
बिक्री मे वृद्धि होतो है। जितनी अधिक गतिशीलता होगी उतनी हो तेजी से सभी क्षेत्रो मे 
अनुक्रमण होगा। नगर से अन्य ग्रामीण क्षेत्रों मे बैक, वाणिज्य प्रतिष्ठान, दुकाने, सास्कृतिक 
संस्थाएँ, दैनिक समाचार पत्र, रेडियो आदि पहुँचते है जो ग्रामोण जीवन व्यवस्था को 
परिवर्तित करते हैं। इस प्रकार से सामाजिक पारिस्थितिको समाज से सम्बन्धित अनेक पक्षों में 
अनुक्रमण और आक्रमण कौ प्रक्रिया का अध्ययन एवं मूल्याकन करती है। 

(7) सामाजिक संतुलन (5०0८० 84७॥07णा)--मुकर्जी ने सामाजिक 
पारिस्थितिकी मे सामाजिक सन्तुलन की प्रक्रिया पर अनेक प्रकार से प्रकाश डाला है। आपने 
सामाजिक सन्तुलन को एक महत्त्वपूर्ण प्रक्रिया बदाया है। समाजशास्त्र सामाजिक सन्तुलन को 
न केवल जैविक या आर्थिक सन्तुलन के रूप मे देखता है घल्फि यह संस्थाओं को समरसता 

और भानव के विभिन्‍न आवेगो, रुचियो, मूल्यो, सदगुणो एवं व्यक्तित्व के प्रकायें के अनुसार 
देखता है। समाजशास्त्र सामाजिक सन्तुलन को सामाजिक समःसता और प्रस्थिति, सम्पत्ति, 
स्वतस्त्रता एवं नियन्नण के वितरणों मे न्याय के आधार पर व्यक्त करता है। यह भी 
समाजशास्त्र समुदाय के अनुसार देखता है। सामाजिक सन्तुलन एक जैविकौय एवं 
अर्थशास्त्रीय वास्तविकता के रूप मे निश्चित व्यावहारिक उद्देश्यो के लिए काम में लिए जाते 
हैं। पारिस्थितिक सन्तुलन को आर्थिक सन्तुलन के द्वारा प्राप्त किया जाता है और जब 
अधिकतम सामाजिक कल्याण एवं न्याय प्राप्त कर लिए जाते हैं तब आर्थिक सन्तुलन भी 
स्थापित हो जाता है। समाज मे अचानक जतसंख्या मे वृद्धि या कमी हो जाती है तब अप्न्तुलन 
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आ जाता है । उत्पादन, धन, वस्‍्तुओ, सेवाओ आदि मे परिवर्तन पारिस्थितिक, आर्थिक एवं 
समाजशास्त्रोय कारणो से आते हैं जो व्यक्तिगत, सामुदायिक, सामाजिक आदि सन्तुलन को 
प्रभावित करते हैं। अतेक राजनैतिक कारक, जैसै--दीर्घ राजनैतिक अनिश्चितता, युद्ध, सम्पत्ति 
सम्बन्धी असुरक्षा, उच्च कु, कर्ज में चृद्धि, साख पर दबाव, मुद्रा स्फोति, व्यापार में 
अनिश्चितता आदि असमन्तुलन पैदा कर देते हैं! अन्य मनोवैज्ञानिक कारक, जैसे-फैशन, जीवन 
के तरीको, दृष्टिकोण, श्रमिक एवं धव सम्बन्धी धारणाओं के कारण भी असन्तुलन पैदा होता 


है। 

समाज ने सर्वदा मानव की जैविक इच्छाओ और पर्यावरण में सम्पत्ति, प्रस्थिति, 
स्वतन्त्रता और नियम््रणो को संस्थाओ द्वारा सन्तुलन बनाया है। सामाजिक सहयोग, प्रस्थिति, 
सम्पत्ति और नियन्त्रण के द्वारा व्यक्ति कौ जन्मजात आवश्यकताओं और सीमित साधनों के 
मध्य सन्तुलन बनाए रखा है। इतना ही नहों इसके द्वारा आर्थिक रुचियो और समाज कल्याण 
तथा न्याय मे भी सन्तुलन बनाए रखा है। सस्थाओ ने व्यक्ति और व्यक्ति के बीच, व्यक्ति 
और वस्तुओ के बीच या लोगो की पारस्परिक सेवाओं मे भी सन्तुलन बनाया है। 

मुकर्जी ने इस प्रकार से सामाजिक पारिस्थितिकौ के महत्त्वपूर्ण पक्षों पर समाज, 
आर्थिकी, पर्यावरण, व्यक्ति, जीव, पेड-पौधो आदि के सन्दर्भ मे प्रकाश डाला है। 


अभ्यास प्रश्न 
निबन्धात्मक प्रश्न 
4 सामाजिक पारिस्थितिको के सम्बन्ध में राधाकमल मुकर्जी के विचारों की 
विवेचना कीजिए। 


2. राधाकमल मुकर्जी को कृति “सोशियल इकोलॉजी' के उद्देश्य, प्रमुख 
अवधारणाओ, सामाजिक परिम्थितिकी के कार्य, अनुकूलन, प्रक्रियओ का 
सक्षिप्त विवरण दीजिए। 
3. मानव समाज मे पारिस्थितिको प्रक्रियाओ की सक्षिप्त विवेचना कीजिए। 
4 सामाजिक पारिस्थितरिकी या सामाजिक परिस्थिति विज्ञान से आप क्‍या समझते 
हैं? इसके महत्त्व पर प्रकाश डालिए। 
$ सामाजिक परिस्थिति विज्ञान पर निबन्ध लिखिए। 
लपघुउत्तरात्मक प्रश्न 

निम्नलिखित पर सक्षिप्त टिप्पणियाँ लिखिए :-- 
*सोशियल इकोलॉजी” कृति का उद्देश्य 
सामाजिक पारिस्थितिकी को परिभाषा 
सामुदायिक पारिस्थितिकी 
व्यावहारिक पारिस्थितिकी 
पारिस्थितिकी एवं अनुकूलन 
कोई एक सामाजिक पारिस्थितिकी की प्रक्रिया 
सामाजिक सन्तुलब 

8 अनुक्रमण एवं आक्रमण 

बस्तुनिष्ठ प्रश्न 

१.. सोशियल इकोलॉजी के रचयिता कौन हैं? 

(अ) एस. सो दुबे (ब) डी एन मजूमदार 
(मं) शाधाकमलयमुकर्जी (द) जो. एस. घुर्ये 
[उत्तर- (स)] 


बच के पा के ७० ० -+ 
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2. राधाकमल मुकर्जी कौ पुस्तक 'सोशियल इकोलॉजी' या “सामाजिक 
पारिस्थितिकी ' में कितने अध्याय हैं? 


(अ) बारह (ब) आठ 
(स) पद्दह (द) दस 
[उत्तर- (स)] 
. 8:02 पारिस्थितिको के अध्ययन की इकाई “मानव प्रदेश' किस विद्वान ने 
जताई है? 
(अ) डी. घी मुकर्जी (व) राधाकमल मुकर्जी 
(स) वेबर (द) मार्क्स 
[उत्तर- (ब)] 
4. 3 एवं नगरो मे जनसख्या वृद्धि से किन संस्थानों एवं सेवाओं में वृद्धि होती 
? 
(अ) मन्दिर (ब) पिएजाथर 
(स) पाठशाला (द). औषधालय 
(य) भोजनालय (र) उपर्युक्त सभी में 
[उत्तर- (२)] 


5. निम्न में से सत्य कथनों का चयन कौजिए-- 
(0) 'सोशियल इकोलॉजी” के लेखक राधाकमल भुकर्जी हैं। 
(0) “सामाजिक पारिस्थितिकौ' कृति मे कुल 6 अध्याय हैं। 
(४) सपारिस्थितिकौ और सामुदायिक पारिस्थितिकौ पर्याय हैं। 
(५) स्वपारिस्थितिकी और संपारिस्थितिको दोनों परस्पर एक-दूसरे पर निर्भर 
और अनन्‍्तर्सम्बन्धित नहीं हैं। 
(४) सामाजिक पारिस्थितिकी कौ अध्ययन की इकाई “मानव प्रदेश' है। 
(श) अलाजिश पारिस्थितिकी के कार्य--अनुकूलन और सन्तुलन को मापत्रा 


ह। 
(शा) हा वितरण, गतिशौलता और स्तरीकरण पारिस्थितिक प्रक्रियाएँ 
नहीं 


(५४) 'रीज्षनल सोशियोलॉजी' के लेखक डो. पो पुकर्जों हैं। 
(७) राधाकमल मुकर्जी के अनुसार क्षेत्र एक प्रकार से व्यक्तियों का 
नदी समूहन है, एक आर्थिक ढाँचा और सांस्कृतिक व्यवस्था 


॥ 
(0) राधाकमल मुकर्जी ने लिखा है, “एक अर्थ में इस पुरतक (सोशियल 
इकोलॉजो) को तुलनात्मक सामाजिक पारिस्थितिकी को लिखने का एक 
प्रयास मात्रा जाएं जिस पर तुलनात्मक अर्थशास्त्र और समाजशास्त्र को 
आधारशिला स्थित है।"” 
[उत्ता- सत्य कथन : (), (0), (५), (७), (5). (५४): 
असत्य कथन : (0), 62), (श०, (शता)] 


अध्याय-44 


डी. पी. मुकर्जी : परम्पराओं का इन्द्र 
(0.7. ॥४ए:९४॥ : एछाव्रार्लाए रण प]970075) 
(]894-962) 


भारतीय समाजशाम्त्र मे धुर्जटि प्रसाद मुकर्जी (0007 ]॥॥ श३३३० )धा्टा)) का 
विशेष स्थान है। आप डी पी भुकर्जी के नाम से जाने जाते हैं। डी पी भुकर्जी राधाकमल 
मुकर्जी के समकालीन रहे हैं। भारत के सामाजिक वैज्ञानिक आपव्गे डी पी के नाम से 
पुकारते हैं। डी पी मुकर्जी का समाजशास्त्र के अतिरिक्त अर्थशास्त्र, साहित्य, संगीत और 
कला के क्षेत्रों मे भी उल्नेखनीय योगदान रहा है। समाजशास्त्र का सर्वाधिक लाभ आपके 
द्वारा प्रतिपादित अनेक अवधारणाओ, सिद्धान्तो, मौलिक विचारों, मोखिक बातचीत और 
विचाशे फो अद्वितीय अभिव्यक्ति के कारण हुआ है। अब हम व्यवस्थित एवं क्रमबद्ध रूप से 
डी पी मुर्कर्जी के जीवन-चित्रण, प्रमुख रचनाओ, लेख, विचारों, समाजशास्त्र मे यौगदाव, 
कार्य प्रणाली आदि का अध्ययन करेंगे। 


डी. पी. मुकर्जी का जीवन-चित्रण 

(6 $#8टा 079. ए )/ण८श॥) 
डी पी मुकर्जी का जन्म बगाल के एक मध्यम वर्गाय ब्राह्मण परिवार मे सन्‌ 
१894 में हुआ था। आपके व्यक्तित्व के निर्माण पर परिवार एवं जाति के सस्कारों का प्रभाव 
पड़ा) आपने 398 मे एम ए इतिहास तथा 920 मे एम ए अर्थशास्त्र की परीक्षा पास कौ। 
आपने ये उपाधियाँ कलकत्ता विश्वविद्यालय से प्राप्त कीं। आपकी शिक्षा अच्छी हुई। आगे 
चलकर आपने अपने परिवार के वातावरण के प्रभाव के फलस्वरूप शिक्षण-कार्य व्यवसाय के 
रूप मे ग्रहण किया। पहले आप इतिहास के विद्यार्थी रहे। उस काल मे इतिहास मे अर्थशास्र 
भी पढाया जाता था। बाद मे आपने इतिहास मे उपाधि प्राप्त की। आपने वर्षो तक समाजशास्ल 
और इतिहास का अध्यापन किया। ज्ञान के क्षेत्र मे सभी विषयों में आप रुचि लेते थे। आपका 
विवाह छायादेवो के साथ हुआ। बाद मे आप एक समाजशास्त्री के रूप में उभरे तथा 

अन्तर्राष्ट्रीय जगत्‌ मे आपको एक समाजशास्त्री के रूप मे माना जाने लगा। 

धुर्ज॑टि प्रसाद पुकर्जी बहुमुखी प्रतिभा के धनी, मौलिक विचारक व भविष्य को 
देखने की अद्भुत क्षमता रखने वाले समावशास्त्री थे। आपके शिक्षण काल में बगाल में अनेक 
महान्‌ हस्तियाँ थी। उस समय बकिम चन्द्र, रवीन्द्रनाथ ठाकुर एवं शरत्‌ चन्न आदि के 
माहित्य का विशेष प्रभाव धा। उस समय बगाली साहित्य का भी पुत्र्जागरण हो रहा था। इस 
चाहावरण का डी पी. के व्यवितित्व पर विशेष प्रभाव पडा। डी पी पर संगीत, राजनीति, 
'विज्नकला, साहित्य और विज्ञान आदि का इतना अधिक प्रभाव पडा कि आपने समाज और 
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अर्थशास्त्र के अतिरिक्त अनेक विषयो पर अधिकार के साथ काफी कुछ लिखा। डी पो को 
संगोत से सम्बन्धित अच्छा ज्ञात था। आप अक्शर उस्तादो के साथ बैठा करते थे और राप- 
रागनियों कौ आपको अच्छी पहचान व पकड़ थी। आपने भारतीय संगीत के परिचय के 
सम्बन्ध मे बाद मे सन्‌ 945 में एक पुस्तक ' इन्ट्रोडक्शन टू इण्डियन म्यूजिक' लिखो। बाद 
में आपने मार्क्सवाद का गहन अध्ययन किया। आपके विचारों पर समस्‍्याओ के अध्ययन, 
निवारण आदि के सन्दर्भ में मार्क्सवाद का प्रभाव देखने को मिलता है। आपके लिए 
राजनैतिक आन्दोलन और इसकी दशा और दिशा मात्र सामाजिक परिवर्तन के अंग थे। आपके 
ज्ञान का लाभ एकौकरण को प्राप्त करने में सहायक रहा। डी. पी जो कुछ कहते, लिखते 
अथवा काते वह यहुत प्रभावशाली होता था। 

आपने अपना अध्यापक जीवन अपने निवास स्थान के बंगवासी कॉलेज से प्रारम्भ 
किया। यहाँ से आप सन्‌ 922 में लखनऊ विश्वविद्यालय मे व्याख्याता बने। यहाँ आपने 
अर्धशास्त्र एवं समाजशास्त्र के व्याख्याता पद पर कार्य आरम्भ किया तथा इस विख्यात 
विश्वविद्यालय मे 32 वर्षों तक खूब पढा, पढाया, सीखा और सिखाया। इस कार्य काल में 
आपने अपने शिष्यो को पढ़ाया जो आगे चलकर भारत के राष्ट्रीय एवं अच्यर्राष्ट्रीय सार के 
समाजशास्त्री के रूप मे सामने आए। आपने इस विश्वविद्यालय की शैक्षणिक व्यवस्था एवं 
संगठन के निर्माण में अद्वितीय योगदान दिया। वद्यवि आपके शिक्षण का कार्यकाल लखनऊ 
विश्वविद्यालय मे व्यतीत हुआ किन्तु बीच-बोच मे आप अनन्‍्यत्र भी जाते रहे। आपने प्रथम 
उत्तरप्रदेश सरकार के समय में 4937 से 940 तक विभिन्‍न पदों पर कार्य किया। जव काग्रेस 
सत्ता मे आई तो आप सूचना-विभाग के निदेशक बने। इस काल में आपने जत-सम्पर्क को 
बौद्धिक दृष्टिकोण से पुनर्गठित किया। डी पी ने “अर्थशास्त्र और साख्यिकी ब्यूरो" की 
स्थापना की और उसके द्वाय़् आपने समाज के अनेक महत्त्वपूर्ण विभिन्‍न पक्षो से सम्बन्धित 
सूचनाओं और तथ्यों को एकत्र करने, वर्गीकृत करने तथा विश्लेषित करने का कार्थ प्रारम्भ 
किया। इस महत्त्वपूर्ण कार्य को प्रारम्भ करने का श्रेय आपको ही जाता है। आप इस क्षेत्र मे 
और भी कार्य करते लेकिन उत्तरप्रदेश की काग्रेस़ सरकार द्वारा अंग्रेजो के साथ द्वितीय 
महापुद्ध कौ समम्या पर मतभेद होने के कारण त्याग-पत्र दे दिया गया जिसके परिणामस्वरूप 
डी पी मुकर्जी लखनऊ विश्वविद्यालय में व्याख्याता के पद पर लौट आये। 

सन्‌ 947 मे डी यो. को उत्तरप्रदेश जाँच समिति का सदस्य नियुवत किया गया। 
इस समिति के सदस्य के नाते आपने अपने ज्ञान के आधार पर अमूल्य सुझाव देकर बहुमूल्य 
योगदान दिया। 

सन्‌ 957 में आपको लखनऊ विश्वविद्यालय मे प्रोफेसर बनाया गया। एम सी 
राब (8 (॥9/9[॥॥ 7०४) ने अपने लेख *डी पी मुकर्जी : ए पोर्ट्रेट' (99 धणःश]। 
# ?ए०790 मे लिखा है कि आपको प्रोफेसर बहुत पहले ही बना देना चाहिए था लेकिन 
डो थो को पदो के प्रति कोईं रुचि नहीं थी। प्रोफेसर तहों बनने का उन्हे कभी दुःख नहीं 
हुआ और बनने से कोई खुशी भी नहीं हुई। 

सन्‌ 953 में लखनऊ विश्वविद्यालय से सेवा-निवृत्ति के एक वर्ष पूर्व अलीगढ 
विश्वविद्यालय से अर्थशास्त्र विभाग के अध्यक्ष पद के लिए आपको निमंत्रण प्राप्त हुआ जिसे 
आपने स्वीकार किया तथा वहाँ ५ वर्षों तक कार्यरत रहे। बाद में पूर्ण रूप से स्वस्थ न रहने 
के कारण वे कार्य नहीं कर सके। इसके उपरांत भी अलोगढ़ विश्वविद्यालय ने आपसे पद पर 
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बने रहने का आग्रह किया, जिससे एक प्रेरणा स्रोत व्यवितत्व वहाँ बना रहे। लेकिन आपने 
इस आग्रह को अस्वीकृत कर दिया। 
डी.पी. मुकर्जी समाजशास्त्र के 'विजिटिंग प्रोफेसर” बनकर हेग में 'इन्टरनेशनल 
इन्स्टीट्यूट ऑफ सोशियल स्टद्रीज' में कार्यरत रहे। डी.पी. मुकर्जी “इण्डियन 
सोशियोलोजिकल एसोसिएशन ' के संस्थापक सदस्य थे। आप इसकी कार्यकारिणी समिति के 
सदस्य थे। आप इस समिति के संस्थापक मण्डल के भी सदस्य थे तथा इसकी स्थापना मे 
आपका उल्लेखनीय योगदान रहा। इस समिति द्वारा 4955 में आपने प्रथम * अखिल भारतीय 
समाजशास्त्रीय सगठन” की बैठक को अध्यक्षता की। डी.पी. मुकर्जी को यूनेस्को ने पैरिस में 
व्याख्यान देने के लिए आमन्त्रित किया था। आपने पेरिस में ओजस्वी व्याख्यान दिया। 
डी पी. मौखिक बातचीत बहुत अधिक करते थे। आपसे बुद्धिजीवी खूब मिलते 
थे। आपके लेखन से अधिक महत्त्वपूर्ण व्याख्यान, वार्तालाप और विचार-विमर्श होते थे। 
आप धूप्रपान बहुत अधिक करते थे। वे अपने छात्रों से कहा करते थे “'मेरे पास पुस्तकें 
लिखने को समय कहाँ है?”' आप विचारों की अभिव्यक्ति में अद्वितीय थे। ''संस्कृति का 
समाजशास्त्र”” विषय के आप अधिष्ठाठा थे। आपने मौखिक बातचीत के द्वारा एक पीढ़ी को 
प्रशिक्षित किया, सोचने के लिए तैयार किया। आप कहा करते थे, “मानव का निर्माण 
'करना मेरे लिए पर्याप्त है।'' जब आप हेग में थे, उस समय अधिक धूम्रपान के कारण 
आपके गले मे कैंसर हो गया था, इसके उपचार के लिए आप ज्यूरिख गये, बहाँ शल्य 
चिकित्सा की गई इससे आपको कुछ आराम तो मिला लेकिन आपकी आवाज खगब हो गई। 
आप वापिस अलोगढ लौट आये तथा अपने पद पर तब तक कार्यरत रहे जब तक शरीर ने 
साथ दिया। शिक्षा जगत के लोगो को आपकी आवाज के खगब होने का हार्दिक दुःख रहा। 
आपके वार्तालाप पर अंकुश लग गया तथा मौखिक बातचीत के द्वारा आपके ज्ञान का संचार व 
हस्तान्तरण प्रतिबन्धित हो गया। $ दिसम्बर, 962 को उन्होंने अपनी भृत्यु का स्वागत 
किया। इस प्रकार से कॉफी हाउस के चर्चा-जगत्‌ का सुकरात इस संसार से उठ गया। 


डी. पी. मुकर्जी की रचनाएँ 
(ज्रणाऊ ण 0. ? ॥॥/एछा) 
4 “बेसिक कस्सेप्ट्स इन सोशियोलोजी” 
(89ह्ज एणाल्टफुछच् 5०2ग०ण०ए१४) ॥932 
2. “पर्सनैलिटी एण्ड द सोशियल साईंसेज” 
(एलशघइ़जाभा।) गाव ही 5029 $टला०८३४) 924 
- “रैगोर :ए स्टडी" (७४७७ # 5009) 943 
.. 'मॉर्डर्न इण्डियन कल्चर” (ध०ठला |्रकाञ्ञा (ए॥ण७) 942 
+ ' छँग इग्डियम छिसलि! (जा जाएद्या साशतऊ १945 
- /इन्ट्रोडक्शन रु इण्डियन म्यूजिक” 
(॥स्‍#00एलाणा 0 गत १७४०) 945 
7. 'प्रोब्लम्स ऑफ इण्डियन यूथ' 
६ (शफ्कालाए त्ी वावाआ एै०णा) 946 


छः फ़्फ़े 


डी. पी. मुकर्जी ; परम्पणओं का इन्द्र श्या 


8. “व्यूज़ एण्ड काउप्टर-व्यूज' 
(९५७६ 900 ('शज्रॉधि- शाट्आ५) 4946 
9, 'डाइवर्सिटीज" ()४९5॥025) 958 
0. “सोशियोलोजी ऑफ इण्डियन कल्चर" 
([$000००६१४ 0 [0॥ (णा/फ्राट) 942 
१. “इण्डियत ट्रेडिशन एण्ड सोशियल चेज्ज' 
(#99ा वोग्याणा शत 5007 आहट) 

“भारतीय परम्पपा और सामाजिक परिवर्तन” विषय पर आपने “इण्डियन 
सोशियोलोजिकल कॉन्फ्रेन्स", देहरादून, 955 के अधिवेशन में अध्यक्षीय भाषण दिया। 
इप्तके अतिरिक्त आपके तीन उपन्याप्त प्रकाशित हुए। आपने एक कहानी संकलन भी प्रकाशित 
कंराया। रवीद्धनाथ टैगोर के साथ आपने एक संगोत को पुस्तक लिखों और एक पुस्तक 
संगोत में हो अलग से भी लिखी। आपके बंगाली भाषा मे लिखे निबन्धो के दो खण्ड भी 
प्रकाशित हुए। 


डी. पी. मुकर्जी के सामाजिक विचार 
(0. 7. १फटत॥'5 50०2७) ४९७७) 


डी. पी. मुकर्जी ने अनेक विषयों से सम्बन्धित महत्त्वपूर्ण विचार प्रस्तुत किए हैं। 
आपके सामाजिक विचार समाजशास्त्र, इतिहास और अर्थशास्त्र में विशेष रूप से अध्ययन 
किये जाते हैं। कला, सगीत और साहित्य से सम्बन्धित लेखों एवं विचारों को सम्बन्धित 
विषय मे सम्मान की दृष्टि से पढ़ा जाता है। यहाँ उनके उन सामाजिक विचारों का उल्लेख 
किया जायेगा जिनका समाजशास्त्र मे विशेष महत्त्व है। 


सम्पूर्णवादी दृष्टिकोण 

डो पी. मुकर्जी का मत है कि/विभिन्त विज्ञान, जैसे--समाजशास्त्र, अर्थशास्त्र व 
इतिहाप्त आदि परस्पर घनिष्ठतया सम्बन्धित हैं। इन विज्ञानो की सामग्री के आदान-प्रदान को 
आप आवश्यक मानते हैं। डी पो का मत है कि चूँकि अर्थशास्त्र कौ जडे सामाजिक 
वास्तविकता से विधमान होती हैं इसलिए अर्थशास्त्र की प्रकृति समाजशास्त्रीय है। आप यह 
भी कहते हैं कि सम्पूर्णवादी दृष्टिकोण हो समाज विज्ञान की व्याख्या का आधार होना 
'चाहिए। आप लिखते हैं कि व्यक्ति, वैयक्तिकता और समाजोकरण का समन्वय है। वैसे 
आपका कहना है कि व्यक्तित्व पूर्ण एकता है और ज्ञान इस एकोकृत पूर्णता का आधार है। 
इसलिए सामाजिक विज्ञानों की अध्ययन-वस्तु को अलग-अलग दृष्टिकोण से नहीं देखा 
जाना चाहिए। आपका कहना है कि आज ज्ञान का विभाजन हो गया है । वह कई शाखाओं 
उप-शाखाओ में बट गया है अतः उसकी पूर्णता समाप्त हो गई है। व्यक्तित्व के विभिन्न पक्ष 
होते हैं, डी पी. के अनुसार इन विभिन्‍न पक्षो कौ एक पूर्णवा मानकर अध्ययन करना 
चाहिए। आपने निष्कर्ष दिया है कि ज्ञान के विभिन्त पक्ष अवश्य होते हैं लेकिन समाज 
विज्ञान को पूर्णता एव एकीकरण आवश्यक है और अगर हम समाजशाम्त्र विषय का विकास 
कण चाहते हैं तो हमें सम्पूर्णदादी ट्ष्टिकोण को अपनाना चाहिए। 

डी पी सुकर्जी ने 'व्यूज एण्ड काउप्टर-व्यून' में लिखा है, “इस विषय को ज्ञान 
से क्थट दिया गया है, ज्ञान को जीवन से पृथक्‌ कर दिया गया है और जीवन, जीवित 
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सामाजिक दशाओ से अलग कर दिया गया है।'' आपने यह कथन समाजशाम्त्र की बिखरी 
सामग्री के सम्बन्ध मे कहा हैं। आप सामाजिक जीवन को पृथक्‌-पृथक्‌ खण्डो मे अध्ययन 
करने के विरुद्ध थे तथा सप्पूर्णतावादी दृष्टिकोण के समर्थक थे। 


मार्क्सवादी विचारधारा के समर्थक 
(507एणांड' ण /्चडाआ 0९00099) 

डी. पी मुकर्जी मार्क्सवादी विचारधारा के समर्थक थे। आपके विचारो, अध्ययनो, 
मतो, अध्ययन पद्धति व भारतीय समाज को समस्याओं के समाधान आदि मे किसी-न- 
किसी रूप मे मार्क्सवादी विचारधारा का प्रभाव मिलता है। कुछ विद्वानो ने तो आपको 
भारतीय समाजशास्त्र की मार्क्सवादी विचारधारा का अग्रज तक कहने का साहस किया है। 

योगेन्द्रसिह ने अपनी पुस्तक, 'मॉर्डनाइजेशन ऑफ इण्डियन ट्रेडिशन' की पाद- 
टिप्पणी से लिखा है, “डो पी मुकर्जी अपने आपको मार्क्सवादी होने का दावा करते हैं।'! 
डी पी ने भारत के सामाजिक परिवर्तन का अध्ययन द्वन्द्वात्मक उपागए के अनुसार किया 
है--आपका द्वन्द्रवाद हीगल और मार्क्स के प्रभाव का परिणाम है। योगेनद्रमिह ने भी अपनी 
कृति मे लिखा है कि भारत मे सामाजिक परिवर्तन के अध्ययन के उपागमो मे द्वन्द्वात्मक 
उपागम अपना विशेष स्थान रखता है। भारत मे मार्क्सवादी दृष्टिकोण प्रारम्भ मे एम एस 
रॉय, ज्याहरलाल नेहरू और जयप्रकाश नारायण जैसे बुद्धिजीवियो के विचारों मे मिलता है, 
जिन्होंने बाद मे इसे त्याग दिया। समाजशास्त्र मे इस उपागम का प्रभाव अधिक प्रभावशाली 
नहीं रहा जिसका कारण ब्रितानिया समाजशास्त्र और सामाजिक मानवशास्त्र के प्रकार्यात्मक 
दृष्टिकोण का प्रभुत्व अध्ययन पद्धति और क्षेत्र में होता रहा। इसके उपरान्त भी कुछ 
समाजशास्त्री द्वद्धात्मक अथवा मार्क्सवादी समाजशास्त्र की अध्ययन पद्धति से प्रभावित हुए 
जिनमे एक डी पी मुकर्जी हैं।डी पी के साहित्य मे भारतीय सामाजिक प्रक्रियाओं के 
विश्लेषण मे द्वद्वात्मक सम्बन्ध-परिधि (09000८० [गशा।8 0२८(/६॥०९) पाई जाती है। 
आपने भारतीय समाज के परिवर्तन का विश्लेषण भारत की परम्पराओ के सघर्ष के आधार पर 
किया। डी पी का दन्द्वाद होगल और मार्क्स के इन्द्रवाद से इस प्रकार भिन्‍त है कि हीगल 
विचारों मे सघर्ष का अध्ययन करते हैं, मार्क्स भौतिक पदार्थों को आधार मानकर सघर्ष द्वार 
परिवर्तन का विश्लेषण व व्याख्या करते हैं, वहीं डी पी परम्पराओ मे संघर्ष के द्वारा 
भारतीय समाज के सामाजिक परिवर्तन का विश्लेषण एवं व्याख्या करते हैं। 


पद्धतिशास्त्र 
(शला0000९29) 

डी पी मुकर्जी की अध्ययन की पद्धति के सम्बन्ध में बहुत कुछ लिखा जा 
सकता है। डी पी को मुख्यतया समाजशास्त्री माना जावा है, लेकिन आप अर्थशास्त्र, 
इतिहास, सगीत, चित्रकला व साहित्य आदि मे भी अधिकार के साथ लिखते थे इसलिए 
आपकी अध्ययन-पद्धति ऐतिहासिक रही है। इसके अतिरिक्त किन्हीों विषयो के अध्ययन 
'की आपने मनो-समाजशास्त्रीय एव दार्शनिक पद्धति का भी समर्थन किया है। 

4. द्वद्दात्मक-पद्धति (2/००ए८थ् #ध९॥०१)--भारतीय समाज के अध्ययन के 
लिए आपने ऐतिहासिक पद्धति को अपनग्रया। आपने भारत की परम्पराओ के इतिहास में 
'कालक्रमिक अध्ययन पर जोर दिया। इसमे आपने द्वद्दात्मक दृष्टिकोण के आधार पर भारतीय 
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परम्मणओ के संघर्ष के अध्ययन को प्रस्तुत किया है। आपने लिखा है कि भारतीय समाज में 
'फापगओ का संघर्ष (द्वद्ठ) वृहद्स्तर और लघुम्तर की परम्पणओ मे होता है। वृहद्स्तर कौ 
पा्पणएँ संस्कृत भाषा में मिलती हैं तथा लघुस्तर की परम्पराएँ स्थानोय भाषाओं मे मिलतो 
है। इसके अतिरिका आपने भारतीय परप्पणाओ का सघर्ष बाहर से आई इस्लामी एवं पश्चिमी 
समाजो की परम्पराओ परे भी बताया है। डी पो ने भारतोय समाज के सामाजिक परिवर्तन के 
अध्ययन की पद्धति होगल और भावर्स के इन्द्रवाद को सशोधित करके प्रस्तुत की है जिसे 
पारतीय समाजशास्त्र मे 'डी. पी. मुकजी के द्वन्द्वात्मक उपागम' (0 9? छा] 5 
एगध्ताप्य 4प्प्र०००) के नाम से जाना जाता है। 

2. मनो-समाजशास्त्रीय पद्धति (759०0-500८0०0०ह्व०0 )४/९॥००)--डी पी. 
मुकर्जी को अध्ययन पद्धति के सम्बन्ध मे काफो कुछ लिखा जा सकता है। आपने विभिन्‍न 
विद्वानों मे अपने विचार व्यक्त किये हैं, इसलिए आप्ने वैज्ञानिक अध्ययन यद्धति पर भी 
अधास्थान मत व्यक्त किया है, आप सत्य को जानने के लिए विभिन मार्गों के पक्षधर थे। 
आपने समाजशाए्त्रीय अवधारणा का तत्त्त-व्यक्तित्व बताया है तथा विभिन्‍न प्रकार से इस 
तथ्य को सिद्ध करने का प्रयास भी किया है। आप लिखते हैं कि "व्यक्तित्व पूर्ण एकता है 
तथा ज्ञान इम पूर्णता का आधार है! 

आप ज्ञान को व्यक्तित्व के विकार का प्रमुख साधन मानते हैं। जैसा कि ऊपर 
लिखा जा चुका है कि डी पी मुकर्जी का दृष्टिकोण सम्पूर्णतावादी है, उसी के अनुसार 
आपकी अध्ययत-पद्धति व्यक्तित्व के विभिल पक्षों को पूर्णदा में देखती है। चूँकि आप 
व्यक्तित्व पर अधिक जोर देते हैं, इसलिए आपकी अध्ययन-पद्धति मनो-समाजशास्त्रौय है। 

3. दार्शनिक-पद्धति (0050707८० १४०(४००)--डो पी मुकर्जी दार्शनिक 
पद्धति के भी समर्थक रहे हैं। डी पी की दार्शनिक प्रवृत्ति का आधार तर्क और विबेक है। 
आपको दार्शनिक पद्धति का मूल बिन्दु बुद्धिवाद और व्यावहारिक तर्क है। आप एक ओर 
तर्क या विवेक को घटनाओ के अध्ययन का यन्त्र मानते हैं तो दूसरी ओर नर्क या विवेक को 
व्यक्तित्व के विकास का साथन भी मानते है। डी पी भुकर्जी की अध्ययन की पद्धति में 
होल का इन्द्वाद भी मिलता है। 

4. विभिन्‍न विज्ञानों में सम्बन्ध (२८&धणाऊआए ठ८0ए७८॥. शद्वाएप5 
$0९॥००७)--डी पी. मुकर्जी क्योकि सम्पूर्णताबादी दृष्टिकोण के समर्थक थे इसलिए आप 
अर्थशास्त्र, इतिहास और समाजशास्त्र के पारस्परिक सग्बन्धो और ज्ञान के आदान-प्रदान की 
आवश्यक भावते हैं। आपने सपाजशास्त्र की ग्रकृति को गेतिहासिक बताते हुए लिखा है कि 
समाजशास्त्र मे सास्कृतिक विशिष्टताओ का विशेष महत्त्व होता है इसलिए समाजशास्त्र को 
प्रकृति ऐतिहासिक है। आपने लिखा है कि अर्थशास्त्र की जडे सामाजिक वास्तविकत्ता मे हैं। 
इस कारण इसकी ग्रकृति स्माजशास्त्रीय है। आपने इतिहास की प्रकृति को दार्शनिक बताया 
है। इस मत को स्पष्ट करते हुए आप लिखते हैं, “इतिहास मात्र अतीत की घटनाओ का ही 
अध्ययन नहीं है, बल्कि अतीत को घटनाओ के अध्ययन के आधार पर इतिहास, समाज के 
प्रविष्य का अनुयात भी लगाता है इसलिए इतिहास की ग्रकृति दार्शनिक है। आप सामाजिक 
पिज्ञावो के परस्पर आदान-प्रदान के समर्थक थे।”' 

निष्फर्षत: डो भी मुकर्जी के सामाजिक विचार-व्यक्तित्व का अध्ययन, 
मम्यूर्णतावादी दृष्टिकोण, मनो-समाजशास्त्रीय अध्ययन पद्धति, दार्शनिक पद्धति, हीगल के 
इद्वाद व सावर्सवादी विचारधारा आदि के समर्थक और पोषक थे। 
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भारतीय समाजशास्त्र में योगदान 
((णाएएजाणा 0 पता $0ठ2ण०९४१) 

डी पी मुकर्जी ने 'भारत के लिए समाजशास्त्र' मे भारतीय समाजशास्त्र कौ 
विषय-वस्तु, भारतीय समाजशास्त्र की अध्ययन-पद्धति, अवधारणाएँ व सिद्धान्त आदि से 
सम्बन्धित निम्नलिखित विचार व्यक्त किये हैं-- 

१. भारतीय समाजशास्त्र की विषय-वस्तु (5०७८० ?शक्षाधः ० गातक्षा 
50००००४५)--डी पी मुकर्जी ने भारतीय समाजशास्त्र की अध्ययन-सामग्री को भारतीय 
परम्पराओ का अध्ययन बताया है। आपने कहा कि भारतीय सस्कृति का विकास विभिन 
प्रजातियो एवं सस्कृतियो की चुनौतियो एवं संश्लेषण का परिणाम है! आपने हिन्दू सिद्धान्त 
की व्याख्या करने के लिए भी परम्पयाओ के अध्ययन को आवश्यक बताया। आपने भारतीय 
समाज की अध्ययन सामग्री के अन्तर्गत परम्पराओ मे आन्तरिक और बाह्य दबाव से उत्पन 
'परिवर्तनों के अध्ययन को भी सम्मिलित करने पर जोर दिया है। मानव तथा समाज के हिन्दू 
सिद्धान्त की व्याख्या के लिए परम्पराओ का अध्ययन महत्त्वपूर्ण बताया है। आपका कहना है 
कि भारतीय परम्पराओ मे परिवर्तन को समाजवादी व्याख्या के लिए भी भारतीय परम्पराओं 
का अध्ययन करना आवश्यक है। डी पी मुकर्जी ने भारतीय समाजशास्त्र की विषय-सामग्री 
भारतीय परम्पराओ को बताते हुए यहाँ तक लिखा है कि भारतीय समाजशास्त्री का प्रथम 
'कर्त्तव्य इनका अध्ययन करना है। 

2. भारतीय समाजशास्त्र के लिए व्याख्यात्मक पद्धति (80एशा॥0) 
४८0०१ (0 ॥900॥॥ $020०४५)--डी पी मुकर्जी ने भारतोय समाजशास्त्र की वैज्ञानिक 
अभ्ययन पद्धति के सम्बन्ध मे काफी लिखा है। आपने कहा कि भारत का समाजशास्त्र अभी 
इस अवस्था मे नहीं पहुँचा है कि वह आनुभविक तथ्यो को एकत्र करके अनुसधान करे। 
आपने सन्‌ 955 मे भारतीय समाजशास्त्र तथा उसके अनुस्थापन के विषय पर अपने विचार 
निम्न शब्दों मे व्य्कत किए हैं। 

“एक भारतीय के रूप में तथाकथित शोध प्रबन्धों के जगल में कोई भी 
जीवन-अर्थ खोज निकालना असम्भव पाता हूँ। ........ भारतीय समाजशास्त्र ....... 
केवल व्याख्यात्मक ही हो सकता है जिसमें अधिकतर निर्भरता अन्तर्दृष्टि की पद्धति 
पर है जो 9वीं शताब्दी के विज्ञान की अपेक्षा सामाजिक क्रिया की भारतीय प्रणाली 
में भाग लेने से उत्पन्न होती है। अन्वेषण तो सदैव ही किया जायेगा, किन्तु इसे प्रेक्षित 
वस्तुओं की भावना के आधार पर करना होगा।”” 

आपने लिखा है कि भारतीय समाजशास्त्र आगे आने वाले कुछ वर्षों तक केवल 
व्याख्यात्मक ही हो सकता है। 

3. पाश्चात्य वैज्ञानिक तकनीक का विरोध (0क59०शञा00 ० फ्हमा 
$0९॥४॥० ८८थाण०६५)-डी पी मुकर्जो ने लिखा है कि भाग्तीय समाज पश्चिम के 
समाजो से भिन्‍न है। पश्चिम के समाज काफी विश्वृखलित हो चुके हैं। भारतीय समाज 
परिवर्तित तो हो रहा है लेकिन यह कम विश्वृंखलित है इसलिए पाश्चात्य वैज्ञानिक 
'तकनोक, अवधारणाओ एवं सिद्धान्तो के द्वारा भारतीय समाजशास्त्रो भारतीय समाज को 
भली-भाँति नहीं समझ सकठे। आप पश्चिमी परम्परा के आदर्श पर भारतीय समाजशास्त्र को 
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विकप्तित करने के पक्ष में नहों हैं। आपने मत व्यक्त किया है कि हमें भारत को सामाजिक 
चरटनाओ की विशिष्ट रूप से व्याख्या करनी चाहिए तथा पश्चिम के अध्ययन के प्ररूप, 
अवधारणाओं, सिद्धान्तों व तकवीक आदि को नहीं अपनाना चाहिए। परिवम में जो वैज्ञानिक 
तकनोक विकसित एवं निर्मित की गई है, वह अन्य समाजो तथा सस्कृतियों को ध्यान मे 
रखकर की गई है, उनके द्वाए भारतीय-समाज तथा संस्कृति के तत्त्वो व स्वरूपो को नहीं 
समझा जा सकता। आप भारतीय समाजशास्तर को पश्चिम के समाजशास्त्र की अनुकृति बताते 
के विरोधी हैं। आपने मत व्यक्त किया है कि भारतीय समाजशास्स्रियों ने प्रगति, समावता 
और सामाजिक नियन्त्रण आदि का अध्ययत पश्चिमी दृष्टिकोण को सहायता से किया है। 
चह भारतीय समाज के सन्दर्भ मे बिल्कुल अनुपयुक्त है। भारतीय समाज को समझने के लिए 
आपने सुझाव दिया कि भारत के समाजशास्त्रियों को अपने समाज की सगचना, व्यवस्था, 
परम्परा और समस्याओं आदि को समझने के लिए उपयुक्त अवधारणाएँ, अध्ययन-पद्धति 
दृष्टिकोण व सिद्धान्त आदि तिर्मित करने चाहिए। 

4, पार्क्स के दद्धवाद के पक्षपर (0ण[एशथ ता शक्ार 5 0!90000आ॥)-_ 
डी घी मुकर्जों मार्क्स के इम्द्रवाद के पक्ष हैं। आपने कहा कि भारत के सामाजिक स्दर्ध 
मे व्यक्तित्व और संस्कृति का अध्ययन करने के लिए मार्क्स की दन्द्वात्मक अध्ययन-पद्धति 
को अपनाना चाहिए। आपने कहा कि मार्क्स की द्वब्डात्मक पद्धति भारत के लिए उपयुक्त 
पद्धति है। इस पद्धति के द्वार भारत को विशिष् चरम्पराओं, प्रतीको, सास्कृतिक प्रतिमानो व 
सामाजिक क्रियाओं आदि का अध्ययन किया जा सकता है। आप लिखते हैं कि भारतीय 
समाज की वास्तविकता को मार्क्स के द्वन्दवाद के हार ही अच्छी तरह समझा जा सकता है। 

डी. पी. मुकर्जी के भारत के लिए समाजशास्त्र के सन्दर्भ मे व्यक्त किये गये 
विचार का प्रभाव भारत के अनेक समाजशास्त्रियों पर पड़ा। 

5, भारतीय सामाजिक परिवर्तन में चरम्पराओं का महत्त्व [[गञाएण2॥(० 
पुपब्पताणाड जी ]त्ताश। 5०० (कभाह०)--डी पी सुकर्जी ने भारतीय परम्परा एवं 
सामाजिक परिवर्तत पर अपने विचार 955 में * अखिल भारतीय समाजशास्त्रीय सम्मेलन, 
देहरादून में अध्यक्षीय भाषण मे व्यक्त किये हैं। बाद पे यह भाषग आपकी कृति 
*डाइवर्सिटीज' 3958 में 'इण्डियन ट्रेडीशन एण्ड सोशियल चेन्ज' मे प्रकारित हुआ। इसमें 
आपने भारतीय परम्परा एवं सामाजिक चरिवर्तन के सम्बन्ध में इसके अध्ययन के महत्त्व, 
चरम्पण का अर्थ, परम्पणओ में परिवर्तन, रिवर्तन के सिद्धान्त, परम्परा और आधुनिकता में 
सम्बन्ध, आधुनिकीकरण को परिभाषा एवं गाँधीजी द्वाए प्रस्तावित आर्थिक पुर्निर्माण की 
योजना आदि से सम्बन्धित विचार प्रकट किये हैं, जो इस प्रकार हैं-- 

5.4 परम्परा का अर्थ एवं परिभाषा (४६७08 क्षा2 7शी9॥00 ०0 
पृपशताधणा)--डी. पी. मुकर्जी ने 'परम्पण' शब्द की व्याख्या ऐतिहासिक दृष्टिकोण से कर 
हुए इस शब्द को उत्पत्ति पर प्रकाश डाला है। जो पी ने लिखा है कि अंग्रेजी शब्द 'ट्रेडिशन 

(पदघशा०/) कौ उत्पत्ति 'ट्रेडर' (:20९०) शब्द से हुई है। 'ट्रेडर' शब्दे का अ* 
ई--हस्तान्तरण करना। संस्कृत भाषा में अग्रेजी के ट्रेडिशन का समातार्थक शब्द 'परम्पा "हे 
*परम्पण' शब्द का अर्थ है-उत्तमधिकाए या * ऐतिह '--जिसका अर्थ +दतिहास' है। रोमर 
'काबूत के अनुसार 'ट्रेडर' शब्द का अर्थ घूल्यवान वस्तुओं को जमा का तथा सुरक्षित रखन 
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है। उसके अनुसार, नागरिक का यह नैतिक और क्ननूनी कर्त्तव्य है कि वह बहुमूल्य वस्तुओं 
'को सुरक्षित रखे। 


ब्राह्मणो को सस्कृत साहित्य में परम्पराओं का सरक्षक माना गया है। जाति प्रथा भी 
एक प्रकार से परम्परा है जिसके संरक्षक ब्राह्मण हैं। ब्राह्मण परम्पाओं को धार्मिक पुस्तको 
द्वारा सुरक्षित रखते है और पीढी-दर-पोढी हस्तातरित करते हैं । डी पी के अनुसार, ब्राह्मण 
परम्पया को सामाजिक सरचना के रूप में बनाये रखते है। आपने भारतीय समाज को निरन्‍्तरता 
का बना रहना भी परम्पराओ के कारण बताया! आपने लिखा है कि परम्पराएँ भारतीय समाज 
का इतिहास हैं। 
52 भारतीय समाजशास्त्र में परम्परा का अध्ययन (80७०9 ठ॑ पा०व0णा गा 
[0009॥ $0८/0०६५)--डी पी मुकर्जी ने विस्तार से यह स्थापना की है कि भारतीय 
समाजशास्त्र के अध्ययन का केन्द्र बिन्दु परम्पाओ का अध्ययन है। आप भारतीय 
समाजशास्त्रियो का प्रथम कर्त्तव्य ' भारदीय परम्पराओ का अध्ययन' मानते हैं। सन्‌ 955 मे 
अखिल भारदीय समाजशास्त्री सम्मेलन मे आपने अपने अध्यक्षोय भाषण में भारत के 
समाजशास्त्रियों को भारत की सामाजिक परम्पराओं का अध्ययन करने की सलाह दी। आपने 
कहा कि हमारा जन्म भारतीय परम्पराओं मे हुआ है, हमारा अस्तित्व भी इन्हों मे निहित हैं। 
हम अपनी परम्पराओ से भाग नहीं सकते। भारत कौ समाज-व्यवस्था मे समृह को क्रियाओ 
को महत्त्वपूर्ण माना गया है। समूह की क्रियाएँ, मत, सम्प्रदाय व जाति आदि के रूप में होती 
है, इसलिए हमे पहले भारतीय होना घाहिए, अपनी समाज व्यवस्था को समझने के लिए 
भारतीय समाजश्गस्त्रो को अपनी जनरीतिया, रूढ़ियो, प्रधाओ और परम्पराओ मे भाग लेना 
चाहिए। निष्कर्षत, डी पी मुकर्जी का मत, आग्रह एवं सलाह है कि भारत का समाजशास्त्र 
विशिष्ठ विज्ञान तभी हो सकता है जब वह भारत कौ परम्पएाओ का अध्ययन करे! 
5.3 सस्कृत भाषा एवं स्थानीय भाषा का ज्ञान आवश्यक है ((709५0९५8९ 
06 $9॥8व7. 900 ,0८४] 0/00८७७ ७ ]१९८०९५५०))--डी पी मुकर्जी ने मत व्यक्त किया 
है फि भारतीय समाजशास्त्री के लिए सस्कृत भाषा तथा स्थानीय भाषा का ज्ञान होना आवश्यक 
हैं। आप लिखते हैं कि अपनी समाज व्यवस्था का अध्ययन करने एवं समझने के लिए उसे 
जन-रीतियो, प्रथाओ, रूढियो एवं परम्पााओ आदि में भाग लेगा होगा। उसे भारत को वि्त 
तथा उच्च विद्याओ का ज्ञान प्राप्त करना होगा। भारतोय समाजशास्‍्त्री उच्च अथवा वृहद्‌- 
स्तरीय परम्पराओ का ज्ञान तभी प्राप्त कर सकता है जब उसे सस्कृत भाषा का ज्ञान हों, 
क्योकि यह ज्ञान सस्कृत साहित्य मे हो उपलब्ध है। राघु-स्तरीय विद्याओं के ज्ञान के लिए. 
समाजशास्त्री को स्थानीय भाषाओं का ज्ञाव होगा चाहिए। आपने कहा है कि जिन भाषाओं में 
परम्पराएँ प्रतोकों के रूप मे मूर्तिमात हैं उनके ज्ञान के बिन्य भारतोय परम्पराओ का अध्ययन 
ण़ परिवर्तन का विश्लेषण सम्भव नहीं है। अब तक भारत मे अध्ययन पश्चिम के अनुकरण 
दवण हो रहा है। इस सम्बन्ध मे डी पी मुकर्जो ने अग्र शब्दों मे दुःख प्रकट किया है। 

“भुप्ते यह देखकर दुःख होता है कि किस प्रकार हमारे भारतीय विद्वान उन 
आधुनिक (वैज्ञानिकों को ) तकनीकों के आकर्षण के सामने बिना किसी प्रतिरोध 
अथवा सम्मान के झुक जाते है जिन्हें बाहर से प्राविधिक सहायता या क्रियात्मक ज्ञात 
के अंग के रूप मे आगाह किया जाता है। बौद्धिक लेन-देन में जो कुछ चल रहा है 


डो पी मुकजी ; परम्पताओ का द्वन्ठ 


अप्ते ऐसा प्रतोत होता है कि हमारे पास प्रस्तुत कामे की व नो कुछ शर्ते है और 
खड़े होने के लिए आधार ही।” 

5.4 पराप्पपाओं के परिवर्तत के वक्त (हाल्याटएछ छा ।८:22724 ज 
प्रा0॥80)--डी पौ मुकर्जों ने परम्पणओ के परिवर्तन के प्रमुख तीन श्त्व-यतार्ये हैं-- 
(॥) श्रुति, (2) स्मृति, और (3) अनुभव। अनुभव को परिषर्तन का कारण माना जाता है. 
अनुभव दो प्रकार का है--(१) व्यक्तितत और (2) सामूहिक। व्यक्तिगत अनुभव ही 
परिवर्तन का मूल कारण है किन्तु वह शोघ्र ही सामूहिक अनुभव का रूप ले लेता है। 
साप्रान्य अनुभव सदैव ही परिवर्तन का कारण रहा है। उदाहरण के लिए विभिन्‍न सम्प्रदायों 
और धार्मिक ग्रन्थों की उत्पत्ति बडे-यडे सन्‍्तो के व्यक्तिगत अनुभव से हुई है और कालान्तर 
मे वे सामूहिक अनुभव के रूप मे फैल गये । परप्पराएँ भी उच्च और निम्न दोनों ही प्रकार को 
होती हैं। उच्च परम्पराएँ--प्रमुखतया बौद्धिक थीं जो श्रुवियों और स्मृतियों मे केन्द्रित थी 
जिनमे तर्क-विवर्क, वाद-विवाद व परिवर्तन होता था। जिसका कारण बुद्धि-विचार था। 
बुद्धि-विचार अनुभव से उच्द गरिवर्दर का साथन है, अनुभव को विग्त साता गया है। इन 
उच्च और निम्न बौद्धिक परम्पराओ मे जब संघर्ष होता! है तो अमूर्त विचार एव भावगाएँ उन्हे 
समीप लाने का प्रयाक्त करती हैं 

#. आधुनिकत्ता एवं आधुनिकीकरण (00कघककाए भाव १॥०४श|ब्र7श7७॥)-- 
डौ भी गुकुजी ने आधुनिकता एवं आधुनिकीकरण के सम्बन्ध मे अपने विचार, अपने लेख 
*इण्डियन ड्रेडिशव एण्ड सोशियल चेज्ज' मे व्यक्त किये है। आपने कहा कि भारत के 
सामाजिक परिवर्तन का अध्ययन तभी पूर्ण माना जायेगा जब भारतीय पराप्पयराओं एव 
आधुनिकता के इन्द्र या संघर्ष एवं इनके परिणामों का अध्ययन किया जायेगा। आपने यह भी 
लिखा है कि आधुनिकीकरण एक ऐतिहासिक एपं गत्यात्पक अवधारणा है। परम्पपा एव 
आधुनिकोकरण परस्पर सापेक्ष अवशधाएणाएँ हैं। इसलिए पएम्परा के ज्ञान के अभाव में 
आधुनिकोकरण का अध्ययन नहीं किया जा सकता। आप यह भी लिखते हैं कि हम भारत के 
धर्तमान (आधुनिकीकरण) को अतीत (परप्पण) के सन्दर्भ में ही सपझ सकते हैं । आपने इस 
तथ्य पर भी जोर दिया कि आधुनिकौकरण व परम्पण समय-सापेश्ठ अवधाएणाएँ हैं। परम्पराएँ 
अतीत से सम्यन्धित हैं और आधुनिकीकरण वर्तमान से सम्बन्धित है। आपने आधुनिकौकरण 
को भ्रमझाते हुए लिखा है कि परम्परा और आधुनिकता के अन्तर्खेल (शा 979) से 
परम्परागत मूल्यों और सास्कृतिक प्रतिमानों मे जो विस्तार और परिमार्जन होता है, वह 
आधुनिकौकरण है। आपकी मान्यता है कि आधुनिकता और परप्पण दोनों गत्मात्मक 
अवधाएणाएँ हैं। आपके अनुसार पाम्पराएँ ही आधुनिकोकरण को प्रेरित करती हैं। परम्पराएँ 
अनेक विकल्पो मे से उपयुक्त घिकल्प को चुनने का अवसए प्रदान करती हैं। आधुनिकता में 
नवीन मूल्य और संम्थाएँ होती हैं जिनकी उत्पत्ति का आधार परम्पएएँ प्रदान करती हैं। आप 
इन्दधवाद के पक्षपर हैं इसलिए आपने आधुनिकौकरण की प्रक्रिया को परिभाषा भो इन्द्र या 
सर्य के आधार पर दो है। आप लिखते हैं कि परम्परा ओर आधुनिकता में टकराव होता है, 
परम्पग्र बाद है, आधुनिकता प्रतिवाद है, इन दोनो के सबर्ष ये जो सवांधित अथवा समन्वित 
स्थिति उत्पल होती है वह आयुनिकीकरण है निसे समवाद के रूप मे देखा था सकता है । 
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7. भारत का विकास ((0८४2०फ्ञाटा। ० [709)--डी. पी मुकर्जी एक 
बहुमुखी प्रतिभावान समाजशास्त्री रहे हैं। आपने भारत को प्रगति तथा विकास के सम्बन्ध में 
भी विचार व्यक्त किये हैं। आपके ये विचार एवं सुझाव सामाजिक एवं आर्थिक दृष्टिकोण से 
अपना विशेष महत्त्व एवं स्थान रखते हैं। भारत को प्रगति के लिए योजनाओ के निर्माण मे 
आपका यह आग्रह रहा है कि योजनाओ का आधार भारत को सांस्कृतिक परम्पराएँ होनी 
चाहिए। इसी सन्दर्भ मे आपने गाँधीजी के विचारों का अध्ययन करने का सुझाव दिया और 
कहा कि विकास की योजनाएँ बनाने से पहले गाँधीजी द्वारा सुझाए गए बिन्दुओ का ध्यान 
रखा जाना चाहिए। डी पो ने कहा कि गाँधोजी के सुझावों का अन्धानुकरण नहीं किया जाग 
चाहिए क्योकि गांधी जो ने भारतोय परम्पराओं के साथ पश्चिमोकरण के समन्वय के सम्बन्ध 
में व्यावहारिक एवं उपयोगी बाते नहीं बताईं। डी. पी. ने भारत के विकास के सन्दर्भ में 
गाँधीजी के कुछ विचारों का विरोध भी किया है। आपने एक ओर गाँधीजी के रामराज्य को 
कल्पना को इतिहास-विरोधी बताया है तो दूसरी ओर उनके परम्परावादी दृष्टिकोण का 
समर्थन किया है। अगर हम पश्चिम के समाजों की बुशइथों से बचता चाहते हैं तो भारतीय 
परम्पणएँ ही हमें उनकी बुराइयों से सुरक्षित रख सकती हैं। डो. पी मुकर्जी ने भारत कौ 
विकास को योजनाओ के लिए यरम्पतओ को महत्त्वपूर्ण बदाया है तथा आपने लिखा है कि 
परम्पराओ का विकास द्वन्द् एवं संघर्ष के द्वारा होता है। आपने परम्पणओं के द्वन्द पर विस्तार 
से लिखा है जो भाप्तीय समाजशास्त्र में महान्‌ योगदान माना जाता है। 


डी. पी. मुकर्जी : परम्पराओं का द्वन्द्द 
(0. ९? ]४ए८श] : 04००९ ० प३कााणा$) 
डी पी भुकर्जी का 'भारत के समाजशास्त्र में परम्पराओं का द्वन्द' से 
सम्बन्धित विचार महत्त्वपूर्ण है। आपने भारत मे सामाजिक परिवर्तन के संरचनात्मक परिवर्तन 
के अध्ययन के लिए द्न्दात्मक-उपागम का प्रयोग किया है। डो पी ने कहा कि भारत के 
समाजशास्त्रियो को परम्पपाओ का समाजशास्त्रोय अध्ययन करना चाहिए। आपने परम्यशओं 
के अध्ययन के महत्व, उपागम, पद्धति, व्याख्या एवं विश्लेषण आदि पर प्रकाश डाला है, जो 
निम्न प्रकार है- 
परम्पराओं के द्वन्द के अध्ययन का महत्त्व (97909706 रण 900) 
[॥6८०॥८ ० [789000)--डी पी मुकर्जी ने अपने विभिन भाषणों, वार्तालापो, लेखों 
एवं पुम्तकों मे परम्पण एवं परम्परा के द्वन्दध के अध्ययन पर जोर दिया है। आपकी मान्यता है 
कि यदि हम भारतीय समाज एवं उसमें होने वाले परिवर्तनो को समझना चाहते हैं तो हमें 
पहले परम्पराओं को समझना होगा। डी पी ने परम्पराओं के अध्ययन के लिए द्वद्वात्मक- 
अद्धति का सुझाव दिया। आपका कहना है कि परम्पाओ मे दद्ध या संघर्ष होता है। ये दर 
भारत की वृहद्‌-स्तरीय परम्पराओ तथा लघु-स्तरीय परम्पराओ के मध्य होता है। ड्तोँ 
चरस्पर अनुकूलन भी हो सकता है। भारत को आन्तरिक परम्पराओ एवं बाह्य परम्पएओं हे 
भी संघर्ष, टन्द्र, टकराव, अनुकूलन व समन्वय आदि होता है। इस प्रक्रिया के द्वारा ये भा 
की सामाजिक संरचना को परिवर्तित करती हैं। डी पी मुकर्जी ने इसी संदर्भ में परम्पओ हें 
अध्ययन के महत्त्व को बदाते हुए लिखा है कि भारतीय संस्कृति का विकास ओर 
प्रजातियों एवं सस्कृतियो की क्रमागत चुनौतियों एवं उनके संश्लेषण के परिणामस्वरूप हुआ 
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है। इसको समझने के दिए आपने परम्पणओं के अध्यवन का समर्भन किया है और लिखा है 
कि भारतीय समाजशास्त्री व्याख्यात्मक पर्ाति से परम्पणओं के द्वद्घात्मक उपागम से अध्ययन 
कर सकता है। 

डी. पी. मुकर्जी ने लिखा है कि भारतीय समाज चश्चिम के समाजो की तुलना मे 
कम विशृंखलित है। इसमें परिवर्तन अवश्य हो रहा है, इस समाज का अध्ययन आयातित 
आधुनिक वैज्ञानिक तकनीक से नहीं कर सकते। व्याख्यात्मक-पद्धति से ही इसका अध्ययन 
करना चाहिए। आप भारतीय समाज को परिचम के समाज की आकृति देने के विरोधी थे। 
भारतोय समाज को विशेषता यहाँ की परम्पराओ का अध्ययन करके हो बनाई रखी जा 
सकती है। 


*परम्पराओं का इन्द्र” का अर्थ एवं परिभाषा 
(#ध्णां्रह भा0 एशीएएंणा एज ॥996००ा० ण 78000”) 

डी पी, मुकर्जी का ' परम्थणओ का हन्द' के उपागम को समझना अत्यावश्यक है। 
सपने परम्पराओं और द्वद् को परस्पर भारत के समाज को समझने ठथ! भ्राइतोय समाज के 
रिवर्वन के अध्ययन के लिए काम में लिया है। इनके इस उपागम एवं सिद्धान्त को समझने 
# लिए आवश्यक है कि हम-पएम्परा, इन्द्र एवं 'परम्पतओं का द्वन्ठ "तीनों को क्रम से 
में, जो अग्र प्रकार हैं। 

(१) परम्परा का अर्थ, परिभाषा एवं विशेषताएँ (१(९७॥॥७९, 0९#॥॥00 
परत (्राब्टाल्यज्ला८३ त॑ वा2त0णा)--डी पी मुकर्जी ने अपने अध्यक्षीय भाषण एवं 
तेख, 'इणिडियन ट्रेडिशन एण्ड सोशियल चेज्ज' जो 'डाइवर्सिटोज' कृति मे प्रकाशित 
हुआ है, में परम्परा के विभिन्‍न पहलुओं पर प्रकार डाला है। आपने “परम्परा' शब्द का 
शब्दिक अर्थ उत्पत्ति व परिभाषा ऐतिहासिक दृष्टि से दी है जिसकी चर्चा पूर्व में की जा चुकी 
है। मुकर्जी के अनुसार परम्परा से तात्पर्य हस्तांतरण करना, कीमदी चस्तुओं को सुरक्षित 
रखना, उत्तताधिकार व इतिहास आदि से है। डी. पी. ने लिखा है कि परम्परा का लोग 
आदेए-सम्मान करते हैं और इनका समाज में लम्बे समय से प्रचलन चल रहा होता है। 
परप्पएएँ भारतीय समाज-व्यवेस््था का इतिहास होती हैं जितके हारा भागतीय समाज की 
चिस्तसता बनी रहतो है। परम्पराएँ समाज में सन्तुलन व दृढ़ता द्ताये रखती हैं। इस प्रकार 
पत्पगएँ उन खोतों से समुत्यनत हैं जितके पोछे ऋषियों को कल्पना की गई है। साराशतः च्ै 
पएपगएँ अनुदान क्रियाओ की सूचक होती हैं। 

डी, पी. मुकर्जी ने परम्परा के अर्थ को उसकी विभिन्‍न विशेषताओं पर प्रकाश 
डालकर स्पष्ट किया है। आपने लिखा है कि परम्पराओं में विरोध करने एवं सीखने कौ 
महान्‌ शक्ति निहित होती है। ये समाज में सन्तुलन, दृढ़ता एवं सगठन को बनाये रखती हैं। 
डो. पी के अनुसार परम्पराएँ कभी मस्ती नहीं हैं। परम्पणओं में अनुकूलन एवं सामंजस्य 
करने का गुण निहित होता है इसलिए ये नवीन परिस्थितियों के अनुसार अपने-आपको ढाल 
लेदी हैं। आपका कहना है कि परम्पतओ मे निस्‍न्‍तरता का गुण निहित होती है अर्थात्‌ एक 
व्यवित से दूसरे व्यक्ति, एक स्थान से दूसरे स्थान और पीढी-दर-पौढ़ी हस्तांतरित होती 
रहती है इसलिए आपके अनुसार परम्परा कोई स्थिर चस्तु नहीं है, ये गतिशोल होती हैं। 
आपने परम्पणाओं को क्षमता के गुण पर प्रकाश डालते हुए लिखा है कि इनमे अवरोध एवं 
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समावेश की अपार क्षमता पाई जाती है। परम्पराएँ समाज के सदस्यो को अपनी आवश्यक 
की पूर्ति के लिए अनेक विकल्पो में से उपयुवत्र विकल्प को चुनने का अवसर प्रदान करती 
हैं। आपने परम्पणा की एक महत्त्वपूर्ण विशेषता दवन्ववाद के सन्दर्भ मे बताते हुए लिखा है कि 
परम्पराओ में प्राचीन और नवीन का समन्वय मिलता है। आपने कहा है कि परम्पराएँ कभी 
नष्ट नही होती हैं परम्पराएँ केवल तभो नष्ट होती हैं, जब समाज मे परम्परा-विशेधी दीद्र 
आर्थिक परिवर्तन होता है। आपने अपने आलोच्य भाषण मे कहा कि परम्परा तब तक नष्ट 
नहीं होती जब तक कि आर्थिक शक्ति विशेष रूप से बहुत बलशाली न हो और ऐसी भी न 
हो कि वह समाज मे प्रचलित उत्पादन की प्रणाली को ही बदल डाले । आपने ये भी बताया 
कि समाजशास्त्री परम्परा को शक्ति का मूल्याकन भी कर सकते हैं। जो परम्पण जितने अधिक 
विदेधो का सामना करतो है व अनुकूलन करती है, प्रीौढी-दर-पीढी बनी रहती है, वह 
परम्परा उतनी हो शक्तिशाली है। सार रूप मे डी पी ने परम्परा की उपर्युक्त विशेषताएँ 
बताई हैं। 

(2) द्वन्द्र की अवधारणा (०४०८० ण॑ 0॥9८८॥८)--डी पी मुकर्जी ने इद्ध 
की अवधारणा हीगल और मार्क्स से ग्रहण को है। योगेन्द्र सिह ने अपनो पुस्तक मे लिखा है 
किडी पी ने तो यह दावा भी किया है कि वे स्वय मार्क्सवादी है। आपके परम्पय के हन्द् 
को समझने के लिए जानना आवश्यक है कि द्वन्द्व का अर्थ क्या है और आप किस रुप मे उसे 
व्यक्त करते हैं। 'द्नन्द्व' व 'टन्द्रवाद' को विस्तृत विवेचना हम पिछले अध्याय 'कार्ल मार्क्स 
: द्वन्दात्मक भौतिकवाद' मे कर चुके हैं फिर भी पाठको कौ सुविधा के लिए सक्षिप्त मे 
यहाँ उस पर पुनः प्रकाश डाला जा रहा है। इन्द्रवाद अग्रेजी के शब्द (॥90०॥८) का अनुवाद 
है, जिसका अर्थ वाद-विवाद करना, शाम्त्रार्थ एव तर्क-वितर्क करना आदि है। हीगल ने 
“फिक्टे! से इन्द्वाद को अवधारणा ग्रहण की। फिकटे ने तर्क की तीन अवस्थाएँ बताई 
हैं--वाद, प्रतिवाद और समवाद। पोषर ने लिखा है कि प्रत्येक तार्किक समवाद दो विरोधी 
विचारो--वाद और प्रतिवाद-सै प्राप्त होता है! होगल ने विश्व के विकास को संघर्ष एवं 
द्वन्दवाद के आधार पर विश्लेपित किया है। आपने द्वन्द्ववाद मे परिवर्तन की तार्किक प्रक्रिया 
को एक “त्रेत' ([72/)--वाद, प्रतिवाद और समवाद-के द्वारा स्पष्ट किया है। होगल ने 
विचारों मे द्व्द के द्वारा परिवर्तन की व्याख्या की है। मार्क्स ने भौतिकता से द्वन्दवाद के 
आधार पर परिवर्तन की व्याख्या की है। डी पी मुकर्जी ने 'परम्पराओ मे द्वन्द्व' (संघर्ष और 
समन्‍्व्य) के परिणामो के द्वारा भारतीय समाज के परिवर्तन की व्याख्या की है। हीगल ने 
टन्द्व की प्रक्रिया निम्न प्रकार बताई है। आपका कहना है कि पहले बाद होता है जो अपने मे 
से ही विरोधी विचारों को जन्म देता है, जिसे आप प्रतिवाद कहते हैं। इन दोगो--वाद और 
प्रतिवाद (विचार और विरोधी विचार) के सर्प के द्वारा एक तीसरी वस्तु 'समवाद' या “नया 
विचार ' उत्पन्न होता है। यह क्रम चलता रहता है। 

कार्ल मार्क्स ने मत व्यक्त किया है कि भौतिक पदार्थ विचारो को निर्धारित करते 
हैं। आपने होगल के विचारों का विरोध किया कि विचार भौतिक पदार्थों का निर्धारण नहीं 
है। मार्क्स ने कहा कि आर्थिक व्यवस्था और भौतिक पदार्थ के द्वारा परिवर्तन की प्रक्रिया 
चलती है। आपने वाद, प्रतिवाद और समवाद की प्रक्रिया को शोषक और शोषित के विभिल 
रूपो एव प्रकारो के परस्पर संघर्ष के फलस्वरूप बताया है। यह परिवर्तन का क्रम वर्गों में 
दन्द्ध के द्वात आदिम साम्यवादी वर्ग-विहोत समाज से दास्तत्व युण, सामन्ती युग व पूँजीपति 
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युग से होता हुआ वर्ग-बिहीन एवं राज्य-विहीन साम्यवादी समाज की स्थापना पर जाका 
समाप्त होगा। 

डो पी मुकर्जी ने द्वन्दात्मक सिद्धान्त से प्रभावित होकर भारतीय समाज व्यवस्था 
के सामाजिक परिवर्तन का सिद्धान्त परम्पराओ के द्वद्ध का दिया है। आपका मत है कि 
भारतीय समाज के इतिहास मे वैदिक काल से लेकर आज तक समय-समय पर पुरानी 
परम्यग और नई परम्परा, वृहद्‌ परम्पणा और स्थानीय परम्परा, आन्तरिक परम्परा व बाह्य 
'परप्यरा आदि में परस्पर सघर्ष होता रहा है। अगर हम भारतोय समाज को समझना चाहते हैं 
तो हमे भारतोय इतिहास मे परम्पणओ के द्न्द्द, संघर्ष व विशोध आदि का क्रमबद्ध एवं 
व्यवस्थित अध्ययन करना होगा। डो. पी मुकर्जों की दृष्टि मे धर्म से सम्बन्धित परम्पपएँ, 
जो आज भी अपनी मिरन्तरता बनाये हुए हैं और नगरीय मध्यप वर्ग की नवीन परम्पराओं के 
मध्य इन्द्र या सघर्ष का अध्ययन करना चाहिये। वर्तमान में आपने परम्परा और आधुनिकता 
के परस्पर द्वद्ध के अध्ययन पर भी जोर दिया है। इनमे सघर्ष के अध्ययन के द्वारा 
आधुनिकीकरण की प्रक्रिया को व्याख्या की जा सकती है। आपका कहना है कि परम्पराएँ 
स्पढिवादी होती हैं और इत्के विरोध मे सुधार-आन्दोलन द्वारा नये मूल्य सघर्ष करते के लिए 
उत्पल होते रहते है। इस प्रकार से आपने इन्द्द या सघर्ष के आधार पर परम्पााओ का 
अध्ययन करके भारतीय समाज एवं सस्कृति मे स्वामाजिक परिवर्तन की विवेचता की है। 

डी पी मुकर्जी द्वारा वर्णित परम्पएा और इन्द्र को अवधारणाओ को समझने के 
बाद अब हम 'परम्पणओं का द्वद्ध को अवधारणा को समझने का प्रयास करेगे। 

3. परम्पराओं का दन्द्र (0:2०प० ० 7ःछ080०5)--डी पी मुकर्जी ने 
+परम्पराओ का द्वद्द' उपागम के द्वारा भारतीय समाज के सामाजिक परिवर्तत की विवेचता की 
है। इसको आपने अपने अध्यक्षीय भाषण 'इण्डियन ट्रेडिशन इतर सोशियल चेज्ज' व ' बेस्टर्न 
इन्फ्लूएंस ऑन इण्डियन कल्चर' ("न्यू डेमोक्रेट, 4948'), “मैन एण्ड प्लान इन इण्द्विपा', 
*इकोनोमिक बीकली, बॉम्बे, 953' आदि मे प्रस्तुत किया है। 

डी. पी मुकर्जी ने विचार व्यक्त किया है कि भारतोय समाजशास्त्री परम्पराओं के 
अध्ययन के द्वार विभित सामाजिक विज्ञातरों के मध्य पाये जाने वाले सम्बन्धो का पता लगा 
सकते हैं। आपने परम्पराओ के अध्ययन के महत्त्व पर प्रकाश डालते हुए लिखा है कि 

भारतीय शमाजशास्त्रियो को तिम्त कारणो से परम्पराओं के अध्ययन की ओर ध्यात देना 
चाहिए। आपका आप्रह है कि भारतीय समराजशास्त्री को उन सामाजिक परम्पराओं का 
अध्यपत करना चाहिए जिनके बोच उप्चने जन्म लिया है, पला है, बडा हुआ है और आज 
भी रह रहा है। डी पी का कहना है कि इत परस्पराओं का अध्ययन करता हमारे लिए 
आवश्यक तथा लाभदायक है। भाएदीय सपाजशास्त्री को पहले भारतीय होना चाहिए, उसके 
ब्याद यो, झफरी ग्लऐतिफे, सोफ्यएऐ।, फ्रष्णके रण पएप्फफे ने ऋण केक चाहिए रा 
अपनी सामाजिक व्यवस्था को सही रूप में समझना चाहिए। भारतीय समाजशास्त्री के लिए 
केवल समाजशास्त्री होता पर्याप्त नहीं है बल्कि उसे भारतीय जनरीतियों को ठोक तरह से 
समझना भी चाहिए। आपने यह भी लिखा है कि भारतीय समाजशास्त्रो को परम्पणओं मे 
आन्तरिक एवं बाह्य दबावों (द्वद्ध) से जो परिवर्तत हो रहे हैं, उनका अध्ययन करना 
चाहिए। डो भो को मान्यता है कि भारतीय परम्परा का सघर्ष आदिकाल से लेकर अब तक 
अतेक परम्पाओ- आन्तरिक एवं बाह्य, उच्च जतरीतियो एवं स्थानीय परम्पशओ मे होता 
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रहा है। आपने निष्कर्ष दिया कि भारतीय परम्पराओं के इतिहास से स्पष्ट होता है कि इनमे 
अवरोध एवं समावेषण को अपूर्व क्षमता है। भारतीय परम्पणाओं में अनुकूलन की विशेष 
क्षमता है, जिसके कारण वह आज भी बनी हुई है। 


भारत की परम्पणाओ के द्वद्धात्मक परिवर्तन की प्रक्रिया को प्रस्तुत करने से पहिले 
यहाँ डी पी के कुछ मौलिक सुझावो एवं आपत्तियो को प्रस्तुत करना आवश्यक है। आपका 
सुझाव है कि भारतीय समाजशास्त्री को अपनी सामाजिक व्यवस्था को सही रूप मे समझने के 
लिए सस्कृत तथा स्थानीय बोलियों का ज्ञान होना चाहिए। इस बात को आपने निम्न प्रकार से 
प्रस्तुत किया है। आपका कहना है कि भारतीय परम्पराएँ-परम्पराओ का ज्ञान संस्कृत 
साहित्य मे उपलब्ध है। जनश्रुतियो को समझने के लिए स्थानीय बोलियो का ज्ञाग आवश्यक 
है। आपने अपने समकालीन समाजशास्त्रियो मे पाया कि उन्हें सस्कृत तथा स्थानीय बोलियो 
का ज्ञान नहीं है। भारतीय परम्पराओ का द्वन्द्ध (संघर्ष) इस्लाम की परम्पराओ के साथ रहा 
है। इन परम्पराओं का परस्पर संघर्ष एवं समन्वय के अध्ययन के लिए अरबी, फारसी आदि 
भाषाओ का ज्ञान आवश्यक है। डी पी का कहना है कि इन भाषाओ के ज्ञान की तो शायद 
ही कोई परवाह करता है। आपने लिखा है कि परम्पराओ के द्वन्ध का अध्ययन इन 
परिस्थितियो मे नियशाजनक है। आपका आग्रह है कि भारत मे समाजशास्त्रीय शिक्षा सस्कृत 
या ऐसी भाषा को आधार मानकर दी जानी चाहिए जिनमें परम्पराएँ प्रतीको के रूप में विद्यमान 
हो। ऐसा जब तक नहीं किया जायेगा तब तक भारत में सामाजिक अन्वेषण ट्वैतोयक स्रोतो 
पर-आश्रित रहेगा। अर्थात्‌ जो कुछ दूसरे कर रहे हैं, उनका मात्र अनुकरण होगा। भारत के 
सामाजिक वैज्ञानिक व शोधकर्त्ता आदि वैज्ञानिक प्रविधियाँ बाहर से आयाव कर रहे हैं. ऐसा 
भी थे बिना सोचे-समझे, उपयोगिता पर बिना ध्यात दिये कर रहे हैं, इसलिए परम्पराओं का 

[विललक अध्ययन वस्तुनिष्ठ नहीं हो पा रहा है। 


डी. पी मुकर्जी ने तथ्य प्रस्तुत करके स्पष्ट किया है कि भारतीय समाज को 
समझने के लिए परम्पणओ से स्वतन्त्र होने का कोई पथ नहीं है। आपने कहा-भारत को 
धर्म जीवन व्यतीत करने का परम्परागत तरीका है यहो बात भारतोय संस्कृति के लिए भी 
लागू होती है। भारत की सामाजिक व्यवस्था पूर्ण रूप से समूह अथवा जाति क्रिया के लिए 
प्रतिमानात्मक आधार प्रस्तुत करती है। आपका मत है कि यह सामाजिक व्यवस्था व्यक्ति के 
लिए स्वैच्छिक रूप से क्रिया करने का प्रतिमान नहों है। आपका ये भी कहना है-- भारत में 
मुसलमानों, ईसाइयो तथा बौद्धों में भी समूह के लिए प्रतिमानात्मक आधार उनकी परम्पराएँ 
प्रदान करती हैं अतः परम्पराओं का अध्ययन करना आवश्यक है। चूँकि भारत मे हिन्दू, 
बौद्ध, जैन, सिख, मुसलमान व ईसाई आदि अनेक परम्पराएँ हैं जिनमें परस्पर हस्द्न होता रहा 
है, इसलिए आपने इनके अध्ययन की समाजशास्त्रीय पद्धति द्वद्दात्मक बताई है। 

मुकर्जी ने परम्पराओं मे अनेक प्रकार के विरोध देखे और इसके आधार पर 
परम्पणाओं के दद्धात्मक अध्ययन की वकालत की। आपका कहना है कि नगरो एवं कस्यो में 
स्वेच्छावाद पनप रहा है। इनका निकट से अध्ययन किया जाये तो यह बात स्पष्ट रूप से 
सामने आती है कि इन लोगो मे परम्परा-विरोधी प्रवृत्ति विकम्तित हो रही है। इनमे 
व्यक्तिवाद को परम्परा विकसित हो रही है। ये लोग समूहवादो परम्परा के विरोधी बनते जा 
रहे हैं। अत: परम्पणओ में परस्पर विरोध का अध्ययन करना आवश्यक है। 
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मुकर्जी ने अपने भाषण में स्पष्ट रूप से कहा कि आज भी धर्म से सम्बन्धित 
परम्पराएँ अपनी निरन्तरता बनाये हुए हैं। धार्मिक परम्पराओ का द्वन्द् या संघर्ष नागरीय 
मध्यम वर्ग को नूतन परम्पराओं के साथ हो रहा है॥ आपका सुझाव है कि भारतीय 
सपाजशास्त्रियों को इन परम्पराओं का विकास संघर्ष या इन्द्र के दृष्टिकोण से करना चाहिए। 
मुकर्जो लिखते हैं कि जब भारत के समाजों में स्वेच्छावाद या व्यक्तिवाद नहीं पनपा था, तब 
भारतीय किसान तथा परिवार के मुखिया आदि की आककाक्षाओं का स्तर निम्त था। भारतीयों 
के जोवन में निराशा तथा कुष्ठाओ का अभाव था। आपने कहा है कि आकांक्षाओं के स्तर का 
निर्धारण परम्पराएँ करती हैं। इसो सन्दर्भ में आपने यह भी लिखा है कि भारत की प्राचीन 
परम्पराओं मे मनुष्य की अवधारणा पुरुष है, व्यक्ति नहीं है। इसलिए भारतीय 
समाजशास्त्रियों को अपने अध्ययन की इकाई समूह को चुना होगा जिनके आचरणों और 
व्यवहारों को परम्परा नियन्त्रित, निर्देशित और संचालित करती है। इसी सन्दर्भ में डी. पी ने 
28080 प्ररिभाषा देते हुए लिखा कि ““परम्पए वास्तव में आचरण या व्ययहार का 

नियम है।'' 


परम्पराओं के द्वद्दात्मक अध्ययन के प्रारूप 
(77ण6ट्टांट४ ण एंग्रल्लांटश $(प0५ 0 प्रव॥(ंगा) 

डी. पी. मुकर्जी ने भारतीय समाज की परम्पराओं का अध्ययतर किया और आपने 
कहा कि यदि समाजशास्त्रियो को भारतीय समाज को समझना है तो इसकी परम्पराओं का 
द्रद्मात्मक दृष्टिकोण से विभिन्‍न कालो में अध्ययन करना चाहिए। आपने भारतीय समाज की 
परम्पएओ के इन्द्र के आधार, प्रकार एवं रूप सुझाये हैं, जो निम्न प्रकार हैं-- 

4. लघु एवं चृहद्‌ परम्पय में संघर्ष (09९८७ ० 069 शत [.06 प्र80- 
॥०७)--सर्वप्रथम आपने यह कहा कि भारतीय संस्कृति के अन्दर हो आन्तरिक दबावो के 
फलस्वरूप वृहद्‌-परम्पण और लघु-परम्परा मे संघर्ष होता है। ऐसा लगता है कि हीगल ने 
इन्द्वात्मक सिद्धान्त के सम्बन्ध मे लिखा है कि जो वाद होता है उसके विरोध के तत्त्व उसी 
में से उत्पन होते हैं, इसी प्रकार भारतोय संस्कृति की बृहद्‌-परप्पण में विरोध लधु-परम्परा 
के रूप में इसके विग्येध मे उत्पन हुए हैं। समय-समय पर भारतीय संस्कृति की परम्पणओं 
के विरुद्ध भारतीय समाज मे ही विरोध उत्पन हुए हैं। भक्तिकाल में चैतन्य, कबीर, दादू, 
नानक व बिघ्ती आदि ने परम्पशओ के विरुद्ध सुधादात्मक प्रयास किये। इसी प्रकार 39वीं 
शताब्दी मे ब्रह्म समाज, आर्य समाज, रापकृष्ण मिशन आदि ने परम्पणओं के विरुद्ध 
सुधाएत्मक आन्दोलन किये जो उस काल पें विद्यमान परम्पणाओ के विरुद्ध थे। 

2. पुतर्जागरण की थ्रृंखलाएँ ($७॥५६ ० रशा8७आ०८६)--छी पी मुकर्जी ने 
एक स्थान पर लिखा है कि भारतीय परम्पताओ का अध्यवत हमें वृत्रजापरण के रूपए मे भी 
करना चाहिए। आप हो के शब्दो में, “----- 79वीं शहठाब्दी का पुतर्जागरण केवल एक है, 
जो कि भारत में पुनर्जागरण की श्रृंखला को अन्तिम कड़ी है। हम कम-से-कम पहले के पाँच 
प्रमुख कालो को जानते हैं जिसमें परिवर्तन हुए हैं और सभी में नवजीवन के लक्षण मिलते 
हैं।'' इन पंक्तियो के बाद आपने भारतोय परम्पग्मओ के संयर्प के आधार पर निम्न पाँच प्रमुख 
कालो का उल्लेख किया है। छठे ब्रितानिया काल का आपने उल्लेख बाद मे किया है-- 

4. वैदिक-आर्यकाल 
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2 बुद्ध-काल 

3 गुप्त-काल 

4 हर्ष एव विक्रमादित्य काल 

5 मुम्लिम काल (भक्ति काल) 

& ब्रितानिया काल 

इन कालो में परम्परा के सम्बन्ध मे जो सघर्ष, अनुकूलन और परिवर्तन-आदि मिले 
उसका उल्लेख आपने किया है। 

3. उच्च एबं निम्न आरेही व अवरोही प्रक्रियाएँ (85०८७१७४४ अत 0९5८श१- 
गह शिए0०८5५९८५)--मुकर्जो ने परम्धयओ के अध्ययन के सम्बन्ध में टर्नर ([७४॥॥०0) के 
वर्गोकरण का अनुकरण किया है। इनके अनुसार परम्पराएँ दो भागो में बाँटो गई हैं, जो विम्त 

(१) उच्च (80) 

(2) निम्न 6.0७) 

आपने इस वर्गीकरण के अनुसार परम्पराओ के द्वन्ध के अध्ययन की योजना का 
उल्लेख क्या है जिसमे गुरविच (09५/९॥) के विचागें का भी समावेश क्रिया है! आपने 
कहा है कि मुख्य बात यह हैं कि समाजशास्त्र को सामाजिक व्यवस्था के परिवर्तन की 
प्रक्रिया का विश्लेषण करना चाहिए जिममे सम्बन्धित क्रियाएँ शिखर से नीचे को ओर जाती 
हैं और धरातल से शिखर की ओर जाती हैं, जिदको आपने निम्न शब्दों मे व्यजत किया 
है--() नीचे गहराई में जाना (0९४८था! ॥0 0४८ 0८८ए५), और (2) ऊपर ऊँचाई की ओर 
जाना (॥5५९॥ (0 0८ ।८ह॥॥$) | इसको हम परम्पतओं को आरोही एवं अवोही प्रक्रिया 
कह सकते हैं जिसमे परस्पर संघर्ष, अनुकूलन, सामजस्य व समन्वय होता है। आपने लिखा 
कि" और मैं ये सोचता हूँ कि भारतोय समाज एव भारतीय समाजशास्त्र-हमारे सभी 
शास्त्र समाजशास्त्रोय हैं। . "” इस कथन को आपने इस सन्दर्भ मे कहा है कि भारतीय 
समाज के सम्बन्ध में बहुमूल्य समाजशाम्त्रीय ज्ञान हमारे शाम्त्रो में देखा जा सकता है। 

4. आन्तरिक एवं बाह्य परम्पयाओ में द्वन्ध (9ज९०॥० थ छात०हाणा३ थआ0 
8०. थ॥००५ 7790॥7005)---डी पो मुकर्जी ने भारतीय समाज की परम्पराओ के इन्ध का 
चर्णन करते हुए लिखा है कि भारतीय परम्पप्ओ का टकराव समय समय पर बाहर से आई 
परम्पराआ से होता रहा है, इनमे मुख्य रूप से इस्लाम एव पश्चिमी बाह्य परम्पराएँ हैं। इन 
बाह्य परम्पपआ के कारण भारतीय परम्पराओं में काफी परिवर्तन आया है। पश्चिम की 
परम्पराओं का विश्लेषण आपने अपने लेख “बैस्टर्न इन्फ्लूएस ऑन इण्डियन कल्चर 
डाइवसिंटीज” मे किया है। 

5. परम्परा एवं आधुनिकता मे द्वद्ध (0॥ग८लार ॥ व्याप्त भाव 
॥%॥०१०7॥५)--डी पी ने लिखा है कि परम्परा और आधुनिकता में टकराव होता है, इसको 

आपने इन्द्ववाद के रूप मे प्रस्तुत क्रिया है। आपने एक प्रकार से परम्परा को वाद और 
आधुनिकता को प्रतिवाद माना है| इन दोनो के इन्द से जो संशोधित एवं समन्दित परिणाम 
निकलता है, उसी को आपने आधुनिकता कहा है! इसे अग्र प्रकार से स्पष्ट किया जा सकता 
है-- 
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वाद €---+ प्रतिवाद « समवाद 

परम्परा ७. आधुनिकता « आधुनिकोकाण 

डी. पी मुकर्जी ने लिया है कि वर्तमान का अध्ययन अतोत के सन्दर्भ मे हो 
किया जा सकता है। इसलिए आधुनिकौकरण को समझने के लिए परम्परा को समझना 
आवश्यक है। परम्पएा और आधुनिकता के अन्तर्खेल से परम्परागत मूल्यों और सांस्कृतिक 
प्रतिमानों मै जो विस्तार और परिमार्जन होता है, वही आधुनिकीकरण है। 

योगेद्धसिंह ने 'मॉडर्नाइजेशन एण्ड ट्रेडिशन' मे ' मोशियल चेज्ज इन इण्डिया : एन 
अप्रोच' मे लिखा है कि डो पो, मुकर्जो की कृतियों मे हम परम्पणाओ के प्रकारो एवं स्तर 
का सम्पूर्ण विवेचन पाते हैं, जिसमें परिवर्तन, अन्त/क्रिया वथा टकराव के द्वारा परिवर्तन होता 
है। योगेन्रसिह ने यह भो निष्कर्ष दिया है कि डी पी ने अपना ध्यान अधिकांशव: बृहद्‌ 
परम्पतओ (इस्लाम, हिन्दूबाद और आधुनिक पश्चिम) पर केन्द्रित रखा है तथा परम्मराओ 
'कौ लघु-संरचना को विवेचना अति न्यून है। 

डी पी, मुकर्जी द्वारा अपने विभिन्न लेखो, अध्यक्षीय भाषणों एवं कृततियों में 
परम्पतओ के अध्ययन से सम्बन्धित द्वन्दध के रूपो का जो वर्णन किया है, उनको सार रूप मे 
निम्न प्रकार से प्रस्तुत किया जा सकता है-- 


परम्पणाओं के द्वद्धात्पक अध्ययन के प्रारूप 


आन्तरिक बाह्य 
4. बृहद परम्परा एवं लघु परम्परा । इस्लाम काल 
2. पुरर्जागरण की श्रृखलाएँ 2, ब्रितानिया काल 
3 चैदिक-आर्य काल 3 १9 वो शताब्दी का 
4 बौद्ध काल पुनर्जागएण 
5 गुप्त काल 4, आधुनिकता 
€ हर्ष व विक्रमादित्य काल एवं 
7 भक्त काल 


भारतीय परम्पराओं का द्न्द्वातक अध्ययन 
(४४०८४ $009 छा पाताथ! ए700॥05) 

डी पी. म॒कर्जी ने भारतीय परम्पणाओ का जो हन्द्रात्मक विवेचन किया है उसे 
सक्षिप्त रूप मे निम्न प्रकार से प्रस्तुत किया जा सकता है। 

आपने परम्पणाओ के दो प्रकार के इन्द्र बताए हैं--() आन्तरिक द्वन्द् और 
(2) बाह्य द्वद्ठ। इन्हें निम्न क्रम से प्रस्तुत किया जा सकता है। 

१. आन्तरिकः परम्पराओ का दीिैन्द्र ()गल्‍्णाहल ण॑छि6026९०05 
पृ८30॥0॥5)--डी पी मुकर्जी ने परम्पराओ के द्वन् का प्रमुख प्रकार आन्तरिक द्न्ड का 
स्वरूप बताया है। इसमें आपने भारतीय समाज और सस्कृति मे जितने भी प्रकार के परम्पाओ 
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के द्वन्द हुए हैं, उन सभी को इसमे समाहित किया है। आपने भारत के इतिहास में द्वन्द्र की 
प्रक्रिया को काल-क्रमिक दृष्टिकोण से वर्णित करते हुए लिखा कि परम्पराओं का इन्द्र 
चैदिक--आर्य काल, बुद्धकाल, गुप्तकाल, हर्षवर्धन तथा विक्रम काल और भवित काल में 
हुआ है। इन सभी कालो में विद्यमान परम्पणओं का समाज के प्रमुख लोगो ने विरोध किया 
और सुधार के रूप मे कुछ-न-कुछ परिणाम सामने आएं। जैसा कि पूर्व मे स्पष्ट किया जा 
चुका है कि डी पी भारतीय इतिहास मे मात्र 9वीं शताब्दी को हो पुनर्जागरण नहीं मानते 
बल्कि आप विभिन्‍न कालों को भारत में पुनर्जागरण की श्रृंखलाएँ मानते हैं। जिसकी अन्तिम 
कड़ी उन्‍नीसवीं शताब्दी का पुनर्जागरण है। आपने मुस्लिम काल को भी पुनर्जागरण कौ 
शृखला की एक कड़ी माना, जिसमे भवित काल में परम्पराओ का सघर्ष अधिक स्पष्ट प्रकट 
हुआ। 


डो पी ने आन्तरिक दबावों, टकरावों एवं इन्द्र के अध्ययन पर बल दिया है। 
परम्पराएँ सामजस्य एवं अनुकूलन आदि के द्वाया जीवित रही हैं। आपने लिखा है कि भारतोय 
परम्पराएँ प्रतोको के रूप मे संस्कृत तथा स्थानीय योलियो मे विद्यमान हैं। संस्कृत साहित्य मे 
आपके अनुसार ब्राह्मणो को परम्पणाओ का संरक्षक माना गया है। ब्राह्मण पवित्र पुस्तकों के 
माध्यम मे भारतीय परम्पया की पविद्॒ता को बनाए रखते थे। ये सामाजिक सरचना को परम्परा 
के रूप में सुरक्षित रखते हैं। डी पी ने लिखा है कि जाति-प्रथा भारतीय परम्परा है। ब्राह्मणों 
ने परम्पराओ की रक्षा के द्वारा भारतीय समाज व्यवस्था का इतिहास बनाए रखा। पीढ़ी-दर- 
पीढ़ी वे परम्पणाओ को स्थानान्तरित करते रहे। 

डी. पी ने लिखा है कि ऐसा होते हुए भी भारतीय परम्पगओं में श्रुति, स्मृति और 
अनुभव से स्पष्ट होता है कि इनमें परिवर्तन हुए हैं। यदि हम विभिन्‍न सम्प्रदायों, धार्मिक 
ग्रन्थों की उत्पत्ति का अध्ययन करे तो पायेगे कि उच्च परम्पराएँ मुख्यरूप से वृहद्‌ एव 
बौद्धिक थीं और सन्‍्तो के वैयक्तिक अनुभव, लघु तथा निम्न बौद्धिक परम्पराओ के रूप 
समय-समय पर प्रतिवाद के रूप मे उत्पन्न होते रहे। इन उच्च और निम्न परम्पराओं और 
बृहद्‌ और स्थानीय परम्पराओं मे द्न्द्र होता रहा। उच्च या वृहद्‌ परम्पराएँ संस्कृत भाषा से 
सम्बन्धित थीं, लघु या निम्न परम्पराएँ स्थानीय बोलियो के रूप मे थीं। इसी सन्दर्भ में आपने 
लिखा कि भारतीय परम्पशाओ मे अपूर्व समावेश कौ क्षमता रही है, इसो कारण इसको 
परम्पराओ मे जब भी विरोध हुआ इसने उनको अपने मे समाविप्ट कर लिया। विभिन्न 
कालों मे अनेक सम्प्रदायों के सन्त-संस्थापकों ने अपने व्यक्तिगत अनुभवो से परम्पराओं के 
विरुद्ध विचार व्यक्त किए। उनका मन्दिरों तथा पुजारियों से कोई सम्बन्ध न था। इन्होने निम्न 
जातियों एवं वर्गों को ही अपने पथ से सम्बन्धित रखा। इन्होने स्त्रियों को समान स्थिति 
प्रदान की एव प्रेम, स्नेह तथा सहजता या स्वाभाविकता का उपदेश दिया। सन्‍्तो का लोगो पर 
व्यापक प्रभाव पडने से परम्पराओ मे परिवर्तन हुआ। आपने बताया कि विभिन कालो मे 
मानव, बौद्धिकता एवं विचारों का प्रचार हुआ। कला, हस्तकला व साहित्य आदि का विकास 
हुआ। आपका कहना है कि आन्तरिक शक्तियों एवं दबावों से परम्पराओं मे जो परिवर्तन 
। हुआ है इसका अध्ययन करके ही भारतीय परम्पराओं को समझा जा सकता है। आपने पूर्व 

उल्लेखित विभिन कालो मे परम्पपाओ का गहन अध्ययन नहीं किया। योगेन्द्रसिह ने भी 

| अपने लिष्कर्ष में डी पी. के बारे में यही लिखा है। 
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2. बाह्य परम्पराओं से द्वद्ध (0८८ा८ भ्शत सिएड्रव्पएए5 प्राग्ता।णा5)-- डो. 
पी. मुकर्जी ने लिखा है कि वैसे तो भारत में समय-समय पर बाहर से अनेक प्रजातियाँ और 
संस्कृतियाँ आईं लेकिन भारतीय परम्पएा पर सबसे अधिक बाहर से आई इस्लामी और 
पश्चिमी ब्रितानिया परम्परा का प्रभाव पड़ा। इस्लामी परम्परा भारत में बाहर से आए 
मुप्तलमानों के साथ आई। डी पी ने लिखा कि पन्द्रहर्वो ब सोलहवीं शताब्दो में इस्लाम ने 
'हिन्दूवाद पर पूर्ण रूप से प्रहार किया। इसके द्वाग हिन्दूवाद में परिवर्त आया) 

डी पी. मुकर्जो ने अपने लेख “वेस्टर्न इन्पलूएंस ऑन इण्डियन कल्चर' अर्थात्‌ 
* भारतीय संस्कृति पर पश्चिम के प्रभाव' की बहुत विस्तार से विवेचना की है। आपने लिखा 
है कि भारतोय समाज पर पश्चिम के प्रभाव को परम्पणओं के द्वन्द् में बहुत महत्त्वपूर्ण माना 
जाता है। जो प्रभाव मुस्लिप शासन से प्रारम्भ हुए थे, ब्रितानिया साम्राज्य ने उसमें व्यवधान 
डाला। डी पी. भे अंग्रेजो दवा भारत में नवीन आर्थिकी, राजनीति, न्यायिक एवं सामाजिक 
व्यवस्थाओं व संस्थाओं को परिवर्तन का कारण माना है। आपका यह भी कहता है कि 79वीं 
शताब्दी में राष्ट्रवाद का विस्तार हुआ। इस काल मे पुतर्जागरण की प्रक्रिया एवं समाज-सुधार 
आन्दोलन को डी पी पश्चिमी प्रभाव सानते हैं। आपने व्यक्तिवाद का उदय, स्वतन्त्रता की 
भावना व बाह्य सत्ता से मुक्ति आदि का कारण पश्चिम का प्रभाव माना है। इसी काल में ब्रह्म 
समाज, आर्य सफाज, प्रार्थन समाज व रामकृष्ण समिति आदि ने भी समाज सुधार के प्रयास्त 
किए जो एक प्रकार से भारतीय परम्परा के विरुद्ध थे। ये सभी नवीन धार्मिक आन्दोलन 
पुरातन-समाज द्वारा अपने में समाहित कर लिए गए। डो पी ने भारतीय परम्पराओं पर 
पश्चिम के प्रभावों का विस्तार से उल्लेख किया है, जिसे हम अलग से निम्न प्रकार से प्रस्तुत 
कर रहे हैं-- 


भारतीय संस्कृति पर पश्चिम का प्रभाव 
(२४६5श॥ ॥992॥06 0 ॥9909॥ (7॥॥॥९) 


डी पी मुकर्जी ने अपने इसो शीर्षक के लेख में भारतीय परम्परा, संस्कृति और 
समाज पा बाह्य प्राम्परा अर्थात्‌ पर्चिम के प्रभाव का विश्लेषण किया है। इसमें आपने भारत 
की अर्धव्यवस्था मे परिवर्तन, आर्थिक कारको का प्रभाव, शिक्षा, राष्ट्रीयता के लिए संघर्ष व 
ईसाई मिशनरियो का प्रचार, पुनर्जागरण आदि पाए प्रकाश डाला है। 

डो पी सुकर्जो ने मार्क्स के विचारों का उल्लेख करते हुए लिखा है कि भारत 
वर्ष मे आधुनिकीकरण (पश्चिमीकरण) को प्रक्रिया ब्रितानिया प्रशासन के द्वाद प्रारम्भ हुई। 
एक प्रकार से अंग्रेजो ने हो भारतवर्ष में बहुमुखो परिवर्तनों को प्रक्रिया का श्रोगणेश किया, 
ऐसा डी. पी. और मार्क्स का मानना है। आपने लिखा है कि बाहर से अनेफ प्रजातियाँ एवं 
संस्कृतियाँ भारत मे आईं और यहाँ बस गईं, लेकिन अंग्रेज यहाँ पर बसने के उद्देश्य से नहीं 
आए। डी पी ने लिखा कि पश्चिम के प्रभाव को समस्या स्वोकृति या अस्वीकृति कौ नहीं 
है, बल्कि इसको भारतीय परम्पराओ के सन्दर्भ मे समझने की है। अंग्रेजों का उद्देश्य लाभ 
कमाना था। उन्होने अर्ध॑व्यवस्था के परिवर्तन पर विशेष बल दिया। डी. पी ने लिखा भी है 
कि किसी समाज की यरम्यरा को सबसे अधिक धक्का आर्थिक व्यवस्था में आमूल-चूल 
परिवर्तन होने का पड़ता है। अंग्रेजों ने भारत में अनेक नवीन परिवर्दन किए। द्वितानिया 
प्रशासन ने भारत की ग्रामीण आत्मनिर्भर अर्थव्यवस्था को विखंडित कर दिया। भू-व्यवस्था 
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के अनेक नये कानून बनाकर उसे नवीन रूप दिया। भारत की अर्थव्यवस्था ग्राम, नगर, 
महानगर से होती हुई विश्व अर्थव्यवस्था से जुड़ गई और इस प्रकार से आत्मनिर्भरता 
चारस्परिक निर्भरता मे बदल गई। यहाँ से कच्चा माल विदेश जाने लगा ओर उत्पादित वस्तुएँ 
यहाँ बिकने लगीं। 
ब्रितानिया सरकार ने अपने उद्देश्य कों सफल बनाने के लिए भारत में शिक्षा का 
विस्तार किया। भारतीय लोग राजनीति, तत्त्व-दर्शन वथा यूरोप के इतिहास के सम्पर्क मे 
आए, भारतीयों पर पश्चिमो विज्ञान एवं दर्शन का प्रभाव पडा, उनके सोचने-विचारने मे 
व्यक्तिवाद एव तर्क का समावेश हुआ। इसका परिणाम यह हुआ कि शिक्षित भारतीय लोग 
प्राचीन परम्पणओ और प्रथाओ को महत्त्वहीन मानने लगे। मुस्लिम काल में अनेक कुरीतियाँ 
भारतोय समाज में विकसित हो गई थीं। उनका विरोध पश्चिम से प्रभावित शिक्षित भारतीयों 
ने किया, जिसका परिणाम ब्रद्म समाज, आर्य समाज, प्रार्थना समाज व रामकृष्ण समिति आदि 
की स्थापना व समाज-सुधार के रूप मे हुआ। पश्चिमी सम्कृति का प्रभाव भारत के साहित्य, 
चित्रकला, सगीत, कला आदि कौ प्रगति पर भी पड़ा। वैज्ञानिक शोध, पत्रकारिता, 
विश्वविद्यालयी शिक्षा, क्लब, समितियों का गठन, नारी स्वतन्त्रता, सतीप्रथा पर रोक व 
विधवा पुतर्दिवाह आदि परिवर्तन आए। 
डी पी तथा अनेक विद्वानों का कहता है कि भारत मे राष्ट्रीयाद की भावना व 
राष्ट्रीयवा की लहर पश्चिम के प्रभावो का परिणाम है। शिक्षित भारतोयो मे स्वतन्त्रता, 
समानता एव राष्ट्रीयए' के मूल्य विकसित हुए! ये लोग मानवदाबाद के प्रति जागरूक हो 
गए। अब तक जो पुनर्जागरण प्रजातियों एवं मस्वृतियो को प्रतिक्रिय के फलस्वरूप चल रहा 
था, वह प्रितानिया सरकार के कारण बहुत गत्यात्मक हो गया। ब्रितानिया साम्राज्य के साथ- 
साथ भारत में ईसाई मिशनरियों ने ईसाई धर्म का खूब प्रचार किया। यह धर्म-प्रचार 
मानवतावाद पर आधारित रहा है। इन मिशनरियों ने भारतीय परम्पराओं से सम्बन्धित 
अन्धविश्वासों से लोगो को मुविन दिलाई। यहाँ के लोग अपने विकास एव प्रगति की ओर 
सजप हो गए। भाए्तवर्प मे पश्चिम के प्रभाव का एक परिणाम यहाँ पर च्यक्तिवाद का उदय 
होना है। डी पी मे लिखा है कि भारतीय बुद्धिजीवी अपने स्वय के बारे में सोचने लगे, 
व्यक्तियो में स्वतन्त्रता की भावगा का उदय हुआ। स्त्रियाँ अपने पति व परिवार से मुक्ति को 
बात सोचने लगों। सार रूप मे डी पी मुर््जो ने ब्रितानिया साम्राज्य के रूप मे पश्चिमी 
सस्कृति एवं परम्पराओं के प्रभावों का विवेचन किया। आपने यह भी लिखा कि विभिन्न 
क्षेत्रा मे इसका प्रभाव इतना बढ गया कि भारतोय लोग इस बाह्य सत्ता (ब्रिटिश शास१) से 
स्वतन्त्रता प्राप्त करने के लिए प्रयास करने लगे। 
डी पी मुकर्जी ने यह भी बताया कि भारतवर्ष मे जाति-प्रथा ने कभी वर्गों को 
विकसित नही होते दिया लेकिन पश्चिम के प्रभाव के कारण वर्ग के लक्षण उभे और एक 
बड़े मध्यम वर्ग का उदय हुआ। डो घी शुकर्जी ने इस सम्बन्ध में रवोन्द्रनाथ टैगोर के 
विचाणे को भो उद्धरित किया है, जो निम्न प्रकार हैं-- 
$ टैगोर ने भारतीय परम्पराओं पर पश्चिम के निम्न तीन प्रभावों का उल्लेख किया 
१ भा के दृष्टिकोण मे परिवर्तन हुआ जो पहले जाति प्रथा के कारण एक 
सोमा तक सीमित था। 
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2. मानव फे प्षम्मान मे पिश्वास पैदा हुआ। 
3. मानवीय समस्‍्याओ के समाथान के लिए मानव स्वयं सक्षम है, इस विचार 
को स्वीकार किया गया। 

डी पी मुकर्जी ने लिखा है कि अग्रेजो मे कभी भी भारत के सामाजिक मामलो मे 
योजनाबद्ध दखल नहीं दिया। ब्रितातिया सरकार कौ नीति सामाजिक मामलों के प्रति 
प्रशासकोय तटस्थता को रहो इसीलिए ब्रितानिया सश्कार ने जाति-व्यवस्था को समाप्त करने 
के लिए कोई प्रयास नहीं किया। लेकित अन्य नवादाणोे के कारण भारतीयो मे अपने प्राचीन 
इतिहास एवं सभ्यता को समझने एव देखने के प्रति जाप्ति पैदा हो गई और उसे समझने का 
उन्होने प्रयास किया। 

डी पी मुकर्जी ने लिखा कि ब्नितानिया सरकार एव पश्चिम के प्रभाव से पश्चिम 
ूर्व के निकट आया। उस निकटता का श्रेय अग्रेजो के व्यापार एव उद्योग को जाता है। अग्रेजो 
के माध्यम से पूर्व एवं पश्चिम की सस्कृतियों मे आदान-प्रदान हुआ। पश्यिम के सम्पर्क से 
भरत मे प्राकृतिक विज्ञात्रों कौ प्रगति हुईं। भौतिक विज्ञान एवं रसायम विज्ञान मे उल्लेखनीय 
प्रगति हुई। डो पी. का कहना है कि सामाजिक विज्ञानों के सप्बन्ध ये भारत मे अधिक प्रगति 
नहीं हे क्योकि भारतीय सामाजिक संस्थाएँ इनके प्रति विरोधी रहीं। शिंक्षत लोगो मे विशेष 
रूप से महात्मागाँधी और उनके अनुयाथियो में नई मशीनो और औद्योगीकरण के प्रति विशेध 
रहा। डी पी मुकर्जी ने अपना यह लेख “भारतीय सस्कृति पर पश्चिम का प्रभाव' 948 में 
लिखा था, इसलिए भारतीय परम्परा एवं पश्चिमी संस्कृति मे जो आदान-प्रदान सन्‌ 7948 के 
बाद हुए उसका इसमे उल्लेख नहीं है। विगत्‌ वर्षों मे पूर्व और पश्चिम मे सस्कृति व 
अध्यता से सम्बन्धित अनेक उल्लेखनीय आदान-प्रदात हुए हैं जिसके सम्बन्ध मे डी पी 
मुकर्जी द्वारा प्रस्तुत की गई पृष्ठभूमि महत्त्वपूर्ण है। 


अभ्यास प्रश्न 
निबश्धात्मक प्रश्न 

। डो पो मुकर्जी के जीवत-चित्रण एवं रचनाओ पर प्रकाश डालिए। 

2 डी पो मुकर्जी के सामाजिक विचारी, अध्ययन के दृष्टिकोण, मार्क्सवादी 
विचद्ाएधारा, अध्ययन पद्धति और विभिन्‍न सापाजिक विज्ञानी के परस्पर 
सम्बन्धो कौ समीक्षा कीजिए। 

3 डी पी मुकर्जी का भारत के समाजशास्त्र मे योगदान का वर्णन कोजिए। 

4. भाखीय सामाजिक परिवर्तन में परभ्पराओं के महत्त्व पर प्रकाश डालिए। 

5 डी पी मुकर्जी के “परम्पण का द्वन्द' से सम्बन्धित विचारों का आलोचनात्मक 
भूल्याकन कीजिए। 

6 डी पी. मुकर्जी के द्वद्धात्मक अध्ययन के प्रारूपो की विवेचना को जिए। 

7 भारतीय सस्कृति पर पश्चिम के प्रभावो को विवेचना कीजिए। 

लघुउत्तरात्मक प्रश्न 
निम्नलिखित पर सक्षिप्त टिप्पणियाँ लिखिए :-- 
१ डी घो भुकर्जी : पत््मणओ का इच्ध (शज वि १996) 
2 डी थो मुकर्जी के अनुसार परम्पण वा अर्थ 
3 लघु एवं वृहद्‌ परा्पण से इन्दध 
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4 पुनर्जागरण की श्रृखलाएँ 

5 उच्च एवं निम्न आगेही व अवशोहो प्रक्रियाएँ 

6 परम्पणओ के द्वद्धात्मक अध्ययन के प्रारूप 

7 भारतीय सस्कृति पर पश्चिम का प्रभाव 

8 विभिलता की अवधारणा (राज वि 99 


अस्तुनिष्ठ प्रश्न 


4 


डी पी मुकर्जी का जन्म कब हुआ था? 

(अ) 894 (ब) 7895 (स) 3869  (द) 889 
(उत्तर- (अ)) 

डी, पी मुकर्जी का देहान्त कब हुआ था? 


(अ) 3958 (ब) ॥962 
(सं) 4968 (द) 4983 
(उत्तर- (ब)] 


*व्यूज एण्ड काउण्टर-व्यूज' रचना के लेखक कौन हैं? 

(अ) डी, पी मुकर्जी (व) राधाकमल मुकर्जी 

(स) जी एस थुर्ये (द) दुर्खीम 

[उत्तर- (अ)] 

निम्नलिखित मे से सत्य कथनो का चयन कोजिए-- 

(0) डो पी सुकर्जी के अनुसार भारतीय समाज मे परम्पराओ का सपर्ष 
(ट्न्द्) वृहदूस्तर और लघुस्तर की परम्पणओं मे होता है। 

(॥) डी. पी. मुकर्जी को अध्ययन पद्धति मनो-समाजशास्त्रीय है। 

(09) डी. पी मुकर्जी का दृष्टिकोण सम्पूर्णतावादी नहीं है। 

0५) डी पी मुकर्जी के अनुसार भारतीय समाजशास्त्रो के लिए संस्कृत भाषा 
तथा स्थानीय भाषा का ज्ञान होना आवश्यक नहीं है। 

(शे मल का इन्द्र' कौ अवधारणा राधाकमल मुखर्जी ने प्रतिपादित की 

॥ 

(उत्तर-सत्य कथन : (0), 0॥), असत्य कथन ; (0०), (१४), (७) 

*परम्पराओं का द्व्द' के प्रारूप लघु-वृहद्‌, उच्च-निम्त, आन्तरिक-बाह 

परम्परा-आधुनिकता किसने दिए हैं? 

(अ) राधाकमल मुखर्जी. (ब) डी पी मुकर्जी 

(स) गुरविच (द) मजूमदार 

(उत्तर- (ब)] 

परम्परा को वाद, आधुनिकता को प्रतिवाद और समवाद को आधुनिकीकाण 

किसने कहा है? 

(अ) डी पी मुकर्जो (ब) श्रोनिवास 

(स) घुर्ये (द) राधाकमल मुकर्जी 

[उत्तर- (अ)] 


अध्याय-१5 


डी. पी. मुकर्जी : कला तथा साहित्य का विकास 
(0.7. ॥॥ण६ढए :; 06ए९००फ्ाला। ण॑ 6 थात (श॥8) 


डी. पी. मुकर्जी ने भारत मे साहित्य और कला के विकास पर अपने विचार निम्न 
तौव लेखों मे व्यक्त किये हैं! 

१ “सोशियल प्रोब्लम्सू इन फिक्शन', 20वीं शताब्दी कलकत्ता, 935, 

2. 'सोशियोलोजी ऑफ इण्डियन लिटेचर', 4950-52, और 

3 “सोशियल चेज्जेज एण्ड इण्टलेक्चुअल इन्टरेस्ट', आपने यह लेख दिल्‍ली मे 
'ूनेस्को विधारोष्ठो मे सन्‌ 956 मे प्रस्तुत किया था। 

आपके ये तीनों लेख “डाइवर्सिटीज' पुस्तक मे प्रकाशित हुए है। इन लेखों पे 
आपने भारतवर्ष में विद्यमान साहित्य का समाजशास्त्रीय दृष्टिकोण से मूल्याँकन किया है। डो 
थी मे “भारतीय साहित्य का समाजशास्त्र' लेख मे साहित्य का विकास विभिन्न भाषाओं में 
साहित्य को स्थिति, सस्कृत, हिन्दी, बंगाला व उर्दू आदि भाषाओं मे गद्य-पद्य, नाटक व 
उपन्यास इत्यादि का विश्लेषण करके स्पष्ट किया कि इनमे समाज व सस्कृति का चित्रण 
किप्त प्रकार किया गया है। उन्होने भाषाई क्षेत्र के आधार पर भारतीय साहित्य पर प्रकाश 
डाला। माहित्य मे विपथगमन, कर्तव्य, भावुकता, नेराश्य, पुनर्जागरण, राष्ट्रीयता, देश-भक्ति, 
प्रकृति-प्रेम व ईश्वर-प्रेम आदि के आधार पर साहित्य का काल्पनिक बिकास बताया गया है। 
आपने भारतीय साहित्य पर मुस्लिम संस्कृति का प्रभाष और अग्रेजी साहित्य के प्रभाव का भी 
भूल्याकन किया है। आपने हिन्दी साहित्य में सामाजिक समस्याओ के चित्रण एवं साहित्य के 
द्वाए समाज-सुधार पर भी प्रकाश डाला है। आपका कहना है कि भारत एक बहु-भाषाई एव 
बहु-क्षेत्रीय राष्ट्र है इसलिए भारतीय साहित्य एव कला के विकास को पूर्ण जानकारी के लिए 
भाषा एव क्षेत्र के आधार पर विस्तृत अध्यपत्र की आवश्यकवा है! आपने बगला, हिन्दी और 
उर्दू साहित्य के विख्यात साहित्यकारों व उनकी रचनाओं तथा उनकी विषय-सामग्री को 
सक्षिप्त पाद-टिप्पणी मे प्रस्तुत किया है। यहाँ हम उपयुक्त क्रम से ही भारतीय साहित्य एवं 
कला के विकास को डी पी मुकर्जी द्वारा प्रदान की गई सामग्रो के आधार पर प्रस्तुत कर रहे हैं। 


भारतीय साहित्य का समाजशास्त्र 
($०लण०९५ रण [गा ाटाशण8) 
डी थी मुकर्जी ने *भारतोय साहित्य का समाजशास्त्र को अपने लेख 
*सोशियोलोजो ऑफ इण्डियन लिगरेचर' में वर्णित किया है। आपने लिखा हैं कि अगर हम 
भारतोय साहित्य का सामान्य सर्वेक्षण करे तो पायेगे कि इस साहित्य में निम्नलिखित 
समाजशास्त्रीय विशेषताएँ हैं। इन्होने कहा कि साहित्य में सस्कृति और समाज फा गत्यात्मक 
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चर्णन मिलता है जो एक प्रकार से समाजशास्त्रीय है। आपके अनुसार भारतीय साहित्य की 
परम्पराएँ--साहित्य के इतिहास और साहित्य--दोनो मे ही विषय-वस्तु के रूप मे विद्यमान 
होती हैं। डी पी का मत है कि सास्कृतिक परम्पराएँ एव प्रयोग सामाजिक क्रियाओं को 
प्रभावित करते हैं और सामाजिक क्रियाएँ सास्कृतिक परम्पणओ को प्रभावित करती हैं अर्थात्‌ 
थे दोनो परस्पर घनिए्ददया सम्बन्धित, अन्योन्याश्रिव व सगुफित हैं। आपने निष्कर्ष निकालते 
हुए लिखा कि समाज के साहित्य को प्रकृति का समाज की सस्कृति और सामाजिक प्रक्रिया 
से सीधा, प्रत्यक्ष और घनिष्ठ रूप से सम्बन्ध होता है। आपने पाद-टिप्पणी में लिखा कि अब 
तक जो साहँत्य प्रकाशित हुआ है, उसमे निम्न कमियाँ मिलती हैं-- 

4 समाजशास्त्रीय पद्धतियो एवं सिद्धान्तो से अपरिचितता। 

2. मार्क्सवादी व्याख्या का अति-सरलोकरण, और 

3 लेखक की अपनी मातृभाषा के अतिरिक्त अन्य साहित्यों मे होने वालो 

चटनाओ के प्रति तटस्थत!। 

डी पी ने आगे लिखा है कि उपर्युक्त वर्णित प्रथम दो कमियो की हो 
समाजशास्त्र के ज्ञान के विम्तार के द्वारा हल किया जा सकता हे लेकिन तीसरी कमी को 
समाप्त करने के लिए ऐसी अन्वेषण योजन्नओ का संचालन करना होगा जिनमे विभिन 
भारतोय साहित्य के प्रतिनिधिया को एक साथ एकत्र किया जा सके और इस आधार पर 
अखिल भारतोय दृष्टिकोण एवं यथार्थ परीक्षण के द्वारा सापाजिक एवं साहित्यिक निष्कर्ष 
निकाले जा सके। आपने कहा कि भारतीय साहित्य के विकास की उस सम्रग्रता का अन्वेषण 
करना होगा जो भारत के सास्कृतिक परिवर्तन के सामान्य रूप को प्रकट करे, इतना हो नहीं, 
आगे चलकर बह सम्पूर्ण सामाजिक प्रक्रिया की व्याख्या करने में योगदान करे। 


(१) साहित्य का विकास 
(9९एथ०णूआशा। ण [/#लसएा8) 

डी पी मुकर्जी ने सस्कृत को भारतीय सस्कृति एवं परम्परा का मुख्य स्रोत माना 
है। इसलिए भारतीय साहित्य एवं कला के विकास का अध्ययन प्राचीनकाल मे सस्कृत 
साहित्य से शुरू होना चाहिए। प्राचीनकाल मे रूस्कृत ही समाज की परप्पएशओ, प्रथाओ, 
रूढियों, सगठन, सामाजिक एकता, मूल्यों, आदर्शों एव नियमो का आधार थी। इतिहास इस 
बात का साक्षी है कि भारतीय साहित्य पर इस्लाम का प्रभाव पडा। उसके बाद भक्तिकाल वा 
प्रभाव पडा और बाद मे पश्चिम के अग्रेजी साहित्य का प्रभाव पढ़ा। डी. पी द्वारा इन कालो 

म भारतीय साहित्व के विकास को इन्हीं शीर्षको के अन्तर्गत प्रस्तुत किया जायेगा। 
+. सस्कृत साहित्य (5आ७ता। [(०००७०)--डी पी मुकर्जी ने लिखा है कि 
विभिन्‍न साहित्य के स्वरूपो का स्रोत सस्कृत साहित्य रहा है जिसका निर्माण सम्भ्रान्त-वर्ग के 
द्वारा हुआ। जो भिलताएँ थीं, उनका कारण लोक कथाएँ, गोत, कविताएँ आदि था जो जन- 
सामान्य में विद्यमान थीं। सस्कृत भाषा ने इन भिन्‍नताओ को अपने मे समाहित किया ओर 
'एकोकृत साहित्य का निर्माण किया जो शताब्दियों तक बना रहा। सम्भ्रान्त-वर्ग मे जो जीवन 
'को सामान्य सामाजिक परम्पराएँ थीं वे साहित्य के स्वरूपो की निरन्तरता के लिए प्रमुख रूप 
में उत्तरदायों थीं। ये लोग अपने को जनसाधारण के साहित्य से अलय रखते थे। साहित्व के 
न्यून परिवर्तर का कारण विभिल जनजानियो एबं लोगो को राजनैतिक विकेन्द्रीकरण के रूप 
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में अलग-अलग लेकिन सगठित छूप से जीवन व्यतीत करना था। वे लोग अपनी इच्छानुसार 
स्वतन्त्र रूप से पास-पास रहते थे। उनको आर्थिकौ आत्मनिर्भर थी तथा स्चार के साधन कम 
विकसित थे इसलिए साहित्य पर नगरीय जीवन का प्रभाव कम पड़ा। 


इतिहास इस बात का साक्षी है कि संस्कृत एवं प्राकृत साहित्य मे स्वरूप एवं 
अन्तर्वस्तु मे विनिमय हुआ। स्वरूप एव अन्तर्वस्तु को संस्कृत साहित्य ने अपने मे समाहित 
कर लिया। भारत के सौन्दर्य-शास्त्रियों की कविताओ मे स्थानीय विशेषताएँ मिलती हैं। 
6वीं शताब्दी त्क संस्कृत भाषा प्रभावशाली थी। एक बंगाली लेखक ने अपनी रचना का 
संस्कृत भाषा मे अनुवाद किया, जिससे उसे भारतीय लोग समझ सके। 


2, इस्लाम का प्रभाव (7०८! ० !597)--मुस्लिम शासन जो ब्रितानिया 
शासन की तुलना में भारत में बहुत लम्बे समय तक रहा, उसने भारतीय संस्कृति और 
साहित्य के किसी भी क्षेत्र को अछूता नहीं छोड़ा। मुस्लिम शासन काल में सास्कृतिक 
समन्वय हुआ। भारतीय साहित्य मे उर्दू भाषा को उत्पत्ति एवं विकास हुआ। डी पी ने 
कहा, ''उर्दू निश्चय ही भारतीय भाषा है।”' यह भाषा कस्बों तथा उत्तर भारत के बड़े क्षेत्रो 
एवं दक्षिण के कुछ क्षेत्रो मे फैली। मुस्लिम शासन काल मे न्यायालयो की भाषा उर्दू होने के 
कारण धीरे-धीरे सुदूर क्षेत्रो में भी यह फैल गई। भारतीय साहित्य में हिन्दुस्तानी और उर्दू 
भाषा में अन्तर करना मुर्किल होगा। राजनीति के कारण हिन्दू-मुसलमान अलग हो गये। उर्दू 
भाषा अधिक फारसी हो गईं और हिन्दी भापा अधिक सस्कृतमय हो गई। अदालतो की भाषा 
होते के कारण उर्दू अन्तक्षेत्रीय भाषा बन गई। 


3. भक्ति एवं साहित्य पर प्रभाव (गरएग८४ 00 076शणाता था0 
].00०ण८)-- क्षेत्रीय भाषाओं के पुनर्जाएएण तथा भवित का साहित्यिक महत्त्व बढने से 
भारतीय साहित्य के विकास पर प्रभाव पड़ा। वाल्मीकि की सस्कृत रामायण के राम और 
सीता भी ुलसीदास के राम-सीता से भिन्‍त थे। वैदिक काल के साहित्य एवं आध्यात्मिक 
साहित्य के कारण मुस्लिम शासनकाल मे भारतोय साहित्य मे एकता मे भिन्‍नता बनी रही। 
सामश्नाल वर्ण में संस्कृत साहित्य व्याप्त रहा और अदालतो के सम्पर्क वालो मे उर्दू भाषा व्याप्ा 
रही। जब भारतीय पृथ्यी पर पश्चिम का प्रभाव आया उस समय तक भारतीय समाज, 
भारतीय संस्कृति और भारतीय साहित्य समृद्ध एवं स्थिर और औषचारिक भी था। भारतीय 
साहित्य पर इस्लाम को तुलना में पश्चिम का प्रभाव अधिक पड़ा। 


4. पाशएचात्य प्रभाव ((४८६॥९७० ॥0#0९॥0८)--मुसलमानो के बाद भारत में ईस्ट 
इण्डिया कम्पनी आईं जिसने यहाँ के स्थानीय उद्योग एवं व्यापारों को हानि पहुँचाई। इस 
कम्पनी के स्थापित होते ही उन्होंने यहाँ कौ पचायतो को समाप्त किया, सामन्तवादी 
सम्बन्धो को बनाये रखा व अंग्रेजी साहित्य की शिक्षा को ऐसे वर्ग के निर्माण के लिए प्रागम्भ 
किया, जो सरकार की सहायता कर सके। इन भूमिपतियो (सामन्तों) और अग्रेजो शिक्षा प्राप्त 
लोगो से मध्यम वर्ग का निर्माण हुआ। मुकर्जी ने व्यग्य करते हुए लिखा कि ये पश्चिम के 
बुर्नुआओ से पिसन थे तथा ये दर्ग अपने समाज से टूट गये और “त्रिशकु' की स्थिति में आ 
गये। "पृश९३ घलढ जा शक्ञाएग९8 टा95६ छा ५ शा दफा क्‍020 व ॥॥0 36 7” इसके 
साथ-साथ इस वर्ग की महत्त्वपूर्ण भूमिका पर प्रकाश डालते हुए लिख' है कि “लेकिन इन 
अंग्रेजी प्रशिक्षित मध्यम वर्गों ने पश्चिमी संस्कृति के हस्तान्तरण के माध्यम के रूप में 
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कार्य किया।"' राजा राममोहन राय ने दोनो संस्कृतियो को देखा और योजनाबद्ध तरीके से 
पश्चिम आह्वान को स्वीकार किया। पश्चिम के सम्पर्क का सर्वोत्तम उदाहरण उनका नया 
साहित्य था। भारत मे ब्रितानिया काल में भारतीय साहित्य नई दिशा मे विकसित होने लगा। 
सस्कृत साहित्य के स्वरूप का प्रभाव अन्ततोगत्वा कमजोर पड़ गया। यद्यपि पश्चिम के 
साहित्य का सम्पर्क भारतीय जनता के एक वर्ग से ही था। 


(2 ) भारतीय साहित्य में सामान्य तत्त्वों का विकास 
(06एथ०्ला। ० 0टाढदज एषक्षणरटड गा [09 [टाशाएए) 


डी पी मुकर्जी ने भारतीय साहित्य के विकास के इतिहास का सक्षिप्त वर्णन 
किया और उसके आधार पर आपने भारत के अनेक नवीन साहित्य मे समय के साथ-साथ 
सामान्य लक्षणो का वर्णन किया, जिनका उस समय विकास हुआ था। आपने साहित्य में 
विकसित निम्न चार प्रमुख लक्षणो को विवेचना की है-- 

। क्षेत्र का विकास 

2 नूतन भूल्यो का उत्तरोत्तर अधिग्रहण 

3 नये वर्ग को उत्पत्ति 

4 उद्योग एवं तकनीक का प्रभाव 

+, क्षेत्र का विकास (झ]आह०॥८७४ ० 5००७८०)--डो पी. मुकर्जी ने लिखा है 
कि मुद्रण सुविधा, पुस्तकालीन शिक्षा के निस्तार से साहित्य में विकास हुआ। इसके विकास 
पर अग्रेजी साहित्य के राजनैतिक दार्शनिकों का प्रभाव पड़ा। अब जो नया साहित्य विकसित 
हुआ उसमे उपन्यास, नाटक, यात्रा-वर्णन, निबन्ध, डायरी, कहानी, काव्य एवं महाकाव्य 
आदि की रचना हुई | पौराणिक नाटक लिखे जाने लगे तथा मच पर खेले जाने लगे। उपन्यासो 
में ऐतिहासिक घटनाओ का वर्णन किया जाने लगा। बगाल मे महाकाव्य यूरोपीय नमूनो के 
अनुसार लिखे जाने लगे। 

2. नूतन मूल्यों का उत्तरोत्तर अधिग्रहण (0796009 4८4एण॥0 त॑ पि०७ 
५०७७८४)--भारतीय साहित्य मे अनेक नये मूल्यो का स्थान रातो-णत पश्चिम के मूल्यों मे ले 
लिया। मुकर्जी ने स्पष्ट किया है कि स्वतन्त्रता, समानता और श्रातृत्व, राष्ट्रीयतावाद, विज्ञान 
तथा तर्कपूर्ण विचाः व विशेष रूप से नये मूल्य भारतीय साहित्य मे आये। ये मूल्य 
राजनीतिक समस्या व नागरिक स्वतन्त्रता से सम्बन्धित थे लेकिन जो धार्मिक सुधारवादी 
आन्दोलन थे, उन्होने सामाजिक मामलो मे इनके द्वारा हस्तक्षेप किया। तर्कपूर्ण विचारों का 
विकास विज्ञान और तकनीकी शिक्षा के अभाव के कारण तिरस्कृत हो गया। पश्चिम के ईसाई 
धर्म ने भौतिक समृद्धि को बढावा दिया। भारतीय साहित्य मे अनुकरण, सघर्ष, व्यवस्था, 
सामंजस्य और आत्मसात्‌ आदि सभी सास्कृतिक प्रक्रियाएँ विकसित हो गईं। इस नये साहित्य 
में समाजवाद, जिसमे प्रेम, स्नेह, धैर्य, तार्किक विचार व अन्वेषण की भावना आदि का 

विकास हुआ) 

3. नये वर्ग की उत्पत्ति (0787 ० ७ १८७ (॥३५६३)--डी पी मुकर्जी ने कहा 

कि जय ईस्ट इण्डिया कम्पनी भारत मे आई और ब्रितानिया शासन की स्थापना यहाँ हो गई तो 
उन्होंने भाज के सामन्तों, जागीरदारों व भूमिपतियो को सरक्षण दिया। अपने प्रशासन को 
चलाने के लिए यहाँ को लोगो को अग्रेजी भाषा सिखाई। इन दोनो ही प्रकार के 
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लोगो-सामन्तों तथा अंग्रेजी-प्रशिक्षित लोगों का डी पी मुकर्जी के अनुसार भारत मे एक 
विशिष्ट वर्ग बन गया जिसे आपने बुर्जुआ-वर्ग कहा है, लेकिन ये पश्चिम के बुर्जुआ-वर्ग से 
भिन विशेषताओ वाला वर्ग है। अंग्रेजी-प्रशिक्षित इन सम्भ्रान्त लोगो ने भारत मे अंग्रेजी 
साहित्य का विकास व विस्तार किया। ये एक प्रकार से भारत और पश्चिम के साहित्य को 
जोड़ने वाले माध्यम बन गये। इन लोगो ने पश्चिम के साहित्य का अनुकरण किया, अपनाया 
और उसी प्रकार के साहित्य का निर्माण किया। भारत मे यह सामाजिक व सांस्कृतिक दन्द्र 
को परिस्थिति अंग्रेजी साहित्य के स्वरूप, विश्वास और दृष्टिकोण मे मिलती है। 

4. उद्योग एवं त्तकनीकी का प्रभाव (ग॥6 5९८०७ ण॑ [07ञागता ब्रा( 
१८७५॥॥००४५)--डी. पी. ने बताया कि भारतीय साहित्य मे उद्योगवाद को प्रथम महायुद्ध 
के बाद पहचागा गया। द्वितीय महायुद्ध के बाद प्रविधि को भी माना जाने लगा, पूर्व के काल 
मे इन दोनों कारकों ने अंग्रेजी भाषा मे आर्थिक साहित्य मे सामाजिक प्षर्तन किया था, 
जिसमें भारत को धन-सम्पत्ति का बहाव ब्रिटेन की ओर रहा। उस काल के दो भारतीय 
अर्थशास्त्रियो ने ऐतिहासिक उपन्याप्षो का इतिहास लिखा, जबकि पहले उपन्यास प्रायः 
भौतिक सफलता एवं विकाप्त के सम्बन्ध मे हो लिखे जाते थे। प्रथम महायुद्ध के बाद 
भाज़ीय साहित्य में भारतीय समाज पर पूँजीवाद की घटनाओ का वर्णन किया जाने लगा। 
ग्रामीण रोमांचवाद से शास्त्रीय मार्क्सवाद तक सम्बन्धी घटनाओ का वर्णन साहित्य में मिलने 
4 । मार्क्सवादी विचारधारा मे सामाजिक न्याय सम्बन्धी बाते साहित्य कौ अन्तर्वस्तु में आने 
लगीं। 


(3 ) मिथ्या-व्यक्तिवाद का विस्तार 
(5क्लञाटत छा ९६६४00-6४009॥50॥) 

ब्रितानिया सरकार के अनेक प्रभावों के फलस्वरूप भारतीय समाज के अंग्रेजी 
शिक्षित वर्ग में व्यक्तिकाद की उत्पत्ति और विकास हुआ। मध्यम वर्ग जो कि अंग्रेजी शिक्षा 
प्राप्त था, वह अपनी स्थिति को सुदृढ़ करना चाहता था क्योकि उसको स्थिति समाज मे 
उखड़े वर्म जैसो थो। डो पी ने लिखा कि इन लोगों की स्थिति मे मिथ्यावाद पमपा जो 
बंगालो साहित्य से भारत के अन्य भागो मे फैला तथा बंगालो साहित्य का प्रभाव अन्य 
भारतीय साहित्य पर पडा। रोमाचकारी व्यक्तिवाद ते एक प्रकार से सुखकर सामाजिक शक्ति 
का कार्य किया। इसके प्रभाव को जताते हुए डी पी ने लिखा कि पुरुषों ने महिलाओं का, 
जर्मीदारों ने किसानों का, उच्च वर्ग ने निम्न-भध्यम वर्ग का तथा मालिको ने श्रमिकों का 
शोषण किया। इनका वर्णन भी भारतीय साहित्य मे अभिव्यक्त होने लगा। आपने निष्कर्ष रूप 
मे लिखा कि यद्द भी सत्य दै कि क्षेत्रीय साहित्य अभी भी एक-दूसरे से भिन्न था जिसके 
पर्यावरण सम्बन्धी कारणों के अतिरिक्त अन्य कारण भो थे, जो निम्नलिखित हैं-- ॥ अंग्रेजी 
भाषा द्वार शिक्षा तथा प्राएम्भ के यूरोप के वाणिज्य का ऐतिहासिक प्रभाव। 2. वाणिज्य के 
केद्ध और कब्चे माल के निर्यात के बदरगाहो का प्रभुत्व। 3 औद्योगिक क्षेत्रों एव नगये का 
विकास--इन दोनो ने ग्राम-नगर-सस्कृति के प्रसार को दिशा तय को। 4 विद्यमान साहित्य 
में सस्कृत अथवा फारसी परम्प्ओ का न्यूनाधिक वर्चस्व--संस्कृत और उर्दू के इस वर्चस्व 
को भा के सुदूर क्षेत्रों के हिन्दी साहित्य तथा दिल्‍ली, लखनऊ दया हैदराबाद की अदालहो 
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के केन्द्रीय क्षेत्रों मे देखा जा सकता है। 5 अन्तिम कारण आपने विशेष रूप से संचार एवं 
मुद्रण के प्रसार को बताया है। इन भिन्‍नताओ के विद्यमान होने के उपरान्त तथा ब्रितानिया 
शासन के विकास के प्रभाव के कारण भारत मे एक अखिल भारतीय साहित्य को पहचाना जा 
सकता है। आधुनिक भारतीय संस्कृति का विस्तार तो हुआ लेकिन वह मध्यम वर्गो के मूल्यो 
से आगे विस्तृत नहों हो सको। 


(4 ) भारतीय साहित्य में सामान्य सामाजिक विश्वास 
(0ल्ालगे 5०2०० फरार था प्राठताशा  ]/टाआणट) 
डी पी मुकर्जी ने कहा कि उपर्युक्त वर्णित सामान्य सामाजिक और सास्कृतिक 
प्रक्रियाओं के फलस्वरूप निम्नलिखित सामान्य सामाजिक विश्वास देखे गये हैं जिन्होंने 
भारतोय साहित्य के विश्वासो और दृष्टिकोणों को प्रभावित किया है-- 
१ प्रगति मे विश्वास 
2. व्यक्ति में विश्वास 
3 तर्क मे विश्वास 
इन तीनो सामाजिक विश्वासो की घ्याख्या डी पी ने इस प्रकार प्रस्तुत की है-- 

4. प्रयति में विश्वास (800 ॥॥ ?7087255)--डी पी मुकर्जी ने भारतीय 
साहित्य के विकास से सम्बन्धित उन तत्त्यो पर प्रकाश डाला है जो सामाजिक और आर्थिक 
परिवर्तन के फलस्वरूप हुए हैं। आपका कहना है कि भारतीय साहित्य मे प्रगति के प्रति 
विश्वास पश्चिम ने पैदा किया। प्रगति मे विश्वास लगभग सार्वभौमिक था। ऐसा मानना है कि 
भारत के साहित्य मे “प्रगति मे विश्वास के तत्त्व का सन्देश भारत में पश्चिम ने पहुँचाया, 
अन्यथा यह विशेषता शायद ही भारत मे पनप पाती । चैसे तो साहित्य मे मुख्य रूप से जिज्ञान 
ही इस विशेषता को लाता। भारत मे व्रिठानिया सरकार ने लोगो के लिए सभी कार्यो को करने 
की जिम्मेदारी ली थी, इसी के परिणामस्वरूप अनेक क्षेत्रों मे पश्चिमीकरण हुआ, जिसका 
साहित्य को रचनाओ पर भी प्रभाव पडा। 

2. व्यक्ति मे विश्वास (0 9 धा& 700004)--डी पी मुकर्जी ने लिखा 
है कि भारतीय साहित्य मे व्यक्ति के प्रति विश्वास का अध्ययन हमे भारतीय व्यव्तिवाद के 
आधार पर करना चाहिए। आपने भाश्तीय व्यक्तिवाद को --() आदि-भारतीय व्यवितवाद 
और (2) नव-भारतीय व्यक्तिवाद के रूप मे बाँटा है। 

आदि-भारतीय व्यक्तिवाद से आपका तात्पर्य प्राचीन साहित्य में विद्यमान वैष्णव 
'पदावली और सन्तो के गीतों मे विद्यमान व्यक्तिवाद से है। इन भोतो और पदावलियो में 
व्यक्ति अन्त मे अपने को भगवान को समर्पित करता है। नूतन व्यक्तिवाद से तात्पर्य जाति, 
यरिवार और राजनैतिक सताओ के विरुद्ध बकारत्यक कार्यों से है तथा व्यक्ति ये अधिकारों 
के प्रति सकारात्मक रुख से है। इस प्रकार के वातावरण मे धीरे-धीरे स्वाभाविक रूप से 
अराजकता का वातावरण पनपा। राष्ट्रीय आन्दोलन के गाँधी-युग में जो साहित्य लिखा गया 
वह भी इस अशजकता की विचारधारा से बाहर नहों आ सका। समाजवादी विचारधाए के 
अन्तर्गत जो साहित्य लिखा गया उसमें भी इसी प्रकार के व्यक्तिवाद की झलक मिलवी है। 
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3. तर्क में विश्वास (7200 ॥ ?८३९००)--डी पी मुकर्जी ने कहा कि तर्क एक 
प्रकार के नहों थे। भारतीय साहित्य में तर्क-विदर्क थे, लेकिन वे लोगों को पुस्तकों तक ही 
सीपित थे। तकों का उत्तम उपयोग पुराने लेखो, अभिलेखों तथा बर्णनो को आलोचनात्मक 
व्याख्या करने के लिए किया जाता था। तर्क-विश्लेषण द्वार उत्तम बौद्धिक साहित्य रचे गये। 
लेकिन यह ऐतिहासिक तर्क नहीं था। या तो यह वैज्ञानिक तर्क था या भारत की सम्कृति के 
गुप-गात करने के लिए गप्ट्रीय सुरक्षा के लिए तर्क था। कुल मिलाकर भारतीय साहित्य में 
वर्क अनिए्तर तथा छोटे-छोटे खण्डो मे मिलता था। यह सल्तवतों व ग़जनीति से सम्बन्धित 
था। दार्शनिक साहित्य मे भी तार्किक विचार मिलते हैं। इस प्रकार तार्किक उपागम अनेक 
धार्मिक अन्धविश्वासो और सामाजिक विश्वासो के विरुद्ध मिलता है। 


(5 ) साहित्यिक विश्वासों का विकास 
(००रथश७०गला! ण आशय छ2/टडि) 


डी पो मुकर्जी ने इस लेख के अन्त मे विस्तार से अनेक विश्वासों और मूल्यो के 
विकास का कालक्रमिक विवेचन किया है। आपने लिखा है कि प्रारम्भ के इतिहास मे आचा 
से सम्बन्धित मूल्यों पर अधिक जोर दिया जाता था। पश्चिम के साहित्य में अनेतिकता क्षः 
करने योग्य थी जबकि भारत मे यह क्षम्य नहीं थी। सस्कृत अथवा वैष्णव साहित्य 3 
विद्यमान प्रेम-सम्बन्धी तथा कामुक तत्त्व धीरे-धीरे भुला दिये गये अथवा धार्मि 
प्रतौकात्पक रूप से वर्णित किये जाते लगे। इस प्रकार बहुत ही न्‍्यून औपचारिक आलोचना! 
की जाती थीं। यह सब नये साहित्यिक विश्वासो को व्यक्त करता है। अब कला, कला ने 
लिए थी। साहित्यिक प्रतिबन्धो को कुछ छुटकारा भी दिया गया जो प्रभावशाली भी था 
इससे नये सामाजिक दृष्टिकोण बिकसित हुए। सुधारवादियो ने साहित्य मे पतियों क 
पतियों का तथा सापों के विरुद्ध बहुओ का, पुत्रों का पिताओ के विरुद्ध, युवाओं का चूद्धे 
के विरद्ध, उत्पीड़ितों का उत्पीड़को के विरुद्ध, दलितों का अत्याचारियों के विएद्ध अथब 
शोपितों का शोषको के विरुद्ध परिस्थितियों का वर्णन किया। प्रथम महायुद्ध के बाद 
साहित्यिक मूल्यों में और परिवर्तन आया। जिन लोगो ने कभी कालिदास अथवा भवभूति के 
विषय मे नहीं सुना था वे भी अब इनके विषय में जानते लगे। विभिल साहित्यों का यह 
प्रभाव पड़ा कि भारत के साहित्य मे मानवताबाद का प्रसार हुआ। 9वीं शताब्दी के तीसरी 
दशक मे मुल्यो के इस रुझान मे दिशा एवं अत्तर्वस्तु रपष्ट रूप से विकसित हो गईं। भारतोय 
साहित्य के मूल्यों पर रूप भो ॥7वीं शताब्दी का भी प्रभाव पडा। इस वृत्ति से भारत तथा 
अन्य उपनिवेशों मे सार्क्सवाद का अध्ययन किया जाने लगा, जिसने साप्राज्यवाद के विरुद्ध 
प्रक्रिया शुरू को त्था समाजवादी राष्ट्रवाद का स्वरूप ग्रहण किया। धीरे-धीरे भारत पे लोक- 
साहित्य की भी खोज को जाने लगी, चेतन या अचेतन रूप से सस्कृति का प्रसार हुआ ओर 
एक सामान्य आधार विकप्तित हुआ। इस साहित्य से स्त्रियों, बच्चो, अनूसूचित जातियों, 
निर्धन कृषकों, आद्योगिक श्रमिकों, श्वेत-वस्त्रधारो बायुओ तथा दलितों को आकाक्षाओं के 
लिए आवाज उठाई गई। इस प्रकाए से डी पो मुकर्जो ने भारतीय साहित्य के इतिहाप का 
वर्णन करने के उपरात्त लिखा कि सामाजिक कार्यों तथा साहित्य के प्रभाव को पहले की 
तुलना में अब अधिक व्यापक एवं गहन रूप से समझा जाने लगा। 
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विशिष्ट स्दर्भ 
($ए€०ग! एटीड॥0९७) 

डी पी मुकर्जी ने लिखा कि निम्नलिखित प्रसग पूर्ण नहीं है, यदि कोई 
महत्त्वपूर्ण नाम छूट जाता हे तो वह लेखक (डी पी ) की स्मरणशक्ति की कमी के कारण 
है। आपने लिखा कि बगला भाषा, हिन्दी भाषा और उर्दू भाषा मे प्रमुख साहित्यकारो व 
उनकी कृतियो, विषय-सामग्रियो आदि का विशेष सन्दर्भ दिया जा रहा है। लेकिन भारतीय 
साहित्य के सम्पूर्ण ज्ञान के लिए एक वृहद्‌, पूर्ण, अनुसंधान व भोजन आवश्यक है। हम यहाँ 
हिन्दू, उर्दू और बगला साहित्य का वर्णन करेगे। 


(१) हिन्दी साहित्य 
(मात आऑटा/ण:) 

१ उपन्यासकार ([४०४८॥७)--हिन्दी साहित्य के निम्नलिखित महत्त्वपूर्ण 
लेखक हैं ॥ 'प्रेमचन्द' की कुछ कहानियों का अग्रेजो मे अनुवाद हुआ है। अन्य हिन्दी 
रचनाओं का अनुवाद नहीं हुआ। 

4 पी. एन. श्रीवास्तव ने 'विदा' लिखा, जिसमे आपने नव-विवाहित दम्मत्ति के 
सघर्ष का वर्णन किया। 

2 उग्र ने दिल्ली का दलाल” तथा 'बधुआ की बेटी ' उपन्यास लिखे जिसमे 
आपने स्त्री व अस्पृश्यवा की समस्या का वर्णन किया। विख्यात कवि निराला की 'अप्सरा', 
बिलेश्वर की 'बकरिया' मे क्रमश: स्त्री को कहानी तथा सामाजिकता को लिया गया है। 
प्रेमचन्द के सेवासदन, रंगभूमि, प्रेमाश्रम, कर्म भूमि, गबन, गोदान व कफन आदि 
उपन्यासो में उन्होने लडकी को परिस्थिति, कृषि, गरीबी और एक भारतोय ईसाई लडकी 
और हिन्दू परिवार, भूमिपति और कृषक, सामाजिक, आर्थिक सर्प, मध्यम धर्ग के सम्मान 
आदि का वर्णन किया है। प्रेमचन्द को कहानियों बहुमूल्य रत्न हैं। इनमे सर्वाधिक मूल्यवान 
'कफन है। प्रेमचन्द मे अपने जोवन के अन्तिम दिनों मे समाजवाद पर लिखा। प्रेमचन्द ने 
हिन्दी और उर्दू दोनो हो भाषाओं पर खूब लिखा, वे आधुनिक गद्य के--हिन्दों और 
उर्दू-दोनो के हो महानतम लेखक थे। 

यशपाल ने 'दादा कामरेड' और “मनुष्य के रूप' लिखे हैं जिनमें राजनैदिक 
उग्रवादी और सामाजिक वर्ग का दास है--विपय पर प्रकाश डाला। भगवती चरण वर्मा ने 
*टेढ़े-मेढे रास्ते" मे राजनीतिक सघर्ष और गाँधीवादी उपागम को विषय बनाया है। 'अज्लेय! 
ने 'शेखर : एक जीवनी में आधुनिक सामाजिक परिस्थितियों मे बुद्धिजीवी के उद्विकास 
का वर्णन क्या है तथा “नदी के द्वीप' मे महिला की स्थिति का वर्णन किया हे । 'जैनेन्द्र' के 
विशिष्ठ उपन्यास “सुनीता ' मे लिंग-तृष्णा और क्रमन्ति के सर्प को दर्शाया गया है।त्याग- 

चत्र' और “परख ' मे मध्यम वर्ग के जीवन और सघर्ष का चित्रण किया गया है! इलाचन्द्र 
जोशी ने 'संन्यासी ' और “प्रीत और छाया' लिखे हैं जिन पर फ्रॉयड का प्रभाव है। 
उपेच्रनाथ ' अश्क' ने 'गिरती दीवार' मे युद्ध के बाद को गरीबी और मूल्यो के हास का 
वर्णन किया है।' अमृता नागर! ने 'महाकाल' मे प्रावृतिक आपदाओ का चर्णन किया है। 
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"पेठ बांकेमल' कृति में प्राचोन सामन्तवादी मूल्यों पर व्यंग्य किया गया है। ' धर्मबीर 
भारती ' ने 'सूरज का सातवाँ घोड़ा” में राजनैतिक और सामाजिक संघर्षो का चित्रण किया 
है। 

2. कहानीकार ($009% "शा(४)-डी पी मुकर्जी ने लिखा कि निम्नलिखित 
छोटो कहानियाँ मूल्यवान निष्कर्ष प्रदान करती हैं--सुदर्शन, कौशिक, प्रेमघन्द, यशपाल, 
बेनो प्रसाद, अमृता नागर, अमृत राय, बी एस उपाध्याय, पहाडी, महेन्द्र स्थाना, प्रकाश 
गुप्ता, प्रभाकर, श्रीमती चन्द्रकिरण, राधाकृष्ण प्रसाद, चन्दर आदि ने अपनी कहानियों में नए. 
आन्दोलन को दर्शाया है। मार्क्सवाद का प्रभाव भी इनमे स्पष्ट दिखाई देता है, लेकिन इनकी 
प्रतिक्रियाओं में भिन्वता है। वात्स्यायन तथा जैनेन्र ने साम्राजिक अन्तर्वस्तु के परिवर्तनों से 
सम्बन्धित दार्शनिक प्रश्न उठाएं हैं। 

3. कवि (?०८0--डी पी. मुकर्जी ने लिखा कि निम्नलिखित कवियो- 
निराला, दिनकर, वात्स्यायन, केदारनाथ अग्रवाल, बच्चन, नेमीचन्द जैन, भागार्जुन, 
मिरिजाकुमार माथुर, भवानी प्रसाद मिश्रा आदि की कविताएँ समाजशास्त्रीय निष्फर्षों से 
म्म्बन्धित थों। 

सुप्रित्नानन्दन पन्‍्त और महादेवी वर्मा की कविताओं मे सामाजिक समस्याओ का 
हो सदैव चित्रण नहीं हुआ है लेकिन इन लोगो की कविताओ को इन समस्याओ से अछूता 
कइना गलत होगा। 

4, नाटककार (0]9/-५४॥०7)--हिन्दी साहित्य मे बहुत कम लेखक थे। याद मे 
आकाशवाणी ने उन्हे प्रसारित किया। उपेद्धनाथ ' अश्क ' (आदिमार्ग), जगदीश सी. माधुर 
(कोनार्क), अप्ृूतलाल चाया (चक्‍कादार सीढ़ियाँ और गूंगी), बी. प्रभाकर (जहाँ दया 
पाप, मनोवैज्ञानिक विश्लेषण), पृथ्वीराज--विख्यात चलचित्र अभिनेता एवं संसद-रादष्य 
(पठान, गद्दार और दीवार) नाटक खेले। 

5. पत्र-पत्रिकाएँ--कुछ रचिकर पत्र-पत्रिकाएँ भी प्रकाशित होने लगां। डी पी 
के अनुसार इनका प्रभाव इनके वितरण से अधिक है। 'नया साहित्य', “नया समाज ', 
“प्रतोक ', 'मासिक', 'हंस', “नईं धारा', 'आलोचना' व 'न्याय' महत्त्वपूर्ण पत्रिकाएँ हैं 
जिनमें लेख, कहानियाँ व कविताएँ उपर्युक्त वर्णित लेखकों को हैं। 

6. आलोचक--निम्नलिखित प्रतिष्ठित आलोचक-हजारी प्रप्ताद द्विवेदी, 
नयेद्ध, एस. एस. चौहान, प्रकाश सी. गुप्ता, चन्द्रावली सिंह, नामवर सिंह, विनय 
शर्मा, देवीराज और रामविलास शर्मा आदि हैं-- 

(2) उर्दू साहित्य 
(एएठफ 7ऑलए/ट) 

डी पी मुकर्जी ने उर्दू साहित्य की निम्न महत्त्वपूर्ण विशेषताएँ बताई हैं-- 

(१) उर्दू मे कोई महत्त्वपूर्ण आधुनिक साहित्यिक उपन्यास नहीं है। 

(2) हिन्दुस्तात-पाकिस्तान के विभाजन के उपरान्त भी उर्दू साहित्य भारत और 
पश्चिमी पाकिस्तान मे लगभाग समान प्लामाजिक चेतना को व्यक्त करता है। इन दोनों हो 
राष्ट्रो मे उर्दू में सामाजिक समस्याएँ भी समान रूप से ही मिलती हैं। 
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(3) डी भी ने तीसरी बात झह बताई कि प्रेमचन्द, किशन चन्दर अख्तर गयपुरी 
और अश्क हिन्दी और उर्दू दोनों ही भाषाओ मे समान अधिकार के माथ लिखते हैं। 

(4) उर्दू एवं हिन्दी साहित्य की पहले की प्रवृत्ति--उर्दू का अधिक फारसो बनना 
तथा हिन्दी का अधिक सस्कृत-मय होना है। आगे भो सम्भवत: चलता रहे। इस अवधि मे 
भारत के उर्दू लेखक अपनी भाषा का राजनतिक एवं समाजशास्त्रोय कारणों से सरलोकरण कर 
रहे है। उर्दू साहित्य सामाजिक समस्याओ को मुख्य रूप से लघु कहानियो, नाटकों और 
निबन्धों में हो चित्रित करता है) 

१. कवि (?ए००)--पुरानी पीढी के कवियो--'हाली” और 'इकबाल' मे 
सामामिक चेतना थी। इकबाल मे राष्ट्रीय तन्‍्चर हालो की तुलना में अधिक सशवत थे। 

इकबाल का विख्यात राष्ट्रीय गोत “हिन्दुस्तान हमारा' विख्यात है। उनका धर्म इस्लाम था 
लेकिन उन्होंने मानवीय समस्याओ और विश्व समस्थाओ की चित्रित किया। वे अन्याय के 
विरोधी थे। (अकबर इलाहाबादी” कवि कम और तीखे, चटपटे, रोचक, उत्तेजक 
व्यग्यकार अधिक थे। आधुनिक कवियो मे “जोश मलीहाबादी' क्रान्तिकार कवि कहलाते 
हैं। दूसोः जापरूक कवि ' अली सरदार जाफरी', 'पिजाम', “सधर निजाली', “मजरूह!, 
“फिराक', ' आनन्द नारायण मुल्ला, (दोनो हिन्दू) तथा “कैफी' हैं। और भी अधिक युवा 
कवि 'जज्ची ', 'राही' और 'तबन' (इनमें से कुछ उपनाम) है। 

2. कहानीकार (809-७ग7/८7)--प्रेमचन्द के बारे मे कहा जा सकता है कि 
इन्होंने आधुनिक उर्दू लघु कहानिया के प्रतिमान को निश्चित किया है। उर्दू के उत्तम लेखक 
कृष्ण चन्दर (हिन्दू), राजेन्द्रसिंह बेदी (सिख), असपत चुगताई, मण्टो, करत्तारसिह 
दुग्गल (सिख), ए. ए. हुसैनी, के. ए. अब्बास, एस. जहीर, सुहेल, कुरेट-उल-इन और 

+ रामानन्द सागर (हिन्दी) आदि हैं। उर्दू की कहानियाँ सामाजिक असमानवा को प्रभावशाली, 
! बधी हुई, नाजुक सन्दर्भशील रूप मे प्रस्तुत करती हैं। ये सामान्यदया मार्क्सवादी विचारधारा 
का उल्लेख करती हें तथा मुख्य रूप से ये मानवठावादी हैं। 

इस्लामी विश्वास का वर्ग-चेतना के प्रति संघर्ष उठा नहों है। अथवा इस्लाम के 
द्वारा इसे सामाजिक स्वतन्त्रता कौ आवश्यकता के रूप मे परिभाषित किया गया है। 

3. आलीचक ((/॥॥४८5)--उर्दू साहित्य मे आलोचक पिछले दो दशकों (930- 
१950) मे क्रियाशील हुए हैं। इसमे विख्यात आलोचक कलमुद्दीन, मजनू, फिराख, ए. ए. 
सरूर, ऐतहप हुसैन, अली सरदार जाफरी, अब्दुल अलीम, आबिद हुसैन, अब्दुल्ला 
और इबादत वरेल्वी (पाकिस्तान) हैं। 

4. निबन्धकार (5590)580)--3र्दू निवन्धकारो ने हिन्दृ-इस्लामिक सम्कृति तथा 
भाषा को नाजुकता को दूसरो तक पहुँचाया। इनके व्यग्य बहुत मूल्यवान व प्रभावशाली हैं। 
रशीद ए. सिद्दकी, कन्हैयालाल कपूर (हिन्दी), ए. वोखारिया (पाकिस्तान) ने हास्य 
च्यप्य से पूर्ण निदन्ध लिखे हैं। एस. युज़ीव तथा आबिद हुसैन ने गम्भीर निबन्ध लिखे हैं। 

5. नाटक एवं उपन्यास (0:09 996 +९०६९))--उर्दू साहित्य मे नाटक एव 

उपन्यासों का विकास नहीं हुआ, कुछ एकाकी व नाटक उपेन्द्र नाथ 'अश्क', राजेद्रमिंह 
बेदी और कृष्णचन्दर (सभी हिन्दू), मुजीब, आई. एच. कुरेशी तथा इन्तिसार हुसैन 
32 हैं। इनमे सामाजिक दृष्टि महत्त्वपूर्ण है जबकि स्वरूप को आकाशवाणी प्रदान 
करती है 
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इस प्रकार डी पी. मुकजो ने भारतीय साहित्य के विकास्त को समाजशास्त्रीय 
दृष्टिकोण से क्रमयद्ध एवं व्यवस्थित विवेचना की है। आपने हिन्दी साहित्य और उर्दू 
साहित्य के समान हो बंगला साहित्य का भी सन्दर्भ प्रस्तुत किया है। 


(3) बंगला साहित्य 
(8लाहजा जाटाग्रप्राद) 

सामाजिक उपन्यास, नाटक, कहानियाँ और निबन्ध की परम्परा उतनी ही पुरानी 
है, जितना कि शस्त मे प्रिटिश शासन का प्रभाव। रवीद्धनाथ टैगोर से पहले पिछले पचास से 
अधिक वर्षों में माइकल, मधुसूदन दत्त, दीनबन्धु मित्रा और काली प्रसन्नता सिन्हा ने 
नाटक लिखे। राममोहन राय. विद्यासागर, भूदेव मुकर्जी, बकिम चटर्जी, शिबनाथ 
शास्त्री ने तिबन्ध लिखे। माइकल, मधुसूदत दत्त, हेमचचद, रगालाल ने कविताएँ लिखीं। 
इस भाहित्य में राजनैतिक और सामाजिक सुधारों को दर्शाया गया है। राजनैतिक लेखक तो 
अनेक हैं। टैगोर भारणेय साहित्य फे महान्‌ विचयारक हैं। 

4. रबीद्धनाथ ठाकुर-- आपके उपन्यास, कहानियाँ, कुछ कविताएँ तथा निबन्ध, 
भारतीय साहित्य में अति-महत्त्वपूर्ण हैं। आपके साहित्यिक योगदान के बिता भारतीय 
साहित्य का अध्ययन अपूर्ण है! टैगोर के चाटको मे प्राय: सामाजिक समस्याओं का उल्लेख 
हुआ है। इनके निस्नलिखित उपन्यास्त पढने योग्य है--'छोकरवाली', “नौका डूली', 
“ग्ोण', घरे वायेर', 'चार अध्याय ', ' चतुरंगा” आदि। आपके प्रारम्भ मे उपन्यास ऐतिहासिक 
दृष्टिकोण से लिखे थे। 'घरे वायेर' उपन्यास मे राष्ट्रीय भावना का सित्रेण हुआ है। 'गोरा! 
उपन्यास भारतीय साहित्य मे श्रेष्ठतम साना जाता है जिसमे सापराजिक एव राष्ट्रीय समस्याओं 
का चित्रण हुआ है। 

2: शस्त्‌ चन्ध चर्जी--डी पी. के अनुस्तार आपके सभी उपन्याप्त एव कहानियाँ 
समाजशास्त्रोय रुचि के हैं। आपकी रचनाओ मे “दलिदो” एव *घुमन्तो' के प्रति सहानुभुति 
दिखाई देतो है। आपने जीवन के सभी रूपो का स्पष्ट चित्रण किया है। 

3. प्रयथा चौधरो--प्रयथा चोधरी ने कहानी और निबन्ध 'बीरवल' उपनाम से 
लिखे हैं। इनपे सामाजिक और बौद्धिक पाखड का चित्रण मिलता है। 'चार यारी कथा! 
(८४ ४०ण ६908४) का अंग्रेजी में अनुवाद भी हुआ है, इसये आपने इग्लैण्ड से वापिस आये 
उच्च वर्ग के पुरुष को विशेषताएँ--कल्पना, मूर्खता और चरित्र की दुर्बलता आदि का वर्णन 
किया है। डी. पी. के अनुसार इनमें तिबन्ध साहित्य के बहुपूल्य रत्न हैं, जिनका अनुवाद 
होना चाहिए। 

4. “नरेश सेन गुप्ता, *प्रेमन मित्रा , 'धुद्धदेव बोस', “अचिन्त्य कुमार सेन 
गुप्ता, “एम. बन्योपाध्याय', 'विधूति बन्दोपाध्याय', 'दिलीप कुमार रै', “वनफूल', 
“अनन्त शंका रॉय', ' सुबोध घोष' और “डी. पी. मुकर्जी ' स्वय समकालीन उपत्यासकार 

और लघु-क्हानी लेखक हैं जिनका साहित्य समाजशास्त्रीय दृष्टि से महत्त्वपूर्ण है। 

5. बगालो साहित्य मे कविताओ को भरमार है, टैगोर इसके पघ्िरमौर हैं। टैगोर 
बंगाली कविताओं में, साहित्यिक कविताओ और जीवन से सम्बन्धित कविताओं के सशक्त 
एवं प्रभावशाली कवि रहे। उनका सर्वाधिक प्रसिद्ध काव्य-ग्रन्थ “गीतांजलि" है। इसके 
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अतिरिक्त 'सत्येन दत्त', 'जेतेन्द्र वागची' भी बगाली साहित्य मे हुए हैं। इनके अतिरिक्त 
डी पी ने 'काजी नजरूल इस्लाम ', 'पोहित लाल मजूपदार', “सुधीन्द्र दत्त', 'प्रेमीन 
मित्रा' आदि की कविताओ के अध्ययन पर जोर दिया। 

6. नाटक के क्षेत्र मे टैगोर के समकालीन नाटककार 'गिरीशचद्ध घोष”, “के. 
विद्या विनोद', 'डी. एल. गय' और ' अपृतलाल बोस' उल्लेखनीय हैं। इन लोगों के 
पौराणिक और ऐतिहासिक नाटक आधुनिक, सामाजिक एवं राजनैतिक समस्याओं का चित्रण 
करते हैं । वास्तविक सामाजिक नाटककार दीनवंधु गुप्ता, सचिन गुप्ता आदि हैं। एम रे का 
*एकांकी ' परम्पराओ पर आधारित है। भारतोय साहित्य के विकास के सन्दर्भ मे डी पी ने 
लिखा कि जहाँ तक ग्गमच की बात है--सार्वजनिक रंगमंच केवल बंगाल और महाराष्ट्र में 
ही मिलते हैं : ग़जशेखर बोस (परशुराम) के नाटक कहानी के रूप में मिलते है। इनकी 
बगला भाषा बडी क्लिष्ट है लेकिन इन्होने सामाजिक युराइयो को सरल ढग से प्रस्तुत क्या है। 

7 डी पी मुकर्जी ने लिखा है कि साहित्यिक निबन्‍्धकार व आलोचक तो बंगला 
साहित्य मे बहुत अधिक हुए हैं--इनमें टैगोर, सुरेश समाजपति और प्रयथा चौधरी प्रमुख 
हैं। जीवित निबन्धकारो मे गोपाल हलधर, निसि चौधरी, अमित सेन और डी. पी. मुकर्जी 
स्वय हैं। इन लोगो के निवन्धो मे निश्चय रूप से समाजशास्त्रीय दृष्टिकोण मिलता है। 

*अतुल चद्ध गुप्ता', 'सुधीद्ध एन. दत्त', 'बुद्धदेव बोस', ' आनन्द शंकर रे 
*मोहितलाल मजूमदार ', “विष्णु दा', “रजनीकांत दास', 'हिरन के, सान्याल', 'विमल 
प्रसाद' उपाध्याय ने भी उत्तम साहित्यिक निबन्ध लिखे हैं जिनमे महत्त्वपूर्ण सामाजिक 
सन्दर्भ का वर्ण मिलता है। अन्त मे डी पी ने बगला साहित्य के विशिष्ट सन्दर्भ मे लिखा 
है कि सामाजिक परिवर्तन सदैव सभी के साथ रहा है। इस प्रकार डो पी मुकर्जी ने 
समाजशास्त्रीय सन्दर्भ मे भारतीय साहित्य का विकास प्रस्तुत किया तथा उपन्यास, कहानी, 
कविताएँ, नाटक, पत्र-पत्रिकाओ व आलोचनाओ इत्यादि का सक्षिप्त इतिहास प्रस्तुत किया है। 


कला का विकास 

(०९रटाकायला। ण 67) 
भारतीय कला का विकास विविध परम्पराओ से निर्मित एवं समन्वित होकर हुआ 
है। कला के विकास का अध्ययन करने से पूर्व इसका अर्थ और अध्ययन के कुछ आधार 
निश्चित करना श्रेयस्कर होगा विद्वानों ने लिखा है कि “ललित कला का आकलन ही कला 
है।"' भगवतशरण उपाध्याय ने कला की परिभाषा देते हुए लिखा है, “'अभिराम अंकन चाहे 
भोग-विलास के क्षेत्र मे हो, चाहे रेखाओ मे, चाहे वास्तुशिल्प मे हो, वह कला हो है।” 
सार रूप मे यह कहा जा सकता है कि, “कला अपनी दृष्टि से प्रकृति को देखतो है। 
कलाकार कला की दृष्टि से दृश्य मे पेठकर और प्राय: उससे अपने आपको एकोभाव करके 
देखता है, समझता है तथा अपनी तूलिका, छैनी अथवा लेखनी से सवार देता है, इसी को 
"कला कहते है /” इस घ्रकाई कला के किले रूप--चित्रकला, सगातकला, मूरतिकल। च 
स्थापत्य कला आदि अनेक रूप हैं। समाजशास्त्रोय दृष्टिकोण से भारतीय कला का विकास 
लगभग सिधु सभ्यता के बाद से देखा जा सकता है। ईसा पूर्व दूसरी शताब्दी के बाद वैदिक 
उदासीतता के कारण भारतीय कला की प्रगति टूट गई थी और उस सभ्यता तथा मौर्य काल 
की कला के बीच 500 वर्षों का दीर्घ कालान्तर पड़ गया था। मोर्य यग से जो कला का 
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विकास प्रारम्भ होता है, वह निरन्तर चलता रहा है। कला के विभिन क्षेत्रों, रूपो, प्रकारो 
और अभिप्रायो पर विदेशों सस्कृति के प्रभाव पड़ते रहे। ऐसा नहीं कहा जा सकता कि 
भारतोय कला मुख्यतः हिन्दुओं से ही सम्बन्धित रहो हो क्योकि इस पर समय-समय पर 
प्रभाव पड़ते रहे। 


कला के अनेक रूप हैं, इनको मुख्यतया स्थापत्य कला, मूर्ति कला, चित्रकला, 
संगीत व रंगमच आदि में वर्गीकृव किया जा सकता है। भारतीय कला के विकास के अध्ययन 
मे स्थापत्य कला का सर्वाधिक अध्ययन हुआ है। भारतीय कल्ला और उसके दृष्टिकोण के 
विरुद्ध कुछ भारतीय विद्रोही हुए हैं, उनकी दृष्टि मे भारतीय कला कमजोर, ऊबाने वाली, 
गीतात्मक, अभौतिक और उद्योग के लिए अनुपयुक्त है। डी पी मे यह भी लिखा है कि 
भारत मे कुछ ऐसे कलाकार भी हैं जो पाश्चात्य तरीके से कला के सृजन पे लगे हुए हैं। दूसरे 
कुछ ऐसे लोग भी हैं जो भारतीय कला के केवल प्रशसक हैं। आपका कहता है कि 
भारतवासी मूलत; एक आध्यात्मिक प्रजाति के रूप मे रहे है। यही कारण है कि भारतीय 
कला आध्यर्ण्यिक मूल्यों कौ खार रही है। धारतवासो सदैव ऐतिहासिक दृष्टिकोण से अपनी 
प्रारम्भिक परम्पराओं, पौज्णिक कथाओ तथा प्रतीको के प्रति जागरूक व विशेष॑ रुचि लेगे रहे 
हैं। दु:ख को बात है कि आज मध्यम वर्ग के भारतवासी महाभारत के कथानकों से भी 
अपरिषित रहे हैं। लेकिन वर्तमान सन्दर्भ मे दूरदर्शन के रामायण, महाभारत व चाणक्य आदि 
धारावाहिको के ट्वाथ अनेक भारतवासी इनसे परिचित हुए हैं। अनेक समाजशास्त्रियों एवं 
मानवशास्त्रियो ने भी लिखा है कि अनेक मागलिक उत्सवो मे सामूहिक पूजा के लिए सम्पूर्ण 
भारत मे मिट्टो की प्रतिमाएँ बनाई जाती हैं | ये प्रतिमाएँ भिन्‍्त-भिन प्रकार की मिट्टी से बनाई 
जाती हैं। इव प्रतिमाओ की विशेषता ये है कि भारत के विभिन्‍न क्षेत्रो मे उनकी परम्पराओ के 
अनुसार इनका निर्माण किया जाता है। बगाल मे दुर्गा मात्न को हजागे पतिमाएँ बनाई जाती हैं। 
दक्षिण भारत के केरल ग्राम मे विभिन्‍न उत्सवो पर विशेष जातियो द्वारा उच्च कोटि के नृत्य 
एव नाटक प्रदर्शित किये जाते हैं । 


भारत मे कला के विकास एवं महत्त्व को क्षेत्रों के आधार पर ग्राम और नगर मे 
बाँट जा सकता है तथा काल के आधार पर प्राचोन एव नवीन कला के रूप में बाँटा जा सकता 
है।डी पो ने कहा है कि ऐतिहासिक दृष्टिकोण से भारत मे कला को जितना महत्त्व पहले 
दिया जाता था उतना आज नहीं दिया जाता है। ग्राम और नगर के भन्दर्भ मे कला का महत्त्व 
नगरों को तुलना मे ग्रामो मे अधिक है। नगरीय समाजो मे मध्यमवर्गाय लोग कला के प्रति 
अधिक उदासीन पाये जाते हैं। 


बाला के विकास के दृष्टिकोण से अध्ययतर करने पर यह तथ्य सामने आता है कि 
लोगो मे पहले को तुलना मे अब कला के प्रति रचि अधिक बढो है। इसका प्रभाव कलात्मक 
उत्पादन तथा चिक्री पर पडा है, इसे सामाजिक प्रक्रिया के रूप मे थिकास की दिशा में एक 
आन्दोलन कहा जा सकता है। कला के प्रशसक-भाव और नगरो-दोने में ही काफो हैं। 
कला के क्षेत्र मे प्रतिभाशाली कलारायो का अभात्र नहीं है। जैसे-जैसे भारत का विभिनन क्षेत्रों 
में विक्राम हुआ है उसका प्रभाव कला के वित्रास पर भी षडा है। डो पी ने लिखा है कि 
कलात्मक वस्तुओ व चित्रों का उत्पादन बढा हैं और इसमे सरीददाग की सस्या भी बढ़ों 
है। 
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आधुनिक सिनेमा या चलचित्रो का अध्ययन करने से यह स्पष्ट हो जाता है कि 
उनकी विषय-वस्तु अधिकांशत: पौराणिक है। चल-चित्रो मे बुद्ध, अशोक, चैतन्य एवं अन्य 
सन्‍्तो तथा कवियो के सम्बन्ध मे जानकारी दी जातों है। चल-चित्रो में अनेक लोकप्रिय 
उपन्यास, नाटक, निबन्ध, कहानियों का भी चित्रण किया गया है, जैसे--शाऊुन्तलमू, 
मेघदूत, जन्तक कथा, रामायण, महाभारत, उमर खैयाम आदि चलचित्रो के द्वार भारतीय 
सपाज को विभिन समस्याओ, ऐतिहासिक घटनाओ, साहित्यिक रचनाओ, कृपको का 
शोषण, स्त्रियों की समस्याओ व अस्पृश्यठा आदि का चित्रण मिलता है। 
भारतीय कला विविध परम्पराओं से प्रभावित हुई है, लेकिन चित्रकला पर 
प्रधानत: हिन्दुओ का वर्चस्व रहा है क्योकि इस्लाम अधिकाशत: चित्रकला के विरुद्ध रहा 
है। भारतीय चित्रकला मे प्राकृतिक दृश्यों के चित्र प्रसिद्ध रहे हैं। यहाँ राग-रागनियों को भी 
चित्रों द्वारा दर्शाया गया है विगत वर्षों मे रागिनी चित्रो के नीचे दोहे लिखने की प्रथा भी रहो 
है। बगाल में चित्रों पर टैगोर की कविताएँ लिखी हुई मिलती हैं। 
भारत में सभी प्रकार की कलाओ मे वास्तुकला सबसे अधिक सामाजिक रही है। 
भृत्य कला की दृष्टि से भारत मे यह कला विभिन क्षेत्रो में रही है लेकिन पिछले वर्षो मे 
इसके प्रति लोगो मे आकर्षण बढा है। नृत्य के क्षेत्र मे विभिन्न क्षेत्रीय शैलियाँ भी मिलती हैं। 
इन क्षेत्रीय शेलियो ने नृत्य के विकास मे उल्लेखनीय योगदान दिया है। ग्रापो: या कस्बो मे 
नृत्य #ण्डलियो के अभिनय को स्थानीय लोग उत्साह एव रुचि के साथ देखते हैं । गुजरात मे 
*गर्बा-नृत्य' बहुत प्रसिद्ध है। नृत्य कला मे स्त्री-पुस्ष दोनो ही समान रूप से भाग लेते हैं। 
क्षेत्रीय आधार पर 'भरत नाटूयम', मणिपुरी व कथकली आदि क्षेत्रीय शैलियों के नृत्य हैं 
जिनका देश-विदेश मे योजनाबद्ध रूप मे प्रदर्शन किया जाता है। 
भारत में लोक-नृत्यों को भी अधिकता है। इन नृत्यों मे कलाकार हाथो मे 
तलघार, डडियाँ, प्रत्यचा, लेजियम, मजीरे आदि लेकर नृत्य करते हैं। भारत मे जनजातियों 
'एव ग्रामीण क्षेत्रो में त्योहारों के अवसर पर लाक नृत्यों का आयोजन किया जाता है। होली 
के अवसर पर भी विशेष प्रकार के नृत्य का आयोजन किया जाता है और नृत्य के दौरान ही 
विवाह भी सम्पन्न क्ये जाते हैं। लोक-नृत्यो को मुख्य विशेषता यह है कि सभी लोग नृत्यों 
में भाग लेते हैं और नर्तक और दर्शक का भेद नहीं होता है। भारत मे लोक-नृत्य और उनको 
शैली अपना विशेष स्थान रखती है। 
कलाकागे तथा कला के विकास के लिए अनेक योजनाएँ कार्यान्विव की गयी हैं। 
कलाकारों को समाज पे सम्मान प्रदान किया गया है। इनको समाज मे प्रस्थिति एव प्रतिष्ठा 
प्राप्त हुई है। स्टूडियो की स्थापना के फलस्वरूप कलाकारों को स्टूडियो मे उच्च पदो पर 
नियुक्तियाँ दी जाती हैं, कला के विकास के क्षेत्र मे कला केद्धो द्वारा विभिन्‍न कार्यक्रम एव 
प्रतियोगिताएँ आयोजित की जाती है, कलाकागे को सम्मान, पुरस्कार व प्रदर्शन के सम्मान में 
प्रीति-भोज दिये जाते हैं । एक प्रकार से भारत मे विभिन्‍न कलाओ के विकास मे इनकी अह 
भूमिका है। विगत्‌ वर्षों मे भारत मे चित्रकला, सगात कला, नृत्य-कला आदि सामाजिक 
वास्तविकता के निकट आती जा रही हैं। अनेक सामाजिक समस्याओ के समाधान के लिए 
विभिल कलाओं के द्वार सुझाव एवं समाधान प्रम्तुत किये जाते हैं। 
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डी. पी, मुकर्जी वे अपने लेख 'उपन्यास! में सामाजिक समस्याओ के अन्त में 
कला से सम्बन्धित निम्नलिखित निष्कर्ष दिये हैं। 

). कलाकार स्वरूप को मुश्किल से हो अन्तर्वस्तु पर आगेषित करता है। 

2 अच्वर्वस्तु सदैव सामाजिक होती है। 

3 अत्तव॑स्तु और स्वरूप दोनो ही सामाजिक प्रक्रियाओ कौ प्रतिविम्धित करते है, 
समाज को प्रतिबिम्बित नहीं करते। 

4 सामाजिक प्रक्रियाएँ द्वद्दात्मक होती है। इसमें विरोध के ह्वाग़ प्रत्येक चरण पर 
समस्याएँ उत्पन होती हैं। 

5 समस्याएँ सम्पूर्ण सामग्री होती हैं और उनका समाधान सम्पूर्ण काल्पनिक 
शहित्य द्वारा होता है। 

6 समाधान समझ या ज्ञान के द्वारा होता है न कि विशिष्ठ सकाय के द्वारा। 

7. डाउने (00४४7)) लिखते हैं कि “प्रमाणित सृजनात्मक निर्माण का 
विकास वैज्ञानिक अन्तर्दृष्टि से होता है।'” 

8 कला और टस्तकारी में परस्पर बहुत कम अन्तर होता है। उनमे अन्तर्भाण 
समान होता है। तकनौकौ कठिताइयो की समस्याओं का समाधान तथा वस्तुओ के विगेध पर 
विजय पाना--कला और कला-वस्तु-दोनो मे समान रूप से मिलता है। कला मे जो वस्तु 
विरेध करती है, वह कला का आदि-रूप है, जिसको निश्चित एव प्रमाणित समाज का 
आदि-स्वरूप करता हैं। 

इस प्रकार डो पी. मुकर्जी ने भारतवर्ष से साहित्य और कला की समाजशास्त्रीय 
दृष्टिकोण से विवेचना को है! 


अभ्यास ग्रश्न 
निबन्धात्मक प्रश्न 
) डी पी मुकर्जी के भारतोय कला तथा साहित्य से सम्बन्धित घिंचारो को 
विवेधना कोजिए। 


2. भारतीय साहित्य से सम्बन्धित डी पी के विचारों पर प्रकाश डालिए। 

3. डॉ पो मुकर्जी के भारतीय कला से सम्बन्धित विचारो का उल्लेख कीजिए। 

4. 'भारतोय साहित्य का समाजशास्त्र' विषय पर डी पी मुकर्जी के विचार व्यक्त 
कीजिए। 

5 डी पी सुकर्जी द्वारा भारतीय साहित्य में सामान्य तत्त्वों के बिक/सै का वर्णन 
कोजिए। 

6 भारतीय साहित्य मे “सामान्य सामाजिक विश्वास' तथा “साहित्यिक विश्वासो 
का विकास' से सम्बन्धित विचार स्पष्ट कौजिए। 

7. डी थो पुकर्जो के विशेष सन्दर्भ के अतर्गत हिन्दी, उर्दू एवं वयला साहित्य 
का जो समाजशास्त्रोय विवेचत्र प्रस्तुत किया गया है, उसका मूल्याकत कौजिए। 


3।2 


सामाजिक विचारक 


लघुउत्तरात्मक प्रश्न 


निम्नलिखित पर सक्षिप्त टिप्पणियाँ लिखिए :-- 
१ भारतीय साहित्य का समाजशास्त्र 

2 भारतीय साहित्य मे सामान्य तत्त्तो का विकास 
3 साहित्यिक विश्वासों का विकास 

4 हिन्दी साहित्य 

5 उर्दू साहित्य 

6 बगला साहित्य 
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“*सोशियल प्रोब्लम्स इन फिक्शन, 20वीं शताब्दो '" लेख किसते लिखा है? 
(अ) डी पी मुकर्जी (ब) राधाकमल मुकर्जी 

(स) जो एस घुर्ये (द) श्रीनिवास 

(उत्तर- (अ)] 

“सोशियोलोजी ऑफ इण्डियन लिटोचर'' के रचयिता कौन हैं? 

(अ) सामकृष्ण मुकर्जी (ब) एस सी दुबे 

(स) एम एन श्रीनिवास (द) डी पी मुकर्जी 

[उत्तर- (द)] 

भारतीय व्यक्तिवाद को आदि-भारतीय व्यक्तिवाद और नव-भारतीय 
व्यक्तिवाद के रूप में किसने बाँटा है? 


(अ) जी एस घुर्ये (ब) डी पी मुकर्जी 
(स) दुर्खीम (द) वेबर 
(उत्तर- (ब)] 


बगला भाषा, हिन्दी भाषा और उर्दू भाषा के प्रमुख साहित्यकारों व उनकी 
कृतियो, विषय-सामग्रियो आदि का समाजशास्त्रीय दृष्टिकोण से विश्लेषण एवं 
वर्षन किस विद्वान ने किया है? 

(अ) डी एन मजूमदार (ब) के एम कापडिया 

(स) ए, के सरन (द) डी पी मुकर्जी 

[उत्तर- (द)] 


अध्याय-46 


जी. एस. घुर्ये 
(09. $. जाप्राएट) 
(893-983) 


जीवन-चित्रण 
(जाल डाप्टाटा) 


जी एस पघुर्ये का जन्म एक सारस्वत ब्राह्मण परिवार में 2 दिसम्बर, 893 मे 
महाराष्ट्र के मालवा प्रात्त मे हुआ था। आप बाल्यकाल से ही एक प्रतिभाशाली और 
कुशाग्रबुद्धि थे। आपका शैक्षणिक जीवन उच्च कोटि का रहा। आपने सभी परीक्षाएँ प्रथम 
श्रेणी मे उत्तीर्ण कौ धी। आपने सस्कृत मे एम ए. ॥98 में और बाद में अग्रेजी मे एम ए 
'एल्फिन्स्टन महाविद्यालय, मुम्बई से प्रथम श्रेणी-प्रथम स्थान” मे उत्तीर्ण करके स्वर्ण पदक 
प्राप्त किया था। मुम्बई विश्वविद्यालय मे प्रोफेसर पैटरिक गेड्डिस को 99 में समाजशास्त्र 
को पढ़ाने के लिए नियुक्त किया था। उस समय घुर्ये एल्फिन्म्टन महापिद्यालय मे सस्कृत के 
प्राध्यापक थे तथा गेड्डिस के भाषणों को सुनने जाया करते थे। ब्रिटिश विश्वविद्यालय मे 
समाजशास्त्र मे प्रशिक्षण प्राप्त करने के लिए गेड्डिम ने घुर्ये का चयन किया। इनकी 
सिफारिश पर घुर्ये को लन्दन भेजा गया। घुर्ये पहिले तो प्रो एल टो हाबहाउप्त के साथ कुछ 
समय तक अध्ययन करते रहे। उसके बाद आप डब्ल्यू आर एच रिवर्स के पास अध्ययन 
के लिए कैम्न्रिज विश्वविद्यालय चले गए। वहाँ आपने अनेक लेख लिखे। आपने रिवर्स के 
निर्देशन में "0 ग॥८०ण/ ० (०६६" विषय पर शोध कार्य किया परन्तु घुर्ये का शोध 
कार्य पूर्ण होने से पहिले ही रिवर्स फा देहारा हो गया था। घुर्ये पर रिवर्स का बहुत प्रभाव 
५083 घुर्ये को रुचि मातवशास्त्रोय विषयो, जैसे--वातेदारी, प्रसारवाद आदि को ओर 
दा की। 

चुर्ये कैम्ब्रिज विश्वविद्यालय से डॉक्टरेट कौ उपाधि प्राप्त करके 923 में वापिस 

भारत आए। आपको समाजशास्त्र विभाग, मुम्बई विश्वविद्यालय के रीडर एवं विभागाध्यक्ष 
'पद पर 924 में पैट्रिक गेड्डिस के बाद नियुक्त किया गया। दस वर्ष बाद 934 मे आपको 
पदोनत कर प्रोफेसर का पट प्रदान किया गया। आप इस पद से 959 मे सेवानिवृत्त हुए थे। 
आपकी प्रतिभा का लाभ उठाने के लिए मुम्बई विश्वविद्यालय ने एक नवीन पद-प्रोफेसर 
एनशीटस' का' प्रावधान करके वह पद आपको 9५७० से प्रदान फिया' (जिस' वर जप अपनी 
मृत्यु (११७३) तक कम॑ठ क्यर्यकर्ता को बरह कार्य करते रहे। आपने 30 पुस्तके अंग्रेजी तथा 
एक भुस्तक मशणठो मे लिखी हैं। आपकी तत्कालोत पुस्तक 'ग6 80शाए7ह8 (०७का 
पिणा॥- 8 [00॥4 ॥980 है। घुर्ये ने लिखा था कि वेस्टरमार्क को पुस्तक पाडाग> ता 
#9ता»|८ ने उन्हे समाजशास्त्र के लिए प्रभावित किया। आपने एम ए स्तर के 800 
विद्यार्थियों को शोध कार्य का निर्देशन प्रदान किया। आपके निर्देशन में 87 विद्यार्थियों ने 
डॉक्टरेट को उपाधि के लिए शोध कार्य किया। आपके शिष्य विश्वस्तर के समाजशास्प्रों बते 


उाव सामाजिक विचारक 


उनमे कुछ उल्लेखनीय वैज्ञानिक एम एन श्रीनिवास, के एम कापडिया, ए आर. देसाई, 
वाई बी डामले, एम एस ए राव आदि हैं। आपने भारत के अनेक समाजशास्त्र के 
प्राध्यापको को शिक्षा दी थी। आप 4945-50 तक “एन्द्रोपोलॉजिकल सोसायटी ऑफ बाम्बे' 
के अध्यक्ष रहे। भारतवर्ष मे समाजशास्त्र के विकास और विस्तार के लिए अवर्णनीय कार्य 
किए है, तथा इण्डियन सोशियोलॉजिकल सोसायटी की स्थापना की। इस सोसायटी के 
तत्वावधान में आपने भारतीय स्तर की प्रथम समाजशास्त्रीय पत्रिका 'सोशियोलॉजिकल 
बुलेटिन' के प्रकाशन का शुभारम्भ किया जो आज कौ पत्रिकाओं में गिनी जाती है। आप 
इसके 966 तक प्रथम अध्यक्ष रहे। 

जी एस घुर्ये ने भारत मे समाजशास्त्र को एक महत्त्वपूर्ण विषय के रूप मे स्थापित 
किया तथा अपनो कार्यकुशलता, वैज्ञानिक सोच, लेखन, निर्देशन की अभूतपूर्व क्षमता, 
अध्ययन-अध्यापन एवं सगठन के द्वारा भारत मे समाजशास्त्र को अल्पकाल मे उचित स्थान 
प्रदान करवाया है। आपने भारतीय समाज से सम्बन्धित समाजशास्त्रीय शोध तथा सिद्धान्तों के 
निर्माण द्वारा समाजशास्त्रीय साहित्य का विकास किया तथा अपने शिष्यो द्वांय अन्तर्राष्ट्रीय 
स्तर के अनुसन्धान करवाकर भारतीय समाजशास्त्रियों कौ एक समृद्ध पीढ़ी का विकास 
किया। घुर्ये के सम्बन्ध मे एक बार डो पी मुखर्जी ने कहा था, “आज घुर्ये ही एकमात्र 
भारतीय समाजशास्त्री है। अन्य भारत में समाजशास्त्री है।”' घुये ने स्वय भी उच्च स्तर के 
अध्ययन-अध्यापन के साथ-साथ 30 विश्व विख्यात पुस्तके अग्रेजी मे लिखी हैं, जिनमे से 
कुछ का वर्णन प्रम्तुत है-- हि 

घुर्ये की प्रमुख रचनाएँ 
(४०]० १४०८5 0 (॥एण/०) 

जी एस घुर्ये ने अपने दोर्घ कार्यकाल मे अनेक रचनाएँ ऐतिहासिक तथा भारत- 

शास्त्रीय विधि के अनुसार लिखी हैं उनमे से कुछ प्रमुख रचनाएँ निम्न हैं-- 

१ दा एबोरिजिन्स-सो काल्ड एण्ड देयर फ्यूचर, 743 

2. इण्डियन साधूज, 953 

3. कॉस्ट एण्ड क्लास इन इण्डिया का सशोधित एव पग्विर्तित सस्करण प्रकाशित हुआ। 
कॉस्ट एण्ड रेस इन इण्डिया और इसका सशोधित एव परिवर्तित सस्करण प्रकाशित 
हुआ कॉस्ट, क्लास एण्ड आक्यूपेशन, 96। इसका हिन्दी सस्करण है--जातिं, 
वर्ग और व्यवसाय। 
सिटीज एण्ड सिविलाइजेशन, 962 
फेमिली एण्ड किन इन इण्डो-यूगोपियन कल्चर, 962 
दा शेड्यूल्ड ट्राइब्स, 4963 
कल्चर एण्ड सोसायटी, 963 
एन्थ्रोपो-सोशियोलॉजिकल पेपर्स, 4963 
सोशियल टेन्शन्स्‌ इन इण्डिया, 4968 
रेस रिलेशन्स्‌ इन नोग्रो अफ्रीका। 
री 'की उपर्युक्त वर्णित प्रमुख कृतियो मे से कुछ का सक्षिप्त परिचय प्रस्तुत किया 
जा रहा है-- 

(१) अनुसूचित जनजातियाँ (ग्रा८ $0९0७०० 77<8) 963-पघुर्ये को कृति 
ब8 $०॥०40७॥०५ 770८5 मे भारत की जनजातियों की समस्याओ और उनके समाधान के 
अम्बन्ध मे विस्तारपूर्वक विवेचना कौ गई है। यह कृति आपको पहिले प्रकाशित पुस्तक 
"गा #0गाहुए९ $० एथे2र्व 906 ऐथा 7णणा८" का सशोधित तथा परिवर्द्धित सस्करण 
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है। इसमे भारत की कुछ प्रमुख जनजातियो के सामाजिक संगठन, धर्म, नातेदारी, परिषार, 
विवाह आदि का सम्पूर्ण विवरण दिया गया है। 

पुस्तक की अध्यायवार विपय-योजना निम्नानुसार है। प्रथम अध्याय मे घुर्ये ने 
जनजातियों के विभिन्‍न नामो-जनजाति, आदिवासी, मूल निवासी, अनूसूचित जनजातियों 
आदि की विवेचना की है। भारत मे विभिन्न जनगणना प्रतिवेदनों मे इनके लिए प्रयुक्त किए 
गए नामो का भी उल्लेख किया गया है। अध्याय दो और तीव मे जनजातियों का अन्य लोगो, 
जैसे-हिन्दू, ईप्ताई आदि से सम्पर्क के परिणामस्वरूप उत्पन सपस्याओं और तनावों का 
वर्णन किया गया है । जनजातियो के प्रत्ति अंग्रेजो की नीति का वर्णन अध्याय चार और पाँच 
में किया गया है। अध्याय सात में विभिन्‍न विद्वानों के दृष्टिकोणो को देने के साथ-साथ घुर्ये 
ने अपना मत भी व्यक्त किया है। अध्याय आठ से ग्यारह मे घुर्ये ने भारत को प्रमुख 
जनजातियों के सामाजिक-धार्मिक जीवन, उनकी सामाजिक संरचना एवं सगठन, विवाह, 
परिवार एवं नातेदारी कौ विवेचना की है। आपने वेरियर एल्चविन, हट्टन, और मजूमदार आदि 
बैज्ञानिको के द्वारा सुझाए गए जनजातियो को समस्याओ के समाधान का मूल्याकन किया है 
तथा स्वयं ने समस्या के समाधान का सुझाव आत्मसात्‌ घताया है। आपके अनुसार 
जनजातियो को सामाजिक, धार्मिक, सास्कृतिक, आर्थिक सभो समस्याओ फे समाधान के 
लिए हिन्दू समाज के साथ आत्मसात्‌ करना चाहिए। 

(2) भीपग्रो अफ्रीका में प्रजातीय सम्बन्ध (२9०० २०।७०७ ॥॥ पिल्हा० 60८8) 
ह:६48 ने इस पुस्तक में अफ्रीका में प्रजाति पर आधारित भेदभाव तथा नीग्रो समस्याओं का 

किया है। आपने दक्षिण अफ्रौका के प्रजातीय तनावों पर भी प्रकाश डाला है। 

(3) भारतीय साधु, (06/20 530॥08) 953--घुर्ये ने अपनी पुस्तक 'इण्डियन 
साधूज़ ' में भारत में साधुवाद तथा साधुओं के उत्थान, इतिहास, कार्य एवं वर्तमान मे हिन्दू 
साधुओ के सगठन पर प्रकाश डाला है। इस पुस्तक के कुल ॥3 अध्यायो मे भारतीय साथुओ 
के सम्बन्ध में समाजशास्त्रीय दृष्टिकोण के महत्त्वपूर्ण जानकारी प्रदाव की गई है। पुस्तक मे 
महत्त्वपूर्ण सन्दर्भ ग्रन्थों एवं पुस्तकों की सूची भी दो गई है। सुर्पे ने भारत के विभिन्‍न 
सम्प्रदायो एवं पथो का विस्तारपूर्वक विवेचन किया है। आपने भारत के प्रमुख साधु पथो एव 
सम्प्रदायो-शकर सम्प्रदाय के साधुओं या दशनामी, दशनामी नागा या लड़ाकू साधु, नाथ 
'पथी या कनफ़डा जोगियों, बैरागी या वैष्णव साधुओ, सुधारवादी सन्यासियो, केतु समुदायी 
नागा या लड़ाकू भैशगियो आदि का समाजशास्त्रीय विवेचन किया है। 

(4) नगर और सभ्यता, (0॥0८5 भाएं (॥४॥|2००ए०ा) 962-पघुर्ये की पुस्तक 
*सिदिजु एण्ड सिविलाइजेशन' नगरीय समाजशास्त्र के क्षेत्र मे एक महत्वपूर्ण योगदान है। 
इस पुस्तक के ग्यारह अध्यायों मे नगगशे के प्राकृतिक इतिहास, अगरीका और इग्लैण्ड के 
नगरे का इतिहास, भारत के नगये की स्थिति तथा वृद्धि-नगर कौ राजधानियों तथा विशाल 
नगरों के रूपी को विवेचना कौ गई है। पुस्तक के अन्तिम अध्याय मे मुम्बई नगर के सम्बन्ध 
में सविस्तार विवरण दिया गया है। 

(५) मानवशास्त्रीय-समाजशास्त्रीय पत्र, (&ाणु० 5०00 ०३9९३ एगाल5) 
963-चघुर्ये ने समय-समय पर जो पत्र एव लेख मानवशास्त्र और समाजशास्त्र के विपयो से 
सबन्धित लिखे थे जो विभिन्‍न पत्र-पत्रिकाओ मे प्रकाशित हुए थे उतका संकलत 'एन्द्रोपो- 
सोसियोलॉजिकल पेपर्स' पुस्तक शीर्षक के अन्तर्गत प्रकाशित विय्या गया है। इस संकलित 
पुस्तक में सत्रह विषयो पर सत्रह अध्यायों में लेख प्रकाशित किए गए हैं। इसमें जो लेख 
प्रकाशित किए गए हैं वे--' भारत में ट्रै-संगठत, 'काठियावाड़ में ममेरे-फुफेरे-भाई-बहित 
एवं द्वै-संगठन, 'नातेदागे का नामकरण ', ' विवाह की आयु", * भारत में विवाह और वैधव्य', 
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"मिश्र की नातेदारी प्रथा एव भारत की दाह-क्रियाएँ", “मानव नाल को पृथक्‌ करना'; 
सामाजिक कार्य एवं समाजशास्त्र', 'सामाजिक श्रेणो के रूप मे मित्रता', ' भारतीय परम्परा; 
* भारतीय एकता", ' मूल्य और समाज', 'शैली और सभ्यता”, “नवाचार और गतिशीलता का 
समाजशास्त्र' आदि है। इस प्रकार इस पुस्तक मे विविध विषयो पर प्रकाश डाला गया है। 

(6) संस्कृति और समाज, (0ए/एा८ भा१ 5०८८७) 963--घुर्ये ने “कल्चर 
एण्ड सोसायटी” पुस्तक मे सामाजिक विघटन के कारण संस्कृति के समक्ष आने वालो 
समस्याओ का विश्लेषण किया है। आपने हवेली तालुका के 34] गाँवों का लोक-नगरीय- 
अविच्छिन्‍नक (&0॥:-0५09॥-(007(ए७८ पा) की परम्परा मे पारिस्थितिकीय को ध्यान मे 
रखकर अध्ययन किया है, उसे इस पुस्तक मे प्रकाशित किया है तथा जनसख्या के आधार पर 
गाँवो का वर्गीकरण किया है! सम्पूर्ण हवेली तालुका को आपने समुदाय कहा है जिसका 
वर्गीकरण निम्न है-- 

हवेली तालुका ( < पी तालुक (संगुदाप0 का बकरण: 0 का वर्गीकरण 


हर गप $; 
प्रकार २ क्ृपिपुरा ग्राम राजा महाग्राम खेतका 
जनसंख्या-3( 3,000 से अधिक (2,000 - 3,000) (4,000 - 2,000) (500 से कम) 
'जनसख्या) 

4 कृषिपुरा-हवेली मे आठ गाँव तीन हजार या उससे अधिक जनसख्या के थे 
उन्हे कृषिपुरा को सज्ञा दी गई) 

2 ग्राम राजा-जिंनकी जनसख्या दो हजार से तीन हजार के बीच थी उन्हे आपने 
ग्राम राजा को सज्ञा दी। ऐसे ग्राम-राजा दस थे। 

3 महाग्राज--जिनकौ जनसस्या एक हजार से दो हजार के बीच थी उन्हे महाग्राम 
की सज्ञा दी गई है। ऐसे 34 महाग्राम थे। 

4 खेतका ( छोटे गॉँंव )--जिनको जनसख्या 500 से कम थी उन्हे आपने खेतका 
(छोटे गाँव) कहा। ऐसे बीस गाँव थे। 

घुर्ये ने हवेली तालुका के अध्ययन में 89 से 95 तक के जनसख्या के आँकडों 
का उपयोग किया। जनसख्या के घनत्व का भी विश्लेषण किया। सामाजिक, धार्मिक, शैक्षिक 
एवं आर्थिक परिवर्तन के पक्षो का विशेष रूप से विवेचन किया गया है। 

(7) जाति, वर्ग और व्यवसाय, 96।--घुर्ये कौ पुस्तक “कास्ट, क्लास एण्ड 
आक्यूपेशन' का हिन्दी अनुवाद जाति, वर्ग और व्यवसाय है। यह पुस्तक (356 शा? (]955 
77 004 और 0७6 शा 7२७०८ 0 80।3 का सशोधित एव विस्तृत रूप है। 

इस पुस्तक मे कुल 72 अध्याय है जिसमे जाति-व्यवस्था के लक्षण, जाति समूहों का 
स्वरूप, युग-युग से जाति, जाति मे परिवर्तन। प्रजाति और जाति, भारत के बाहर जाति के 
तत्त्वो, जाति व्यवस्था के मूल स्रोत, जाति तथा ब्रिटिश शासन, अनुसूचित जातियो, व्यवसाय 
और जाति, वर्ग तथा उसके कार्यो तथा जाति के भविष्य आदि जाति से सम्बन्धित विविध 
विषयों को विवेचना की गई है। यह कृति भारत मे जाति व्यवस्था से सम्बन्धित तथ्यों का 
महत्वपूर्ण स्रोत हैं। 

घुर्ये ने इस पुस्तक की प्रस्तावना मे लिखा है, *' भारतीय जाति और वर्ग” इस दाम 
के मेरे ग्रन्थ का यह (जाति, वर्ग और व्यवसाय) परिवर्द्धित सस्करण है और मेरे ' भारतीय 
जाति और प्रजाति” नामक ग्रन्थ का चौथा सस्करण है।'व्यवसाय' के सम्बन्ध मे लिखे हुए 
एक नए प्रकरण को इस सस्करण मे सम्मिलित करने से इसका विस्तार हो गया है। इस 
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विस्तार से यह ग्रन्थ भारतोय प्माज संरचना का एक विशेष अध्ययन प्रस्तुत करता है। अन्य 
परिवर्तन आतुषंगिक है। 9वें, 0वें एवं ॥7वे अध्यायो मे नवीन सामग्रो का समावेश किया 
गया है। अन्तिम अध्याय के शीर्षक को उपयुक्ततानुसार ( प्राप्गिकतानुसार) परिवर्तित किया 
गया है। यह आशा की जाती है कि इस ग्रन्थ के पाठकों को ये कुछ परिवर्तन विषय की 
समस्याओ को अच्छी तरह से समझने मे सहायक होगे।”” 

इस पुस्तक मे वर्णित जाति, वर्ग और व्यवसाय का संक्षिप्त विवरण प्रस्तुत है-- 

जाति-व्यवस्था 

जब हिन्दू समाज जाति के सामाजिक दर्शन के द्वारा शासित होता था और आधुनिक 
विचारधारा के अधिकारों और कर्त्तव्यों का उस पर कोई प्रभाव नहीं पडा था, उस समय घुर्ये 
के अनुसार हिन्दू समाज के निम्न छ: प्रधान विशिष्ट लक्षण देखे जा सकते हैं-- 

जाति द्वारा शासित हिन्दू समाज के विशिष्ट लक्षण 





पलक कर करा किले ज जज फल ] श्डह || [ वह 
॥.समाज का 2.श्रेणी- 3 भोजनव 4 विभिन्‍न खण्डो की 5 अप्रतिबन्धित 6 विवाह 
खण्डात्मक बद्धता सामाजिक नागरिक व धार्मेक. च्यवसायों के. पर 
बिभाजन समायम पर असमर्थताएँच चयन का नियत्रण 
प्रतिवथ विशेषाधिकार अभाव 
। समाज का खण्डात्मक विभाजन (5८कझ्ञालाधं 0ाशअ॥णा ० $0००७१)- 
जाति समाज म्यूगाधिक रूप मे समरूप सपुदाय नहीं था। यह एक ऐसा समाज था 
विभिन समूह (जातियाँ) थे, जिनका अपना सुविकसित जोबन होता था और जिनकी 
सदस्यता जन्म से निर्धारित होतो थी। किसी भी व्यक्ति की सामाजिक स्थिति आधुनिक डर 
के वर्गों की भाँति उसके घन पर निर्भर नहीं होती थी। ब्राह्मण और राजपूत जैसी 
जातियों को छोड़कर अन्य सभी जातियो की नियमित तथा स्थाई परिषदे या प्रशासनिक 
सस्थाएँ (पचायत्) होती थी। ये जाति पंचायते उप-जाति के साथ निपिध खाव-पान, 
पारस्परिक व्यवहार, स्त्री को रखेल या उप-पत्ली के रूप मे रखना, स्त्री का अपहरण भा 
व्यभिवार, अवैध संभोग करना, पत्नी का भरण-पोषण नहीं करना, कर्ज नहीं चुकाता आदि 
अपराधों पर निर्णय दिया करढ़ी थी। जाति पचायत अपने अपराधी सदस्य को दण्ड के रूप में 
स्थाई या अस्थाई रूप से जाति से बहिष्कृत करतो, जुर्माना, जाति के सदस्यों को भोज, 
शारीरिक दण्ड आदि दिया करतो थी। घुर्ये ने लिखा है कि इन विशेषताओं के कारण '“जाति 
स्वयं अपनी शाप्तक है।” विभिन्‍न जातियो के मध्य एक सास्कृतिक खाईं देखी 'जा सकतो 
है। आपने निष्कर्ष मे लिखा है, “*अतः जातियाँ छोटी तथा अपने आप मे समूचो सामाजिक 
दुनिपाएँ होती हैं और विशाल समुदाय मे सम्मिलित रहते हुए भी एक-दूसरी से भिन्‍न होती 
हैं।" हिन्दू समाज जाति के द्वारा अनेक खण्डो (जातियो घ उपजातियों ) में विभाजित होता है। 

2 श्रेणीबद्धता (म्रल्टाशएा9)- पु के अनुसार जाति-समाज का मुख्य लक्षण 
विभिन समूहों (जातियो) को श्रेणोबद्धता है। भारत से उच्चता और जिम्तता के क्रम मे 
जातियो मे सामाजिक वरिष्ठता देखते को मिलतो है। इसमे व्राह्मण उच्चतम प्रस्थिति प्राप्त 
होते हैं और हरिजन या अस्पृस््य जाति निम्नतम प्रस्थिति वालो होतो है। अन्य जातियों 
प्रतिष्ठानुसार इनके मध्य क्रम से स्थित होतो हैं। 

3 भोजन व सामाजिक सम्रागम पर प्रतिबन्ध (१८जटाणा5 णा #2८तताह 900 
$0८७ | प्ालए०७5८)--इस सम्बन्ध मे विस्तृत नियम विद्यमान है कि किस जाति का 
सदस्य किस प्रकार का भोजन एवं पेय पदार्थ किव-किन जातियों से ग्रहण कर सकता है 
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और किन-किन से नहीं। इस सम्बन्ध में भारत मे बहुत अधिक अनेकता विद्यमान है। घुर्ये ने 
भोजन और सामाजिक समागम सम्बन्धी नियमो के आधार पर भारत को दो भागो में 
विभाजित किया है। आपने उत्तर भारत मे जातियो का विभाजन निम्न पाँच समूहों मे किया 
है--(4) पहला स्थान द्विज यानी ब्राह्मणो का है। (2) दूसरा स्थान उन जातियों का है 
जिनके हाथ से ब्राह्मण 'पक्का' भोजन ग्रहण कर लेते हैं। (3) तोसरे स्थान पर वे जातियाँ 
आतो हं जिनके हाथ से ब्राह्मण मात्र जल ग्रहण कर सकते हैं। (4) चौथा स्थान उन अछूत 
जातियो का है जिनके हाथ से ब्राह्मण जल भी ग्रहण नहीं कर सकते हैं। (5) अन्तिम स्थान 
चर वे जातियाँ आती हैं जिनका स्पर्श मात्र किसी भी कट्टर हिन्दू को अपवित्र कर सकता है। 
सिद्धान्त रूप मे ऊँची जाति का व्यक्ति अपने से नीची जाति के सदस्य द्वाग स्पर्श हो जाने पर 
अपवित्र हो जाता है। परन्तु व्यवहार मे इस नियम का इतनी टृढता से पालन नहीं किया जाता 
है। दूसरा दक्षिण भारत मे मद्रास और विशेषतः मलबार मे इस सिद्धान्त को और भी अधिक 
विस्तृत रूप में देखा जा सकता है। एक निश्चित दूरी से कम दूरी होने पर उच्च जातियाँ 
अपवित्र हो जाती हैं। 
4 विभिन्‍न खण्डो क्ली नागरिक व धार्मिक असमर्थताएँ एवं विशेषाधिकार 
(एज क्षाव २९80॥$ 05925 ण एए जिलिला। 5८०॥०॥५)--जाति संरचना में 
उच्चतम जाति (ब्राह्मण) को अधिकतम नागरिक व धार्मिक विशेषाधिकार प्राप्त होते हैं तथा 
उनकी न्यूवतम असमर्थताएँ होती हैं। इसके विपरोत तिम्नतम जाति (अस्पृश्य या हरिजन) 
'पर अधिकतम असमर्थताएँ होती हैं और न्यूनतम विशेषाधिकार। घुर्ये ने लिखा है, “विशिष्ट 
जातियो था जाति-समूहो का गाँव मे पृथक्करण नागरिक विशेषाधिकारों तथा असमर्थताओ 
का अत्यन्त ही स्पष्ट चिन्ह है और यह सारे भारत मे न्यूबाधिक रूप में विद्यमाव रहता आया 
है ।"' नियमो की कठोर्ता मे दक्षिण भारत का विशिष्ट स्थान है आपने लिखा है, “उत्तर 
भारत, महाराष्ट्र और तेलगू कल्लड प्रदेशों मे केवल अपवित्र जातियो को ही पृथक्‌ किया 
जाता है और उन्हे गांवों की बाहरी सीमा पर रहने के लिए विवश किया जाता है।' तमिल व 
मलायालम प्रदेशों मे प्राय ऐसा होता है कि विभिन्‍न जातियाँ पृथक्‌ भागो मे रहती है या 
कभी कभी किसी गाँव को ही तीन भागो मे विभक्त कर दिया जाता है । एक भाग मे प्रमुख 
जाति या ब्राह्मण, दूसरे मे शूद्र और तीसरे मे पचम यानी अछूत निवास करते है। ब्राह्मणो, 
शूद्रो और पचमो के मोहल्ले पृथक्‌ होते हैं। 
ब्राह्मणो के संस्कार विशिष्ट--वैदिक-क्रिया पद्धति को सहायता से सम्पादित होते थे 
जबकि अन्यो के सस्कार पौराणिक क्रिया पद्धति, जिसे कम पवित्र माना जाता है, के द्वारा 
सम्पन्न किए जाते थे। अत्यन्त घवित्र साहित्य का अध्ययन शूद्रो के द्वारा नहीं किया जा 
सकता। इसी प्रकार से अन्य अनेक प्रतिबन्ध निम्न जातियो पर लंगे हुए रहे हैं। मन्दिरी के 
अन्तरम भागो मे मात्र ब्राह्मण ही जा सकते थे। शूद्रो तथा अन्य जातियो का पवित्र स्थानों में 
प्रवेश निपिध था। 
घुर्ये ने लिखा है, “ऐसा वर्णन पाया गया है कि मग्ठो तथा पेशवाओ के शासत काल 
मे महार और माँग जातियो को पूना के दरवाजो के अन्दर दोपहर 3 बजे के बाद और सुबह 
9 बजे से पहिले प्रवेश करने की अनुमति नहों दी जावी थी, क्योकि इस समय में उनके 
शरीयें की लम्बी छाया पड़ती थी, जो ऊँची जातियो के सदस्य पर गिरकर उन्हे अपवित्र कर 
देती थी। महाराष्ट्र प्रदेश मे अछूतो को सडक पर थूकने नहीं दिया जादा था क्योकि कहाँ 
ऊँचो जाति के किसी हिन्दू का पैर उससे छू जाने से वो अपवित्र हो जाते थे। 
मलबार तथा पूर्वी सीमा के ताडी बनाने वाले इझवा तथा शानारों को 0508 या 
सोने के गहने पहिनने, गाये दुहने या देश को साधारण भाषा का भी उपयोग की 
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अनुमति नहीं दी जातो थी। सन्‌ 855५ तक ऐसा ही कानून था कि तिया या अन्य नीची 
जातियो की स्त्रियों को कमर से ऊपर अपने शरीर को नहीं ढक सकती थी। उन्हें अपने शरीर 
का ऊपरी भाग बिल्कुल खुला रखने को विवश होना पड़ता था। सश्रम कारावास या 
मृत्युदण्ड प्रायः नीची जातियो के अपदाधियो को हो दिया जाता था। 

फारबस ने लिखा है, “भारत के अधिकांश भागो की भाँति त्रावनकोर के ब्राह्मणो ने 
अपने आपकी यथासाध्य दण्ड से मुक्ति पाने मे पूरी सावधानों प्रदर्शित कीो। कम-से-कम 
एक हो अपराध मे अन्य जातियो की अपेक्षा उन्हे बहुत ही अल्प दण्ड दिया जाता था।'! 
बगाल मे मे भूमि भोगने वाली जाति के अनुसार कर या लगान की राशि प्राय: परिवर्तित 
होती रहती थी। जाति प्रथा के अन्तर्गत विभिन्‍न जातियो की नागरिक और धार्मिक 
असमानताएँ एवं विशेषाधिकार उनको जाति संरचना मे उच्चता और सिद्धान्त के क्रम विन्यास 
के आधार पर भिन्‍न-भिना थे। 

5. अप्रतिबन्धित व्यवसायों के चयन का अभाव (30६ ०॑ एप्ाहह्राण९व 
(॥ण८९ एण॑ 0:८०१०७०॥)--सामान्यतः कोई भी जाति या उससे मिलता-जुलता जाति- 
सपूह फुछ व्यवप्तायो को अपना पैठुक घ्यदस्ताय मानते थे। उस पैठृक ज्यदस्ताय को थे किसी 
दूसरे लाभकारी व्यवसाय के लिए छोडता उचित नही मात्रा जाता था। ब्राह्मण यह सोचता था 
कि उसके लिए पुरोहित बनना या बने रहना उयित है। घमार जूते बनाना और चमड़े के कार्य 
को करना अपना परम कर्तव्य समझता था। घुर्ये ने टिप्पणी लिखी है कि यह मात्र सामान्य 
रूप से हो सत्य था क्योकि व्यापार, कृषि, कृषि-श्रम, सैनिक सेवा जैसे व्यवसाय समूह थे 
जो किसी भी जाति के व्यक्ति के लिए खुले हुए थे। अधिकाश जातियाँ इनमे से किसी भी 
एक व्यवप्ताय के लिए उपयुक्त मानो जाती थी। इसके साथ आपने यह भी लिखा है कि कोई 
भी जाति अपने सदस्यों को ऐसा धन्धा अपनाने को अनुमति नहों देती थी जो प्रतिष्ठाधातक 
हो, जैसे-ताड़ी या शराब बनाना, मलपूत्र या कूडा-करकट उठाना या चमड़े का गन्दा कार्य 
'करना। व्यक्ति के व्यवसाय के चयन काने मे दो प्रकार के प्रतिबन्ध होते थे--(१) अपनी 
जाति-बन्धुओ का नैतिक नियत्रण, तथा (2) अन्य जातियो एवं सामाजिक प्रतिबन्ध भी 
व्यवसाय के चयन मे प्रभावी रहते थे। घुर्ये ने उदाहरण दिया है कि जन्मजात श्राह्मण के 
अतिरिक्त अन्य कोई भी व्यक्ति पुरोहित का कार्य करने की अनुमति प्राप्त नहीं कर सकता 
था। इसी कारण पुरोहित का कार्य का पूर्ण अधिकार परम्परागत एबं आनुबाशिक रूप से 
ब्राह्मणों का रहा है। आपने यह भी स्पष्ट किया है कि महायपष्ट्र प्रदेश पे ब्राह्मणो को अनेक 
लौकिक कार्यों जैसे लेखापाल, और सैनिक सेवा गे देखा जा सकता है। इसी प्रकार भारतीय 
विद्वीह से पूर्व ब्राह्मण बंगाल की सेना मे सेवारत थे। ग़जपूताना के कुछ ब्राह्मण मारवाड़ी 
सेठो को सेवा करते थे। बुचनन (80कशआशा) के अनुसार, कर्नाटक में अनेक ब्राह्मण 
राजम्व एकत्र करने तथा दूत या सदेशवाहक का कार्य भी करते थे। राजपूताने मे ब्राह्मण 
अपने खेत पर आवश्यक श्रम करने तथा अपने श्रम को भूमिधरों को बेचा भी करते थे। 

चुर्यें ने लिखा है कि कृषि में अनेक जातियाँ लगो हुईं हैं। व्यक्तियों के लिए एक 
व्यवासय से दूसरे व्यवसाय मे बिना अपनी सामाजिक ्रस्थिति मे परिवर्तन किए या जाति के 

अन्दर विवाह का अधिकार खोए चले जाना असम्भव नहीं है। रसेल (२०५५८)) ने लिखा, 
“' अनेक जातियो का एक-सा ही परम्पणागत व्यवसाय है। मध्य प्रात्त कौ लगभग चालोस 
जातियो का वर्गोकरण कृषको के रूप मे, ग्यारह का युतकरों के रूप से, सात का मछुओ के 
रूप ये और ऐसे ही अन्यो का किया गया हैं।'' घुर्ये ने विष्कर्ष मे लिखा है कि यह सामान्य 
कथन स्वीकए किया जा सकता है कि प्रत्येक जाति के लिए जो व्यवसाय निश्चित है उसे 
अधिमान्यवा पाने का अधिकार है। कतिपय अपवादों को छोडकर प्रत्येक व्यवप्ताय प्रत्येक 
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प्रकार के व्यक्ति के लिए खुला है। आपने इरविंग (५7) का कथन उद्धरित किया जो इस 
प्रकार है, “यदि हम पुरोहित के कार्य को छोड दे तो जाति का भी आवश्यक प्रभाव जीवन 
की उस दिशा पर नहीं पडता है जिस ओर कोई व्यक्ति जाना चाहे। घुर्ये कौ टिप्पणी है कि 
इरविग का उपरोक्त कथन स्थिति को कुछ बद्रा-चढा कर प्रस्तुत करता है। आपने इस 
सम्बन्ध में बेन्स (99765) के कथन को सही बताया है जो निम्न है, “फिर भी व्यवस्ताय जो 
जाति के लिए परम्परायत-सा है किसी भी प्रकार से आवश्यक रूप से वही नहीं है जिससे 
उस समूह के सभो या अधिकाश लोग बर्तमान समय मे अपनी जीविका अर्जन करते हैं !!” 


6 विवाह पर नियंत्रण (२९५७॥९७005 छा /भा०2९)--हिन्दू समाज अनेक उप- 
समूहो में विभफ्त होता है। प्रत्येक उप-समूह उपजाति के नाम से सर्वविदित होता है। यह 
प्रत्येक उपजाति अपने रहस्थो को गुप्त रखने के कारण अपने किसी भी सदस्य को उप-जाति 
से बाहर विवाह नहोँ करने देती है। इस प्रकार प्रत्येक उपजाति अन्तर्विवाही होता है! जाति- 
व्यवस्था का अन्तर्विवाह का नियम बहुत कठोर होता है। वेस्टर मार्क ने ठो अन्तर्विवाह को 
*जाति-व्यवम्था का सार माता है। घुर्य ने लिखा है, “फिर भी अन्तर्विवाह यानी अपनी ही 
उपजाति मे विवाह करने के इस सामान्य नियम के कुछ अपवाद भी हैं और उनका कारण 
अनुलोम बिवाह को प्रथा का होना है। पंजाब में विशेषतः पवर्तयी प्रदेश मे ऊँची जाति का 
पुरुष किसी भी निम्न जाति की कन्या से विवाह कर सकता है। मलाबार मे जम्बुद्री तथा 
अन्य क्राह्मणो के कनिष्ट पुत्र क्षत्रिय व नैयर स्त्ियो से विवाह कर लेते हैं। इनके अतिरिक्त 
प्रत्येक समूह को विवाह सम्बन्ध अपनी सीमाओ के अन्दर करने होते हैं। किसी भी 
क्रोकणस्थ ब्राह्मण को कोकणस्थ ब्राह्मण परिवार मे उत्पल कन्या से ही विवाह करना होता 
है । विवाह अपने निजी समूह मे ही होना आवश्यक है। अगर इस नियम का उल्लंघन किया 
जाता है तो उसकी सदस्यता समूह से तिष्कासन ही इसका सामान्यतः दण्ड होता है जिसे 
अपराधी पक्षों को भोगना पडता है। 
जाति और उप-जाति . एक समीक्षा (0४७८ थञात 500-09565 4 ए८शटछ) 

घुर्ये ने जाति और उपजाति के तुलनात्मक महत्त्व को अनेक तथ्यों द्वारा स्पष्ट करने 
का प्रयास किया है। आपने लिखा कि अन्दर्विवाह को जाति का मुप्य लक्षण मान लेने का 
अर्थ है कि इन उपजातियो को वास्तविक जातियाँ मान लिया जाए। गेट (69॥) ने इस पर 
निम्न दो आपत्तियाँ उठाई है। पहिला ऐसा करना “इस सम्बन्ध में स्थानीय लोगो की जो 
भावना है उसके विपरीत होगा।'' दूसरा यह कि “व्यवहार मे यह बहुत ही असुविधाजनक 
होगा क्योकि इससे जातियो की सख्या अत्यधिक हो जाबेगी।”' घुर्ये ने दूसरी आपत्ति कौ 
उपेक्षा करते हुए लिखा कि सस्या मात्र प्रशासनिक कठिनाई है। प्रथम आपत्ति के सम्बन्ध मे 
आपने निम्न प्रमाण दिए हैं। आपने लिखा कि महाराष्ट्र मे अन्य लोगो के लिए सारस्वत 
ब्राह्मण केवल सारम्वत नाम से विख्यात है परन्तु एक सारस्वत की दृष्टि मे वह शेणवी या 
पेडनेकर है। यद्यपि समूचे समाज के द्वाय्र जाति को हो मान्यता दी जाती है, तथापि जाति 
विशेष तथा व्यक्ति द्वारा जाति उपजाति मान्री जातो है। एक ब्राह्मण को दृष्टि में अधिकाश 
अन्य लोग शूद्र हैं, चाहे उनकी प्रस्थिति ऊँची या नीची हो। घुर्ये की मान्यता है कि हम किसी 
भी बडी भाषायों प्रान्त की सारी जनसख्या को ब्राह्मण तथा शूद्र नामक दो जातियो या उन 
स्थानों में तोन जातियो मे विभक्त कर देगे जहाँ अनिच्छापूर्वक क्षत्रियों का भी पृथक्‌ अस्तित्व 

माना जाता है। निष्कर्ष मे आपने लिखा है, “इसके लिए पर्याप्त कारण विद्यमाव है कि 
समाजशास्त्र को दृष्टि से इस सस्था का सही रूप समझने के लिए हमे उपजातियो को 
चास्तविक जातियाँ मानना चाहिए। 
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चर्ग-व्यवस्था 
(985७5 $5%अंध्या) 

घुर्ये के अनुसार वर्गो मे सदस्यता स्वैच्छिक होती है तथा जन्म से निर्धारित नहीं होती 
है। किसी भी व्यक्ति की सामाजिक परिस्थिति आधुनिक यूग्ेप के वर्गों मे उसके घन पर 
निर्भर करती है। आपने जाति और चर्ग के अन्तर को स्पष्ट करने के लिए मेकाइवर के निम्न 
कथव को उद्धरित किया है, “'पूर्वी सभ्यता मे जब फि वर्ग और प्रस्थिति का मुख्य विर्धारिक 
तत्व जन्म था, पश्चिमी सभ्यता मे आज धन ही बर्ग-विर्धारक के रूप मे उतना ही या उससे 
भी अधिक महत्त्वपूर्ण है और थत्र की अपेक्षा जन्म कम कठोर निर्धारक तत्त्व है। धव अधिक 
दृढ़ है। अत: इसके दावों को सरलतापूर्बक चुनौदी दी जा सकती है, यह एक आशिक विषय 
है इसमें पृथककरण, उपार्जन या हस्तान्तरण अथवा जाविगत भेदभावों को पैदा करने की 
ध्रमत है तथा यह भेदभाव की स्थायों दरार उत्पन नहीं करता है, जैसे कि जत्य से उत्पन्न 
होती है।'' घुर्ये ने लिखा है कि हिन्दू समाज मे प्रत्येक व्यक्ति एक जाति मे जन्म लेता है 
तथा वह अन्य व्यवसाय करने पर भी उसको जाति परिवर्तित नहीं होती है। वर्ग-व्यवस्था 
वाले समाज में व्यक्ति की ग्रस्थिति का विर्धारण व्यवसाय और उससे प्राप्त आय से होती है। 
आपने आगे लिखा है, “समस्त समुदाय के कानून को छोडकर वर्ग के सदस्यो के आचार 
को नियंत्रित करने के लिए तथा उसकी नैतिकता का मार्गदर्शन करने के लिए कोई स्थायी या 
सामाजिक परिषद नहीं होती है। एक ही वर्ग के सदस्य भिन्‍्त-भिन्‍त व्यवसाय अपनाते हैं, जो 
संगठित होने पर स्थाई कार्य सचालक का समितियों के रूप मे कार्य करते हैं, जो उनके 
सदस्यों पर अपने नियमों के अनुसार शास्त करती हैं। ये नियम सामान्य रूप से विशाल 
समुदाय के न्‍्यायोचित अधिकार-चश्षेत्र को पृथक्‌ रखते हुए केवल अपने व्यवसाय सम्बन्धी 
शिष्टाचार या आर्थिक लाभ कर ध्यान रखते हैं। युद्धिजीदी व्यवसायों मे ये सामान्य नियम 
तथा प्रशासनिक आदेश ऐसे विषयों को निश्चित करते हैं, जैसे--प्रवेश सम्बन्धी योग्यताएँ, 
प्रशिक्षण का स्वरूप, पारिश्रमिक के तरीके, नौकरी की शर्तें, सहकर्मियो तथा जनता के प्रति 
व्यवहार के नियम, सार्वजनिक पदो पर की जाने वाली नियुक्तियों की योग्यताएँ, सेवा को 
शर्तें, निष्कासन के अधिकार आदि।”' जावि व्यवस्था मे जाति पचायत अपनी जाति के 
लगभग सभी मामलो पर निर्णय देती है जितका सबिस्तार विवेचणा अपनी कृति 'जाति, बर्ग 
और व्यवसाय! के ग्यारहवे अध्याय से 'वर्ग तथा उसका कार्य! शीर्षक के अन्तर्गत 

निल्तापुसार की है-- 

चर्ग तथा उसकी भूमिका 
(0855 थाए ॥5 7२0९) 

घुर्ये ने वर्ग का महत्त्व, विशेषताएँ, भूमिका, गतिशीलठा, निर्णायक कारकों आदि का 
विवेचन जाति के सन्दर्भ मे किया है। घुर्ये ने स्पष्ट किया है कि जाति की भाँति वर्ग-व्यवस्था 
भी अगरहिशोल और विधाह आदि से सम्बन्धित प्रतिबन्धो से युक्त फ्रथा रहो है। आपने इस 
सम्बन्ध मे विद्वातो के कथन उद्धरित किए हैं जो विस्‍्त हैं- सो. ए. मसे (८ & (४३८८०) ने 
वर्ग के मनोवैज्ञानिक आधार पर किए गए प्राचोन किन्तु गहरे विश्लेषण के बाद निम्न उद्गार 
प्रकट किए, “भिन्न राष्ट्रीयता या भिन्‍न धर्म को पत्नी से विवाह करने की अपेक्षा यदि कोई 
युवक अपने वर्ग से बाहर विवाह कर लेता है तो वह अत्यधिक गम्भीर विषय हो जाता है।'' 
चुर्ये ने बेनेडिरों क्रोसे (820०००४० (४०८८) के विचार अपने इस अध्याय में 
उद्धरित किए हैं जो निम्न हैं, “'पिछलो शताब्दी से, विशेषत: पिछले पचास वर्षों से ऐसा 
अतौत होता है कि ससार सर्प के शीषवाली देदियो के दु.स्व्न से आक्रान्त, उत्पौड़ित, 
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भूतोषष्टित तथा आतकित हो गया है, जो कुछ मध्यकालीन माँडो या विदूषको की टोली या 
शैतानो की चढाई को भाँति है जिसे "सामाजिक वर्ग' कहते हैं। 

१956 मे कायाडोग जोन्स और जोहन हाल (००९ उजा€5 970 ॥00 पघ्रआ॥) ने 
सामाजिक गतिशीलता पर जो अन्वेषण किया था उप्तमे विवाह को प्राप्नगिक लक्षण के रूप 
में सम्मिलित किया गया था ओर उसके आधार पर जरज़ी चैरन्ट (272५ 8676४) ने निम्न 
कथन लिखा, ''जिस सीमा तक विभिन्‍न सामाजिक समूहों के व्यक्तियो के मध्य विवाह होता 
है, यह सामाजिक सरचना के खुलेपन की कसोटोी है।'” इसमे वर्ग अन्तर्विवाह अर्थात्‌ व्यक्ति 
अपने वर्ग मे ही विवाह करने को प्राथमिकता देता पाया गया। 5,00 विवाहों में जीवनसाथी 
के सामाजिक मूल के सम्बन्ध मे उपलब्ध सामग्री को चार वर्ग श्रेणियों मे वर्गीकृत किया 
गया और यह पाया कि (१) 44 9% विवाहो मे पति और पत्लो का सामाजिक मूल एक हो 
समूह का था। (2) वे विवाह जिनमे पत्नी-पति के वर्ग से तुरन्त नीचे वाले वर्ग को थी 
30 6% थे। (3) वे विवाह जिनमे पत्नी-पति के वर्ग से दो स्थान नीचे वाले बर्ग को थी 
१8 6% थे। (4) 38 9% मामलो मे पत्ली का वर्ग पति के वर्ग से निम्नतर था। घुर्ये ने निष्कर्ष 
दिया कि, “'ब्योरे मे गए बिना यह सकेत किया जा सकता है कि सन्‌ 975 से पूर्व हुए 
विवाहो की तुलना मे वे विवाह जो सन्‌ 3940 तथा उसके बाद हुए उनमे अगतिशीलता या 
वर्ग-अन्तर्विवाह का अनुपात उल्लेखनीय रूप से कम था। जहाँ 95 के पूर्व एक वर्ग के 
विवाह 48 7% थे वहाँ 940 तथा उसके बाद ऐसे विवाह केवल 42 9% पाए गए। इस 
प्रकार वैवाहिक गतिशीलता मे वृद्धि देखी जा सकती है। 

घुर्ये का कहना है कि प्रचलित ब्रिटिश वर्ग-व्यवस्था का विकास पूर्ववर्ती सामन्तीय 
ब्रिटिश वर्ग-व्यवस्था से हुआ जो ६५७ में सामान्य रूप से विद्यमान थी और सैद्धान्तिक दृष्टि 
से भारतीय इतिहास के हिन्दू-युग के अन्त मे जो जाति-व्यवस्था थी, वह रहता कुछ छ उसके 
जैसे ही थो। आपका कहना है कि यद्यपि इनमे समानता गहरी है तथापि इन दोनो मे कुछ 
महत्त्वपूर्ण भिन्‍तताएँ भी हैं जिसको आपने इस व्यवस्था के वर्णन के द्वारा स्पष्ट किया है। यह 
इस प्रकार से हैं-- 

ब्रिटिश ब्र्ग-व्यवस्था (80॥90 0355 5५/घ०॥)--सामन्तीय समाज द्वाया मान्यता 
प्राप्त वर्ग तीन से लेकर बारह प्रकार के थे। अधिकतर इनकी सामान्य सय्या चार थी-- 
(॥) सरदार, (2) पाद्री, (3) स्वतत्र कृपक, तथा (4) भू-दास्र। सामन्तीय प्रथा भूमि एव 
सामाजिक पद दोनो के लिए कानून के रूप मे थो। जाति-व्यवस्था मे भू-धारणाधिकार का 
तत्त्व नहीं था। जाति के प्रारम्भिक काल मे और सैद्धान्तिक दृष्टि से उसके बाद भी जाति 
समूहो को चार या पाँच तक सीमित कर दिया जाता था। जाति समाज मे ब्राह्मण सर्वोच्च थे 
वही यूग्रेपीय बर्ग समाज मे योद्धा या सरदार जो क्षत्रियो के अतिरूप थे पहिले स्थान पर थे। 
सामन्तीय समाज का विभाजन तथा भेदभाव धार्मिक आदेश से रहित था जबकि जाति- 
व्यवस्था मे धर्म प्रधान तत्त्व था। यही इन दोनो व्यवस्थाओ भे प्रमुख अन्तर रहा है। पादरी 
समाज के सभी वर्गों से भर्ता किए जाते थे । पाद्री कैवारे रहते थे और अविवाहित ही मरते थे। 

सामन्तीय वर्ग की सदस्यता अन्य वर्गो के लिए प्रतिबन्धित थी। जो जातियो के जैसा 
हो बन्द वर्ग थां। पाद्री वर्ग सामाजिक गठिशीलता प्रधान था जो जाति से भिल था। क्षत्रिषों ने 

अनेक बार ब्राह्मण से उच्च पद प्राप्त करने का प्रयास किया पस्ततु उन्हे सफलठा नहीं मिली। 
अन्त में क्षेत्रियों को ब्राह्मण के दाद वाली श्रेणी से ही सन्तोष करना पडा। 
दूसण अन्तर यूरोपीय वर्ग-समाज और जाति-समाज के मध्य सख्या का है। वर्ग- 
समाज मे सपूहे की सख्या बहुत ही कम थी तथा इनकी श्रेणीबद्धता तथा वरिष्ठता जाति- 
समाज को अपेक्षा यहुत कम जटिल थी! 
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आरा में विभिन्‍न वारगो के सदस्य एक-दूसरे से विवाह नहीं कर सकते थे। निम्न वर्ग 
को स्त्री से विवाह होने पर उस पत्नी को पति के चर्म का व्यवहार प्राप्त नहीं होता था। 
उनकी सन्तानो को निम्न वर्ग मे जाना पडता था। ये विशेषता जाति-व्यवस्था जैयी हो थी। 
घर्ग-व्यवस्था मे सरदार लोगो का कर्त्तव्य रक्षा करना, चाद्री का सबके लिए प्रार्थना करना 
तथा सामान्यजनो का कर्त्तव्य जाति-व्यवस्था के शुद्रों की भाँति सबके लिए अल उत्पन्न 
करना था। किसी भी व्यक्ति के लिए अपना वर्ग-परितर्तन करना मूर्खता मानी जाती थी। 

वर्ग-व्यवस्था में परिवर्तन या सर्वश्रेष्ठ सामाजिक रूपान्तर महारानी एलेजाबेथ काल 
(१400 से 800) के मध्य दिखाई देता है। 

ट्रेवेलियन इस परिवर्तन को निम्न शब्दो मे व्यक्त करते हैं, “'एलिजाबेध के समय के 
इतिहास एवं साहित्य के अध्ययन से चूर्ववर्ती काल की अपेक्षा वर्गों मे अत्यधिक सामजस्य 
तथा विमुक्त पारस्परिक व्यवहार का प्रभाव उत्पन्न होता है। यह युग न तो कृपको के विद्रोह 
का था, न समतलन (८४७४४) के सिद्धान्त का था, न जेम्स प्रथम के शासत काल के 
विशेधियों के भय का था और न उच्च वर्ग कौ उस एकान्तिकता तथा सभ्यमान्यता का था 
जिसका चित्रण परवर्ती काल मे जेत आप्टिन ने किया है। शेक्सपीयर के समय मे वर्ग- 
विभाजन को साप्रान्य रूप मे ही ग्रहण किया जाता था। उसमे न तो निम्त वर्गो मे ईर्प्या-द्वेष 
को भावना थी, न उच्च तथा मध्यम वर्ग मे निम्न वर्ग को आधीनता के महान्‌ नियम भिटवाने 
को गहरी चिन्ता थी जो अठारहवीं तथा उननीसवी शताब्दी के प्रारम्भ मे इतने कष्टदायक रूप 
से प्रकट होती है।' 

वाणिज्य का विकास तथा कस्बो की उन्नति ने लोगो के नवीन वर्ग उत्पन्त कर दिए। 
ये वर्ग व्यापारियों, शिल्पकारो और श्रमिकों के थे। नवीन वर्गों मे सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण वर्ग 
सौदापणं गथा व्यापारियों का था। ये भद्र वर्ग की प्रतिष्ठा प्राप्त करने की आकाक्षा रखते थे 
और प्रायः उसको प्राप्त भी कर लेते थे। घुर्ये ने लिखा है कि व्यापारी, सौदागर, ठेकेदार, बैंक 
बैठक-संचालक और वित्त प्रबन्धक और आगे चलकर निर्माता, उद्योगपति या फैबट्रो 
504 मिलकर पूँजीपति वर्ग की रचना करते हैं। मूल रूप मे ये मध्य वर्ग के नाम 


॥ 

लगभग १8वीं शताब्दी के अन्तिम चतुर्थाश मे और १9वाँ शताब्दी के प्रारम्भ में होने 
वाले रस सम्बन्धी रूपान्तर एव औद्योगिक क्रान्ति के परिणामस्वरूप (ब्रिटिश समाज के वर्ग 
रचना ने उल्लेखनीय परिवर्तन प्रदिर्शश किया। श्रमिक वर्ग का आकार बढ़ गया था तथा यह 
समाज के अन्य विभागों से, विशेष रूप से नियोजक वर्ग (87909 ' (885) में 
अधिकाधिक रूप से पृथक्‌ हो गया। यह दृश्य 49वीं शताब्दी के द्वितीय चु तक इतना 
अधिक स्पष्ट रूप से प्रकट हो गया कि डिजवॉयली ने ब्रिटिश समुदाय डो राष्ट्रो यानि 
संघर्ष के लिए समृद्ध धनी और निर्धन लोगो से निर्मित बताया। घुर्ये का मत है कि इसके बाद 
हो मार्क्स और इन्जल्स ने अपने दो वर्गों तथा उनके संघर्ष के सम्बन्ध मे विचार प्रकट किए। 

घर ने लिखा है कि वेदनभोगी लोगो और मजदूरी कमाने दाले श्रमिकों में भेदभाव 

चही है जो वेतन और मजदूरी के मध्य है। बेतनभोगी कार्यकर्ता होने के काएण किसी भी 
व्यक्ति को श्रमिक वर्ग से पृथक होने का अधिकाए प्राप्त हो जाता है क्योंकि श्रमिक वर्ग को 
कप्तौटी मजदूरी के लिए कार्य करना तथा हस्त कार्य करना है। 

नामकरण जो प्रारम्भिक “इस्टेट' व्यवस्था में प्रचलित था वह न केवल स्थिर था 
बल्कि उस समय के उत्पादन के प्रमुख साधन अर्थात्‌ भूमि के विशिष्ट प्रकार के पम्बन्धो से 
जुड़ा हुआ था। इस प्रकार भद्र लोग वह चर्ग था जो भू क्का स्वामी था और भु-दास वह 
वर्ण था जिसका कर्तव्य किन्हों रीति-सिाजो या कानूनी धाराओं के अधीन उस भुमि पर 
कृषि कर्म करता था। 

जय कस्बो की बढोतरो से व्यापारी सौदागर और शिल्पकारे के नवीन वर्गों का उदय 
हुआ तो श्रेणीबद्ध समाज में उनकी उचित स्थिति तथा उनकी उपाधि के विषय में कुछ 
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गडबड या कम से कम हिचकिचाहट तथा भ्रम विद्यमान था। समय व्यतीत होने पर 
शिल्पकारो ने कच्चे माल तथा उन्हे तैयार वस्तुएँ तथा उनमे परिवर्तित करने के साधनों पर 
नियत्रण खो दिया और वे अपनी विशिष्टता को भी श्रमिकों या मजदूरी कमाने वालो के 
सामान्य जनसमूह मे खो बैठे। इसी काल मे व्यापारी, सौदागर और ठेकेदार समृद्ध हो गए 
तथा उनकी सख्या मे भी वृद्धि हुई। प्रत्येक मोड पर उनमे से ये लोग एक संख्या मे भद्र लोग 
यानी उच्च वर्ग मे आत्मसात्‌ हो गए। किन्तु उनकी बहुत बडी संख्या पृथक्‌ रही और 
धनोपार्जन के कार्य मे लगी रही। ग्रेटन ने इस वर्ग को मध्य वर्ग को सज्ञा दी है और घुर्ये ने 
इसे ऐतिहासिक मध्य वर्ग कहा है। 
ग्रेटन के अनुसार मध्य वर्ग का आधारभूत लक्षण यह है कि, “वह स्वतंत्र हो या कम 
से कम स्वतत्र होने की सामर्थ्य रखता हो।'” सोम्बार्ट मध्य वर्ग का सादृश्य स्थानीय उत्पादन 
तथा वितरण के प्रतिनिधियो के रूप मे देखते हैं। जब अर्थशास्त्री तीन वर्गों को योजना का 
08 करते हैं तो उनका मध्य वर्ण मध्य आय-सपूहो का प्रतिनिधित्व करता हुआ प्रतीत 
ता है। 
लॉकबुड ने लिखा है, वर्ग प्रस्थिति तथा विशेष रूप से कार्य स्थिति क्लर्क तथा 
श्रमिक के मध्य प्रस्थिति विषयक प्रतिद्वन्द्िता को प्रोत्साहित करती रहती है और प्रस्थिति- 
विषयक प्रतिद्वन्द्विता वर्ग एकरूपता की चेतना को दुर्बल बना देती है। 
सभी आधुनिक राज्यो मे सेवा की शर्तें अपने कल्याणकारी पक्ष के साथ सभी श्रमिको 
को न्यूनतम मजदूरी प्रदान करने को ओर आगे बढने मे प्रवृत्त है। सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण भेद 
नियमित अनुक्रमो (07905) तथा सेवा सम्बन्धी सगठन में है जिनमे प्रारम्भिक वेतन तथा 
अभिवृद्धियाँ सम्मिलित हैं। किसी भी कार्य मे लगा हुआ कोई भी क्लर्क अधीक्षक या उससे 
भी अधिक उच्चतर पद तक पहुँचने की आकाक्षा रख सकता है। कुछ निश्चित रूप से इस 
आकारक्षा की पूर्ति कर लेते"हैं। इस प्रकार के आर्थिक लाभ को प्राप्त करने के लिए मजदूरी 
करने वाले श्रमिक को अपने वर्ग, कार्य तथा सामान्य पदो से बाहर जाना पड़ता है और वह 
इस कार्य को तभी कश सकता है जबकि उसमे असाधारण योग्यता हो। 
नवीन मध्य वर्ग के रहन-सहन के आदर्श तथा प्रतिमान मजदूरी कमाने वाले श्रमिको 
तथा प्राचीन या ऐतिहासिक मध्य वर्ग से भिन्‍न हैं। 
अभी कुछ ही समय पहिले मलिन वस्त्रधारी (8]8०६ (2०4९०) सर्वहारा वर्ग, निम्न 
अनुक्रमो के क्लर्क, दुकानों के गुमास्तो तथा ऐसे ही अन्य लोगो ने अपने आपको सधो 
(ए70७) मे सगठित कर लिया है। सभी अनुक्रमो के अध्यापक समस्त पेशे को अपेक्षा 
शिक्षा के सोपान के अनुसार अपने-अपने सघ बना रहे हैं। पेशेवर लोग तो प्रारम्भ से ही 
सगठित हैं। अभी तक ऐसा कोई सघ नहीं है जो वेतनभोगी व्यवस्ायो को अपने मे लाने का 
प्रयास कर रहा हो। बुद्धिजीवियो का कोई सध नहीं बना है। बुद्धिजीवी लोग एक शताब्दी 
पूर्व की स्थिति की अपेक्षा बहुत ही भिन्‍नन-भिन्‍न समूहों मे से भरती किए जाते हैं। लेकिन ये 
सामाजिक व्यवस्था मे अत्यधिक दृढ स्थिति रखते हैं। जी एम ट्रेवेलियन ने इनकी 
वस्तुस्थिति निम्न कथन मे प्रकट को है, “यह उदारवादी स्पष्ट वक्‍ता यूग है जिम्षका 
सर्वाधिक प्रतिनिधित्व करने वाले न तो कुलीन परिवारों के हैं और न दुकानदार हैं बल्कि 
विश्वविद्यालय शिक्षा प्राप्त, पेशेवर बुद्धि के प्रशिक्षित लोग हैं जो मिल, हकक्‍्सले मैथ्य 
अर्नाल्ड, जार्ज इलियट तथा ब्राउनिग के पाठक हैं। ये ऐसे दाढ़ी वाले बुद्धिजीवी भद्र लोग हैं 
जिनके 308] जीवन का पच के पृष्ठो मे चित्रित करने मे डूमारियर 0एएश्राथ) को 
आनन्द आता है। 
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समाज के अन्य वर्गों से श्रमिक वर्ग का पृथक्‍्करण बिल्कुल नवीन घटना नहीं है। 
इनका संघर्ष इत्तना तीव्र था कि एन्जिल्स जो मार्क्स के साथ वर्ग युद्ध की तैयारी मे या श्रमिक 
वर्ग के द्वार मध्यवर्ग को ग्रियकर सत्ता हस्तगत करने के संघर्ष मे विश्वास रखते थे तथा 
उसका समर्थन करते थे। 2844 में निम्ते भविष्यवाणी को जो सही नहों निकली। उन्होने 
कहा, "मध्य दर्ग ऐसी भूमि पर निवास करता है जिसको जड़े खुदी हुई हैं । जिसका द्रुतगति 
से पतन होना उतना ही निश्चित है जितना गणित सम्बन्धी प्रत्यक्ष निर्षण समस्त श्रमिक वर्ग 
का गहरा दोष थोड़े ही समय पश्चात्‌ इस प्रकार क्रान्ति के रूप मे फैल जाएगा कि जिप्तकी 
तुलना फ्रांसिसी राज्य क्रान्ति बालकों का खेल सिद्ध होगी।” 

निष्कर्ष मे घुर्ये ने वर्ग सघर्ष का समाजशास्त्रोय व्याख्याओ को प्रस्तुत किया है। 
व्यक्तियों तथा समूहों के कुछ ऐसे हित हो सकते हैं जो सदृश होते हुए भी दूसरों के लिए 
सामान्य नहीं हो सकते। इनको समन्तुष्टि के लिए प्रयास करने मे प्रत्येक व्यक्ति तथा समूह के 
मार्ग मे कुछ फठिनइयाँ उपस्थित होती है। चूँकि प्रतिस्पर्धी बहुत होते हैं । यह प्रतिस्पर्धा को 
स्थिति है जो शीघ्र हो विशेध और उसके आगे सघर्ष का रूप ग्रहण कर सकतो है। किन्तु 
सभ्य समाज में ऐसो अनेक स्थितियाँ किन्हों परम्परागत या कानूनी नियमो द्वारा तव की जा 
सकती हैं। फिर भी समूहो के आचरण मे ऐसी स्थिति प्रचलित नियमों से सालतापूर्वक नहीं 
तय हो पाती है और लम्बे सधर्ष का रूप ग्रहण कर लेती है। श्रमिक वर्ग बनाम नियोजक चर्ग 
को स्थिति समय पर इतिहास के दौर मे इस सीमा तक गिर जाती है कि केवल विस्फोटन ही 
उसका हल प्रस्तुत कर सकता है। 

घुर्ये ने इस प्रकार से प्राचीन वर्ण-व्यवस्था का विवेचन करते हुए वर्तमान मे वर्गों के 
विकास और स्थिति का जाति-घ्यवस्था के सन्दर्भ मे सारगर्भित विषेचन किया है। 

व्यवसाय 
(0९८फ्ना०णा) 

चुयें ने अपनी कृति 'जाति, वर्ग और व्यवस्ताय' मे व्यवसाय के अनेक पक्षो की 
समाजशास्त्रीय दृष्टिकोण से विबेचता की है। आपने जाति-व्यवस्था के लक्षणों का वर्णन 
करते हुए आलोच्य पुस्तक के प्रथम अध्याय मे जाति का पाँचया लक्षण ''अप्रतिबन्धित 
व्यवप्तायों के चयन का अभाव” पर विस्तार से प्रकाश डाला है, जिश्नका वर्णन उपर्युक्त 
पृष्ठो में 'जाति-व्यवस्था' शीर्षक के अन्तर्गत किया जा चुका है। आपने वा-व्यवस्था शीर्षक 
के अन्तर्गत लिखा है कि वर्ग-व्यवस्था वाले प्रमाज मे व्यक्ति की प्रस््थिति का निर्धारण 
व्यवभाय और उससे प्राप्त आय से होता है। आपने वर्ग-व्यवस्था मे व्यवसाय की भूमिका 
एप महत्व पर सविस्तार प्रकाश डाला है तथा व्यवसायो के आधार फर वर्गों के निर्माण, उनमे 
परस्पर उच्बता-निष्नता का क्रम, इनमे काल-क्रमिक परिवर्तन का जो सारगर्भित वर्णन किया 
है उसे सक्षेप में उपर्युक्त पृष्ठो मे ' वर्ग-व्यवस्था' और “वर्ग तथा उसको हक शीर्मक्री 
के अर््ताति दिया जा चुका है। व्यवसाय से सम्बन्धित तथ्यों के अतिरिक्त घुर्ये ने अध्याय 0 
“व्यवसाय तथा जाति' से कुछ महत्त्वपूर्ण व्यवसाय सम्बन्धी तथ्य जाति और बर्ग के सन्दर्भ 
मे प्रस्तुत किए हैं वो निम्न हैं-- 

) जाति अपने उद्गम मे व्यावसायिक नहीं है। उन्हीसवीं शताब्दी के अध्यायनों के 
अनुसार इसके लक्षणों में केवल थोडा सा बन्धत व्यवसाय के सम्बन्ध मे था। घुर्ये के 
अनुसार, “इतिहास ने भो हमारे सामने ऐसी जातियों के उदाहरण प्रम्नुत क्रिए गए हैं जो 
भिस-पभिनन व्यवसाय करतो थी तथा एक हो जाति के सदस्य भी भिन्न-भिन्न व्यवसाय करते 
थे।'' सिद्धान्त रूप मे बहुत प्राचोत काल से न केवल वर्णानुसार व्यवस्ताय या व्यवमायों के 
समृह निर्धारित किए गए बल्कि उनमें से अनेक जाति के अनुसार भी निश्चित हुए। 
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2 उन्नीसदों शहाब्दी के प्रारम्भ मे यह कट्टर विश्वास भी था कि बहुर्सख्यक जातियो 
मे से प्रत्येक का अपना परम्पश्चगत व्यवसाय था और सदस्यो का वशानुगत व्यवसाय होता 
थे) जिसे त्याग देना अनुचित मात्रा जाता था। थे 

3 सभी समाजो-सभ्य, आदिवासी आदि समाजो मे व्यवसायों का विभिन्न प्रकार से 
मूल्याकन होता रहा है। सामाजिक वरिष्ठता एव व्यवसायो व व्यवसाय समूहो की ग्रेणीबद्धता 
कौ लगभग सर्वसम्मत योजना भारत के जाति समाज मे विद्यमान थी। 

4 व्यवसायों के भारतीय मूल्याकन मे शारीरिक भ्रम की तुलना मे अशारोरिक श्रम 
के कार्य को उच्चतर मानने का लक्षण उसी प्रकार विद्यमान था जैसा कि समकालीन ब्रिटेन 
ओर अमेरिका मे मौन रूप से था। 

5 भारत मै कार्य के सामाजिक मूल्याकन का दूसरा स्वरूप कार्य या उससे सम्बन्धित 
पदार्थ शुद्ध है या अशुद्ध, पवित्र है या अपवित्र, भ्रष्टताकारक है अथवा नहीं को विशेष रूप 
से १9वीं शताब्दी से सामाजिक मूल्य का निर्धाग्क माना जाता रहा है। 


6 पिउलो शताब्दी तक व्यवसायो मे कृषि को उत्तम माना जाता रहा है। घुर्ये ने इसे 
इस रूप मे उद्धरित किया है, “'व्यवसायो में कृषि उत्तम है, जबकि व्यापार मध्यम और 
नौकरी सबसे निकृष्ट है।'' इसी तथ्य को गोस्वामी तुलसीदास ने अपनी कृति रामचरित 
मानस मे इस प्रकार से स्पष्ट किया है, “उत्तम खेती मध्यम बान, अधम चाकरी भीख 
समान 

7. ब्रिटिश प्रशासन के आगमन के बाद ही नौकरी के अवसरो मे निरन्तर वृद्धि होती 
रही। ब्रिटिश काल से वेतन बहुत कम मिलता था। तथा नौकरी लोगों के विकसित 
आत्मसम्मान से मेल नहीं खाती थी। मनु ने घोषणा कर दी थी कि नौकरी कुत्ते का जीवन है। 

8 घुर्ये ने व्यावसायिक समूह को रचना के तीन अनुक्रमो : उच्च, मध्य तथा निस्‍्त 
वर्गों का उल्लेख किया है। तीसरे निम्न बर्ग के लोगो मे मानसिक श्रम करने वाले तथा 
शारीरिक श्रम करते वाले दोनो प्रकार के कार्यकर्ताओं के लक्षणों का मिश्रण मिलता है। 
आपने वकालत के व्यवसाय को ब्रिटिश शासन काल की दैन बताया है। अन्य व्यवसायों : 
इजिनियर तथा भवन निर्माणकर्ता, डॉक्टर, चिकित्सक, वैद्य, शिक्षक, क्लर्कों तथा अन्य 
कम का आपने वर्णन एवं मूल्याकन किया है | इस सम्बन्ध मे आपने निष्कर्ष इस 
प्रकार है ; 
है 8 अध्यायपन का व्यवसाय भारत मे सदैव एक आदरणीय व्यवस्ताय के रूप में रहा 

॥। 

8 2 इजिनियरों तथा भवन निर्माणकर्ताओ का कार्य भारत के प्राचीन तथा मध्य युगो 
के विशाल निर्माण कार्यों मे स्पष्ट रूप से देखा जा सकता है। इन व्यवसायो मे विशिष्ट 
जातियो के आहर के लोग थे जो लकडी या पत्थर से सम्बन्धित परम्पय्गगत व्यवसाय करते 
थे। मनु के अनुसार वह ब्राह्मण जो इन कार्यों का करते थे वे श्राद्ध भोज मे आमत्रित करने 
योग्य नहीं होते थे। 

83 डॉक्टरी व चिकित्सक का व्यवसाय ब्रिटिश शासन काल से पूर्व भी भारत में 
विद्यमान था। मनु के अनुसार, “चिकित्सक का धन्या ब्राह्मण को इतना भ्रष्ट कर देता था कि 
वह श्रद्धा भोज के अयोग्य हो जाता था। पर 

9 घुर्ये ने उन व्यवसायों का वर्णन किया है जो भारतीय जाति समाज में विद्यमात थे 
तथा जो ब्रिटिश शासन काल मे विकसित हुए थे। आपने लिखा है कि अनेक व्यवसायो का 
विकास इंग्लैण्ड मे सामन्‍्तवाद के पतन और चाणिज्यवाद और उद्योगवाद के विकास के 
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समय हुआ था। आपने व्यवसाय के विकास और वर्गीकरण का विस्तृत वर्णन करते हुए 
लिएा है कि सर्वप्रथम सजा ग्रेगरी ने इग्लैण्ड की जनसख्या का व्यावसायिक और प्रस्थिति 
दितएण सम्बन्धी अनुषान ॥688 से किया। समस्त जनसख्या (आवारा एवं भिखारियों को 
झोडकर) को पच्दह श्रेणियों मे विभाजित किया गया। इस वर्गोकाण में क्ल्कों को पृथक्‌ 
जहाँ रखा गया। अगले पचास वर्षों के आर्थिक विकास के कारण छोटे जर्मींदार लोप हो गए 
और उनका स्थात भद्र एवं पेशेवर लोगो ने लिया। 

0. १80 में पेट्रिक कोलकुहोन ने व्यवसायो की स्थिति का विवरण दिया। आपने 
गज के पद्ढह के वर्गीकरण के स्थात पर बोस प्रकार दिए हैं। 85। मे इग्लैण्ड कौ पहिले 
सरकारी जनगणना मे सात हजार व्यवस्ताय दिखाए गए हैं। 90) की जनगणना मे व्यवप्तायो 
को 2१ प्रमुख व्यवसाय समूहो मे वर्गीकृत किया गया था। 

॥॥ घुर्ये ने इग्लैण्ड की 99॥ की जनगणना को उस व्यावसायिक चित्र का वर्णन 
किया है जो भारत मे जाति से बर्ग के परिवर्तन को समझने से सहायक है। इस जनगणना से 
से तेज व्यायसायिक समूहों का चयन किया गया है जो 82 7 प्रतिशत कर्मचारियों का वर्णन 
प्रदान करती है। इसमे नियुक्त व्यक्तियों की पूर्ण सख्या 308 प्रतिशत स्त्रियाँ थो। घुर्ये ने 
॥99 की जनगणना के आधार पर निम्न निष्कर्ष प्रस्तुत किए हैं- 

47.3 क्लकों की जीवतयाज्रा मे परिनिरीक्षक प्रबन्धक और तिर्देशक बनते की 
सभ्यवाएँ हैं। 

है १ 2 इनके व्यवसाय को भारत मे ब्रिटिश लोगो द्वार अत्यन्त ही लोकप्रिय बना दिया 
गया है। 
4.3 यहीं एक ऐसा व्यवसाय है कि जिसमे प्रवेश पाने के लिए साज-सज्जा कौ 
दृष्टि से सरलतापूर्वक शोर मचाया जा सकता है। 

44 समाज-कल्याण कौ अपनी सोची-समझौ हुईं नीति मे राज्य इन स्थानों को 
सरक्षण के साथ भरता है। 

१5 यह ष्यवसाय घिभिन्‍्त जातियो के आगे बढने मे प्रयलशोल तथा बुद्धिमान 
५ का मिश्रित पात्र बन जाता है और इसे नगगे तथा कस्यो मे अधिक ग्रहण किया जाता 

॥ 


2. पुर्ये ने राष्ट्र संघ की साख्यिक विशेषज्ञों की समिति के 938 के जनसख्या 
वाकिरण के सिद्धान्त को उद्धरित किया है। जो निम्न है--() आर्थिक क्लियाकलाप की 
राणा, (2) व्यवितगत प्रस्थिति, और (3) व्यक्तिगत व्यज्साय। भारत में 4957 की 
जनगणना इन सिद्धान्तों पर आधारित वर्गोकरण का उपयोग किया गया था। लेकिन भारत के 
जनगणना अधिकारी को यह उचित सलाह दी गई कि वो हमारे देश को दशाओ के अनुकूल 
वर्गीकरण मे सशोधन करे। 

डी. आर गाडंगिल ने 954 में व्यावसायिक (सामाजिक-आर्थिक) अनुधर्गों को 
योजना प्रकाशित की। तेरहवा अनुक्रम बेकारो के लिए था। आपने 2 अनुक्रमों को तोन 
पृधक्‌ आर्थिक समृहों मे विकसित किया। इनमे से तीन अनुक्रमो मे () अकुशल श्रमिक, 
(२) कुशल श्रप्तक, और (3) अत्यधिक कुशल एव पत्चिविशीक्षक हाथ से कार्य करने वाले 

श्रपिक आते हैं। अन्य 9 अमुक्रपों मे इस प्रकार है (4) छोटा क्रारोबार, (5) मध्यकारोबार, 
(6) फैक्ट्रियो, विशाल निर्माण-भृहों आदि के स्वामी, (7) निष्नतम पेशे तथा प्रशामकौय 
34 प्राथमिक अध्यापक आदि, (8) क्लर्क तथा दुकानों के युमास्ते, (9) सध्यवर्दी पेशे- 
अवैतनिक पद, माध्यमिक अध्यापक आदि, और (॥0) उच्यार पेशे तथा सवैतनिक पद, 
(॥)) चिवृत्ति वेतनधोगो, (2) भिशुकी एबं वैश्वाओ का है। 
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गाडगिल के वर्गाकरण पर 795 के भारतीय जनगणना अधिकारी ने ध्यान नहीं 
दिया। लेकिन एन थी सोवनी ने गाडगिल के तत्त्वावधान मे 4954 मे पूरा मे सर्वेक्षण किया 
जिसके निष्कर्ष घुर्ये ने निम्त रूप मे प्रस्तुत किया है-- 

+ जाति के व्यावसायिक रचना के सापेक्षिव अनुपात में बहुत अधिक परिवर्तन हो 
गया है। अकुशल हस्तकार्य मे 'अन्य हिन्दुओ बुनकर जातियो की अत्यधिक प्रतिशवता है। 
अनुधु चित तय को भी 937 के व्यावसायिक दृश्य कौ अपेक्षा कुछ अधिक हो 
प्रतिशतता है। 

2 अन्य हिन्दुओ, चुनकर जातियो, मालियो तथा अनुसूचित जातियो में प्रत्येक का 
योगदान 4937 की तुलना मे दुगुना हो गया है। 
हक माध्यमिक पेशे तथा प्रशासकीय पदो में 5 प्रतिशत कर्मचारी ' अन्य हिन्दुओ' मे 

आः ॥| 
4 केवल ब्राह्मण जाति ऐसी है जिसके सदस्य सभी 9 अनुसूची क्रमो मे पर्याप्त 
प्रतिशतता में हैं। अकुशल हस्तकार्य के अतिरिक्त सभी आठो अनुक्रमी में इस जाति के 
परिवार 5 प्रतिशत से अधिक हैं। इनकी उच्चतम प्रतिशतता क्लर्क तथा दुकानों के गुमास्तो मे 
है। ब्राह्मण किसी एक परम्परागत व्यवसाय मे सीमित नहीं है। 
5$ अनुसूचित जातियो के बन्धनयुक्त होने से इनका निम्नतम पेशी तथा प्रशासकोय 
पदो मे प्रतिशद बढा है। 
6 माली जाति का छोटे कारोबार मे उच्च प्रतिशतता है। इनको प्रतिशतता अन्य सभी 
समूहों से अधिक है तथा भाठो से डुगुनी नी है। 
7 आठ अनुक्रमो मे प्रत्येक मे 'अन्य हिन्दुओ' की प्रतिशतता पाँच से अधिक है। 
अन्य किसी जाति को इतनी प्रतिशतता नहीं है। 
8 ब्राह्मणो की प्रतिशतता छोटे कागेबार मे घटी है। 
घुर्ये को मान्यता है कि द्वितीय विश्व युद्ध के बाद राज्य द्वारा प्रारम्भ किया गया 
औद्योगीकरण तथा प्राविधिक प्रशिक्षण से जातियो की व्यावसायिक गतिशीलता मे तेजी से 
वृद्धि हुई है। आपने सुझाव दिया है कि गाडगिल और सोवनी के अध्ययन नगरीय क्षेत्रों कौ 
स्थिति के सम्बन्ध मे मार्गदर्शन का कार्य कर सकते हैं। आपने एन जी चाफेकर के 
बदलापुर गाँव-कस्वे का उल्लेख किया है। आपने इनके अध्ययन का सार देते हुए लिखा है 
कि महाराष्ट्र के कुछ थोडे से गाँवो की फैक्ट्री का कार्य इस बदलापुर गाँव की विशेषता है। 
इसे न केवल नगरीय प्रभाव अपितु नगरीय प्रवृत्ति माना जा सकता है। घुर्ये ने चाफेकर के 
सम्बन्ध मे लिखा, “' श्री चाफेकर का निम्नलिखित सार्थक कथन आज के ग्रामीण 
महाराष्ट्र की व्यावसायिक स्थिति का साराश देता है। ऐसा प्रतीत होता है कि प्रत्येक 
समुदाय परम्परागत कार्य की अपेक्षा नौकरी को अधिक पसन्द करता है।'” 
म हि प्रकार से घुर्ये ने व्यवसाय मे परिवर्तन को भारतीय समाज के सन्दर्भ मे स्पष्ट 
या है। 

(8) भारत मे सामाजिक तनाव (50८० पृला5णा ॥ ]09)--गोविन्द सदाशिव 
घुर्ये की भारत मे सामाजिक तनाव घर पुस्तक सोशियल टेन्शन इन इण्डिया (800 
पृद्ाइ04 ॥ पाप।3), 988 में ग्रकाशित हुई थी। इस पुस्तक मे कुल ॥4 अध्याय हैं। इन 
अध्यायों मे तनाव, सघर्ष और एकीकरण का भारतीय सदर्भ मे विवेचन किया णशया है। इस 
पुस्तक कौ पाठ योजना निम्नानुसार है-प्रथम अध्याय : सघर्ष, तनाव और एकीकरण के 
सम्बन्ध मे समाजशास्त्रियों के दृष्टिकोण, द्वितीय अध्याय : अल्पसख्यक ओर सामाजिक 
तनाव, तृतोय अध्याय * मानव अधिकार और अल्पसय्यकर, चतुर्थ अध्याय : भारत का 
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संविधान और अल्पसंख्यक; पंचम, चष्ठ एवं सप्तम अध्यायों में भारतीय इतिहास एवं 
संस्कृति (इसमें मुसलमानों एवं ईसाई प्रभावों का संक्षिप्त विवरण दिया है), अष्टम अध्याय 
हिन्दू तथा मुस्लिम का कला एवं भवन निर्माण का मिश्रण, नवम््‌ अध्याय : भारतीय 
कुष्ठा, दशम्‌ अध्याय : हिन्दू-भुस्लिम दंगे; एकादश अध्याय : भारतीय मुसलमानों के 
विचार और कार्य (); द्वादश अध्याय + भारतोय मुसलमानों के विचार और कार्य, (0), 
तयोदश अध्याय : भाषाई तनाव; और चतुर्देश अध्याय : एकौकरण या राष्ट्रीय एकता। 
अध्यायो के शीर्षकों से सम्बन्धित विषयों, अवधारणाओं एवं समस्याओं का क्रमबद्ध एवं 
व्यवस्थित अध्ययन प्रस्तुत किया गया है। घुर्ये द्वारा व्यका विचारों का सार निम्तानुसार है-- 


तनाव, संघर्ष और एकीकरण 
(शाक्षंण, (0णागिए गाए पा/ब्ड्टाणांणा) 

घुर्ये के अनुसार तनाव सामाजिक जीवन की सार्वभौमिक घटना है। हन्स मोरगेन्थू 
(पक्ष 8 |॥णह३ट०ाराप्नण) का कहना है कि तनाव 808 शव अन्तर्राष्ट्रीय दोनों स्तरों पर देखा 
जा सकता है। तनाव संघर्ष का सूचक तथा परिणाम है। तनाव खुले संघर्ष की पूर्वस्थिति है 
जिसमें हिंसा, गाली-गलौज, अपशब्द, उग्र दलीलो आदि के बाद शत्रुता, विरोध, तोडफोड़, 
अस्तहयोग अथवा मात्र चिड्डचिड्रापन पाया जाता है। समाजशास्त्र मे विगत वर्षों में ही वनाव 
को अवधारणा पर ध्यान दिया जाने लगा है। इस शताब्दी के तीसरे दशक के अन्त तक तनाव 
पए ध्यात नहीं दिया गया। फेयर चाइल्ड ने डिक्शनरी ऑफ सोशियोलॉजी में तनाव पर 
चौथे दशक में लिखा है जिसे समाजशास्त्र का प्रथम कार्य कहा जा सकता है। आर. एम. 
पैकीबर ने समाजशास्त्र की पुस्तक सोसायटी में सजातीय और प्रजातीय समूहों की चर्चा 
करते समय अन्तर-समूह तनाव पर प्रकाश डाला। आपका कहना है कि सपूहों में परस्पर 
उच्च स्तर का पुर , तनाव और भेदभाव मिला है। घुर्ये ने इन अवधारणाओ के इतिहास 
पर प्रकाश डर लिखा है कि भारत में 860 से 490 को अवधि मे तनाव और उच्च 
तनाव को समाज के कुछ वर्गो में देखा जा सकता है। सामाजिक सुधार और सामाजिक 
परिवर्तन इसके वास्तविक उदाहरण हैं। केशवचन्र सैन, विद्यासागर, रानाड़े, ज्योतिषा फूले, 
महर्पि क्वे, लोकमान्य घाल गंगाधार तिलक और गोपाल कृष्ण की जीवनियों मे अनेक 
अवसरों पर तनाव और उच्च तनाव के अस्तित्व को देखा जा सकता है। घुये ने तनाव की 
अषधाएणा के संक्षिप्त इतिहास के बाद इसको तथा अन्य सम्बन्धित अवधारणाओं की 
परिभाषाओं की विवेचना की है। 


अवधारणाओं की परिभाषाएँ 
(79व॥्रापंगा$ 0 (0णा०८ए5) 

चुर्ये ने तनाव, सामाजिक तनाव, संघर्ष तथा एकोकरण आदि की परिभाषाओं की 
विवेदना को है जो निम्न है- 

7. तनाव कौ परिभाषा (0लीए/०7 छत ए८०४०)--घुर्ये ने स्पष्ट किया है कि 
उनाव की अवधारणा समाजशास्त्र में कैसे आई और इसका अर्थ क्या है। आपने लिखा है कि 
समाजशास्त्र में मूल रूप से तनाव को अवधारणा शरोर क्रिया विज्ञान और शरीर क्रिया 
मनोविज्ञान से आई है। तनाव जोवों का एक गुण, क्षमता अथवा लक्षण है। यह स्वायत्त 
तंत्रिका यंत्र के विभिन्न खण्डों में उत्पन्न होता है। जब इनमें से कोई एक क्रियाशील हो 
जादा है तो तनाव व्येवस्था के निश्चित खण्ड में एकत्र हो जाता है और वह अशान्ति और 
अनियंत्रित क्रियाओं को उत्पन्न करती रहती है। जब तक कि यह उपर्युक्त क्रिया द्वारा शा 
नहीं हो जाता है। मत्तत के उण्णक चालक पोचणता और लैंगिकता है। फ्रायड साम्रदाव के 
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अनुसार लैगिकता सभी तनावों और इच्छाओ मे सर्वोपरि कारण है। समाजशास्त्र मे 
कुर्टलिविन (दणा [.०७श॥) ने सामाजिक मनोविज्ञान में क्षेत्र सिद्धान्त का विकास किया जिसे 
तनाव मनोविज्ञान भी कहा जाता है। आपने तनाव के दो प्रमुख प्रकार बताए हैं--सकारात्मक 
और नकारात्मक तनाव। घुर्ये ने लिखा है कि तनाव कोई अभिवृत्ति नहीं है लेकिन बुद्धि की 
अवस्था या स्थिति जैसे, ““अपमानता, गवारपन, सरक्षकता, अक्खडपन, घृणा, विमुखता, 
विद्वेषता और सन्देह। मैकीवर द्वारा बताई गई 5 अभिवृत्तियाँ “तनाव” मे स्थान रखती है। 
आपके अनुसार, “तनाव बुद्धि को एक अवस्था है जो समूह अथवा समूह के एक सदस्य को 
अलग-थलग कर देती है और जो तनाव या अप्रियता का कारण है तथा एक व्यवहार के 
प्रतिमान को पैदा करता है जिसे उपर्युक्त वर्णित एक मा मिश्रित अभिवृत्तियो के रूप मे देखा 
जा सकता है।” 

2 समाज और सामाजिक तनाव ($००९७ »00 50८08! पक500)--सामाजिक 
तनाव की परिभाषा देने से पूर्व आपने समाज की परिभाषाएँ उद्धरित की हैं जो निम्न 
हैं--एल. टी. हाबहाउस ने समाज को “सम्बन्धो का ऊतक '” बताया है। मैकीवर ने समाज 
“सामाजिक सम्बन्धो का जाल”! बताया है। घुर्ये ने समाज को समूहो का और उन समूहो के 
सदस्यों का एकीकृत रूप बताया है। सभी मानव समाजो मे व्यक्ति और समूह प्रमुख है। 
पार्क और बर्गेस ने दो प्रकार के समूह बठाए हैं--() संघर्ष समूह, और (2) व्यवस्थापन 
समृह। घुर्ये ने लिखा है, “जापान के समाजशास्त्रियों आदि ने अपने समाज में भी विशिष्ट 
तनाव के समूह चत्ताया है, ये हैं“-(१) पारिवारिक जीवन मे तनाव, (2) समुदायो में तनाव, 
(3) साहित्यिक सघो मे तनाव, (4) 'ईटा' बहिष्कृत जाति की समस्या के इर्द-गिर्द तनाव, 
(5) प्रजातीय तनाव, (6) धार्मिक जीवन मे तनाव, (7) आर्थिक जीवन मे तनाव, (8) 
वैचारिक तनाव, और (9) युवा लोगो मे तनाव। घुर्ये ने आलोच्य कृति मे सामाजिक तनाव 
से तात्पर्य इन्हीं अन्तर वैयक्तिक तनावो और अन्तर समृह तनावो से लगाया है। 

3 संघर्ष (000॥॥०)--घुर्ये ने सघर्ष की अवधारणा के इतिहास पर प्रकाश डालते 
हुए लिखा है कि यह अवधारणा तनाव की तरह व्यक्तिगत, अन्तर-वैयक्तिक और अन्तर- 
समूह घटना है। इस पर मोर्गेन्थू के विचार महत्त्वपूर्ण हैं। मोर्गेन्धू के अनुसार राजनैतिक दल, 
धार्मिक एव प्रजातीय समूह, क्षेत्र तथा बस्तियाँ अपना अस्तित्व बनाए रखने के लिए आर्थिक 
गतिविधियों मे पारस्परिक लेब देन एवं सघर्ष करतो है। इसके बाद आपने सामाजिक कार्य 
विधि का वर्णन किया है जिसमे सघर्ष पैदा होता है जिसका कारण विरोधी दावे होते हैं। 
४४ और चार्ल्स डार्विन ने अस्तित्व के लिए व्यक्तियो और समूहों में संघर्ष को चर्चा 

| 

जार्ज सिमेल ने चार प्रकार कौ सामाजिक अन्तःक्रियाओ के प्रकार बताएं हैं- 
(१) संघर्ष, (2) प्रतिस्पर्धा, (3) व्यवस्थान, और (4)आत्मासतकरण। इनसे सम्बन्धित 
चार प्रक्रियाओ को भी स्पष्ट किया है जो सामाजिक व्यवस्था से सम्बन्धित हैं ये निम्नानुसार 
हैं--(१) सन्तुलन प्रतिस्पर्धा से सम्बन्धित हैं। (2) राजनैतिक व्यवस्था-संघर्ष से सम्बन्धित 
है, (3) सामाजिक सगठन व्यवस्थान से सम्बन्धित है, (4) आत्मसातकरण व्यक्तित्व तथा 
सांस्कृतिक विरासत से सम्बन्धित है। 

सिमेल ने सघर्ष के चार प्रकार बताए हैं--() युद्ध, (2) घैर एवं झगडे, 

(3) मुकदमेबाजी, और (4) बहस या परिचर्चा। इ एस रॉस (5 & २०५७) ने अपनी कृति 
“प्रिसिपल्स ऑफ सोशियोलॉजी मे संघर्ष” से सम्बन्धित निम्न सात पक्ष लिखे हैं-ः 
(१) युगो का सघर्ष/युग-संघर्ष, (2) प्रजाति संघर्ष, (3) कस्बा देश/समुदाय/संघर्ष, 
(4) अन्तर्जातीय संघर्ष, (5) प्रौद्योगिक सघर्ष, (6) धार्मिक सघर्य, और (7) पढ़े-लिखे 
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एवं अनभिज्ञों में संघर्ष। मैकौबर ने मात्र दो सामाजिक प्रक्रियाओ () सहयोग, और 
(2) संघर्ष को माना है। मैकोवर कहते हैं, “समाज सहयोग है जो संघर्ष से रेखित होता है 
(5०९७ 5 ९०-कलबक्षणा (00550 89 एका[<0 

घुर्ये के अनुसार यंग ने सामाजिक और व्यक्तिगत संघर्ष के निम्न आठ प्रकार बताएं 
हैं--(१) प्रौद्योगिक, (2) प्रजातीय, (3) धार्मिक, (4) राजनैतिक, (5) अन्तर-समुदाय 
एवं अन्त:-समुदाय, (6) अन्तर-वा और अन्त:-वां, (7) लिग एवं आयु संघर्ष, और 
(8) बौद्धिक अथवा आचार सिद्धान्तो का संघर्ष । सघर्ष की अवधारणा के विकास मे ध्यान 
देने योग्य बात ये है कि संघर्ष मात्र दुष्कार्यात्मक एवं बिघटनकारी हो पहीं है यल्कि यह 
मंगठनात्मक कार्य भी करता है। फॉलेट (70॥०) ने एक लेख '“कस्ट्रक्टिब कॉनूफिलक्ट ” 
लिखा जिसमें आपने संघर्ष के संगठनात्मक एवं निर्माणात्मक पक्ष पर प्रकाश डाला। आपने 
'कहा कि संघर्ष को अच्छा या बुरा कुछ भी नहीं मानना चाहिए। इसका अध्ययन पूर्वांग्रह के 
आधार पर नहीं करना चाहिए। संघर्ष को विचाणे और हिठो को भिन्न! के अनुप्तार देखना 
चाहिए। इस प्रकार से संघर्ष का अर्थ है मतभेद। 

रशबर्ट एनील (२०७९ #एएशा) ने संघर्ष की एकात्मपरक भूमिका पर निम्न शब्दों 
मे प्रकाश डाला है, ““हमने इस पर जोर दिया है कि संघर्ष एकोकरण के साथ तब अनुरुपता 
रखता है जय संघर्ष फेवल समस्त मापदण्डो के होता है।'” इसी प्रकार से एम एम 
लेविस कहते हैं, “युद्ध बिना, शान्ति अन्दर, बिना, युद्ध अन्दर आज के समाज 
'की परिवर्तित विशेषता है।'” 

ने संघर्ष को परिभाषा कौ विवेचता की है। आपने रॉबिन एम विलियम्स द्वारा दी 

गई रच को परिभाषा उद्धरित की है जो निम्न है, “संघर्ष मूल्यो (वितरणात्मक था 
अविक्नणात्पक) मे द्द्ध है जिसमे शत्रुओं का तत्काल उद्देश्य अपने प्रत्रिस्पर्धियों को 
प्रभावहोन, पीड़ित, अथवा हटाना है।'” विलियम्स का कहना है कि सभी परिचित सामाजिक 
व्यवस्थाओं मे व्यक्ति स्वयं को किसी समूह का सदस्य मानता है जिसे बौद्धिक एवं 
व्यावहारिकता के अनुसार “हम समूह*' कहते हैं तथा अन्य समूहो को “वे समूह '' अपवा 
" अ-हम-समूह " कहते हैं । इस प्रकार को शत्रुता समृह-सघर्ष का लोत होता है। किसी भी 
प्रकार की कुण्ठा (वास्तविक अथवा काल्पनिक) सर्य की प्रकृति को कठोर बनाने में (आग 
में घी! का काम करती है। 

परेमण्ड एरोन (29)7१०४0 2००४) ने संघर्ष की निम्न परिभाषा दी है, ““समूह संघर्ष 
दो समूहों औए व्यक्तियों मे निश्चित सीमित वस्तु को प्राप्त करने अथवा पारस्परिक असगत 
मूल्यों को पाने के लिए विशेध अथवा इन्द्र है।'! 

किंग्स्ले डेबिस ने अपनी पुस्तक हामन सोसायटी मे प्रक्रिया के तोन महत्त्वपूर्ण 
प्रकारों मे संघर्ष को प्रथम स्थान पर रखते हुए इसको दो प्रकारों का उल्लेख किया 
आमक मधर्ष औए पूर्ण संघर्ष, जिसमे समझौते कौ सम्भावरा किसी भी स्तर पर नहीं 

है। 

फॉलेट (हज!ल) का कहना है कि संघर्ष अथवा मतभेद को हल करने के तौन प्रपुख 
तरीके हैं-प्रभुत्व, (2) समझौता, और (3) एकीकरण घुर्ये का कहना है कि फॉलेट का 
समज्ञौता और समाजशास्त्रियों का ष्यवस्थापव की प्रक्रियाएं समातर है। जब सपर्ष का हल 
एकौकरण के ट्वाए किया जाता है दो स्थरीकरण उसका परिणाम निकलता है जो निर्माणात्यक 
है। प्रभुत्व के द्वात केवल एक पक्ष को वह मिलठा है जो वह चाहता है, समझौते के द्वारा 
किप्तो को भी वो नहीं मिलदा जो वह चाहते हैं तथा एकीकरण के द्वारा दोनों ही पक्षों को वो 
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मिल जाता है जो वो चाहते हैं। इस प्रकार से एकोकरण व्यवित और सामाजिक समूहों के 
लिए एक महत्वपूर्ण प्रक्रिया है । 

4. एकीकरण (ए८४7०४०))--धघुर्ये का स्वभाव रहा है कि वे अवधारणा की 
विवेचना में सर्वप्रथम उसके इविहास पर अवश्य प्रकाश डालते हैं। एकोकरण के इतिहास पर 
प्रकाश डालते हुए आपने लिखा है कि फॉस्लेट ने एकोकरण की अवधारणा का प्रयोग 
राजनैतिक विज्ञान में 92 और 927 में किया था। अमरीका में एकोकरण की अवधाएणा 
का उल्लेख 393॥ तक 'एंन्साइक्लोपीडिआ ऑफ दा सोसियल साइन्सेज़' में महों हुआ था। 
यद्यपि एन्साइक्लोपोडिआ ब्रविटानिका के 4वें सस्करण में एकोकरण पर एक संक्षिप्त टिप्पणी 
लिखी गई। लेकिन इस अवधारणा की प्रक्रिया और महत्त्व को हर्बर्ट स्पेन्सर ने 7862 में 

"अपनी पुस्तक में प्रयोग करके स्पष्ट कर दिया था। आपने जोर देकर कहा कि विभेदीकरण 
के साथ एकीकरण निर्जीव, जैविक और सामाजिक उद्विकास का महत्त्वपूर्ण सिद्धान्त हैं। 

१937 में मेकौवर ने अपनी पुस्तक सोसायटी में फॉलेट एकीकरण की अवधारणा को 
प्राथमिक समूह के सिद्धान्त मे समूह-प्रक्रिया के रूप में प्रस्तुत किया। मैकीवर ने विचारों का 
उपयोग किया तथा एकोकरण को अवधारणा को आगे बढ़ाया। बाद में सामाजिक परिवर्तन 
और प्रगति की विवेचन में मैकीवर ने हर्बर्ट स्पेन्सर के उद्विकास से सम्बन्धित एकोकरण के 
विचारों का भी उपयोग किया। आपने लिखा कि यह स्ामान्यतया कहा जाता है कि 
'उद्विकास विभेदीकरण और एकौकरण की एक प्रक्रिया है लेकिन विभेदीकरण को जब 
ठीक से समझा जाता है तो वह एकीकरण को व्यक्त करता है। 

डेविड एफ, अबेरले (09४4 8 #७७॥८) ने एकोकरण की निम्न परिभाषा दी है, 
“एकीकरण से हमाय तात्पर्य है समाज को क्षमता जिससे वह बार-बार खुले संघर्ष में पतन 
होने या स्वतत्र छोटी व्यवस्थाओं की श्रृखलाओ में बिखरे बिना एक प्रकार से संगठित पूर्णता 
में कार्य कर सके ।'! 

चेर्नर एस. लेण्डेकर (एक $ .8॥0०८८) ने एकीकरण की परिभाषा न देकर 
इसके चार प्रकार दिए हैं-- 

एकीकरण के प्रकार 


व ठ ठ ३ 
सॉस्कृतिक मानकीय सप्रेषणपरक प्रकार्यात्मक 

(१) सांस्कृतिक एकीकरण (0ण/2र्ग 0८8//707)--सांस्कृतिक मानदण्डों में 
एकीकरण 

(2) मानकीय एकीकरण (परण्ता॥॥0४८ ॥८ट्टा700)--सांस्‍्कृतिक मानदण्डी 
और मानव के व्यवहाएों में एकीकरण। 

(3) संप्रेषणपरक एकीकरण (ए०क्राश्याट्ड्ा१८ 77०६४0०)--अर्थों के 
विनिमय द्वारा एकीकरण 

(4 ) प्रकायांत्मक एकीकरण (70#९०00॥ ॥7८छा॥४/00)--सेवाओ के विनिमय 
द्वार एकीकरण जिसे अर्थशास्त्री श्रम का विभाजन' कहते हैं। 

श्रम विभाजन की व्यवस्था की इकाइयो मे पारस्परिक निर्भरता की माह में 
प्रकार्यात्मक एकीकरण होता है। यह दूसरे प्रकार के एकोकरणों में सहायक हो भी सकता हैं 
और नहीं भी हो सकग है। लेकिन अन्य तीनो प्रकार के एकीकरण एक-दूसरे से घनिष्ठ 
सम्बन्धित हैं। संचार अथवा अर्थीं का आदान-प्रदान समूह में संप्रेपणपरक (संचार सम्बन्धी) 
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एकीकरण को मात्रा निर्धारित करता है जिसका सम्बन्ध सांस्कृतिक एकीकरण और मातकीय 
एकौकरण के साथ है। लेण्डेकर के अनुसार संम्प्रेषणपरक एकीकरण अन्य प्रकार के 
एकीकरणों का केद्रीय और प्रमुख आधार है। एम एम गोडेन ने दो स्तरों पर एकीकरण की 
अवधारणा का प्रयोग सामाजिक समूह के सन्दर्भ में किया है--(१) सामुदायिक एकीकरण 
स्तर, और (2) बहुवादो एकोकरण स्तर। 959-60 में पीटर एम. ब्लॉग ने दो लेख 
“सामाजिक एकीकरण” पर लिखे और उससे सामाजिक एकौकरण समाजशास्त्र में स्थापित 
हो गया। एक लेख में आपने समूह यें व्यक्तियों का एकौकरण--अन्तर-वैयक्तिक एकीकरण 
की विवेचना कौ है तथा इसके सूचकों को स्पष्ट किया है। दूसरे लेख में आपने “ए थ्यीरी 
ऑफ इण्टीग्रेशन'' शोर्षक से लिखा। इसमें आपने बताया कि एकौकरण का निर्धाएण समूह 
के सदस्यों में एक-दूसरे को आकर्षित करने की शक्ति सम्पर्क करने कौ क्षमता तथा ऐसा 
करने कौ इच्छा करती है। फॉलेट का कहना है कि एकीकरण स्पष्ट करता है कि “समाधान 
मिल गया है जिसमें दोनो पक्षो को स्थाव मिल जाठा है तथा किसी भी पक्ष को कुछ भी 
त्यागना नहीं पड़ता है।'! 
रॉबर्ट स्कोटस्‌ ने भौतिक और मनोवैज्ञानिक एकीकरण मे योगदान दिया। कार्ल 
जे. फ्रेडरिक ने दो प्रकार के एकौकरण बताए हैं-एकताकारी और एकीकरण, तथा 
(2) “राष्ट्रीय निर्माण'। जेम्स एस कॉलमेन ने तथा कार्ल जी. रासबूर्ज ने प्रथम पुस्तक 
“राष्ट्रीय एकीकरण" पर 4964 में लिखी जिसमें आप दोनों ने () राजनैतिक एकीकरण, 
और (2) भूभागीय एकीकएण पर प्रकाश डाला। पी ई जेकब ले यूरोप के आर्थिक समुदाय 
को परिस्थितियों के आधार पर एकीकरण ने निम्न चार प्रकार निर्धारित किए-() 
शाजनैतिक एकताकारी के रूप मे एकौकरण, (2) आर्थिक एकताकारी के रूप में एकीकरण, 
(3) आर्थिक एवं राजनैतिक सहयोग के रूप में एकीकरण, और (4) स्थतंत्र व्यापार के रूप 
में एकीफरण। 
लिखते हैं कि जिप्त प्रक्रिया के द्वारा एकता कौ परिस्थिति प्राप्त को जाती है वे 
सभी तकनीकें एकीकरण कहलाती है। इसके दो घटक हैं--() राजनैतिक 
एकीकरण जिसप्रमें-(अ) भूभागीय एकोकरण, और (ब) आर्थिक एकीकरण सम्मिलित 
हैं। (2) सामाजिक एकोकरण, भूभागीय एकीकरण में सभी भौगोलिक क्षेत्रों की 
'एकताकारिता आती है, तथा उनमें जैविक एकता होती है। जो यातायात एवं संचार मे बाधा 
बन सके। आर्थिक एकता में सभी आर्थिक क्रियाएँ सभी लोगों व एक सामान्य प्रशासन के 
अधीन होती है। 
दूसरा घटक सामाजिक एकीकरण है जिससे तात्पर्य है--व्यक्तियों और समूहों का 
ऐसा एकीकरण जिप्तमें व्यक्तियों में सामान्य साझा मूल्य होते हैं। इस सामाजिक एकोकरण 
का आधार और परिणाम मनोवैज्ञानिक एकीकरण होठा है जो संप्रेषणपरक एकीकरण के द्वारा 
होता है। संचार या संप्रेषणपरक कै द्वारा विभिन्‍न लोग परस्पर एक-दूसरे के सम्पर्क मे 
सामान्य मूल्यो के द्वारा आते हैं ! यह प्रत्येक नागरिक में मावात्मक पहचान स्थापित करता है 
जिसे राष्ट्र-राज्य के द्वारा आदर्रपूर्ण रूप मे प्रदर्शित किया जाता है। घुर्ये इस घूर्ण जटिलता 
को सामाजिक एकौकएण कहते हैं जिसका कारण आपने इसमें राजनैतिक पक्ष, प्रशासनिक 
एकता और राजनैतिक सहभागिकता का होना बताया है जो प्रत्येक नागरिक का राजनैतिक 
एकीकरण है और उसके मिलने से राष्ट्रीय एकोकरण का निर्माण जो जटिलपूर्ण बनता है वह 
राष्ट्रीय एकौकरण कहलाता हैं। 
5. सामाजिक तनाव और अल्पसंख्यक (50८ाओ पराप्णा गाए #[065)-- 
घुर्यें ने अल्पसंख्यकों से सम्बन्धित सामाजिक तनाव को विस्तृत विवेबत्ा को है। आपने भाषा 
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के आधार पर अल्पसंख्यको में तनाव का निर्धारण किया है। इसे आपने भाषाई तनाव कहा 
है। एक भाषा को बोलने वाले अल्पसख्यक पूरे भारत मे बसे हैं। वे अपनी भाषा को राष्ट्रीय 
स्तर पर मान्यता दिलवाना चाहते हैं। इसी प्रकार से एक धर्म को मानने वाले अल्पसंख्यक 
धर्मावलम्बी पूरे देश मे फैले हुए हैं उनमें धर्म के आधार पर अन्य धर्मावलम्बियो के साथ 
धार्मिक तनाव या साम्प्रदायिक झगड़े देखे जा सकते हैं। घुर्ये ने सामाजिक तनाव के तीसरे 
रूप अल्पसख्यको मे प्रान्तीयता के आधार पर भी सघर्ष की विवेचना को है। आपने यह 
पुस्तक 968 में लिखी थी उस समय सविधान की 8४वीं अनुपुची मे ची मे बारह भाषाओं का 
उल्लेख किया गया था तथा भाषा के आधार पर भाषाई राज्यो के की प्रक्रिया देखी जा 
सकती है। भारतीय सविधान के अधिनियम, 30 (), (2) 350 (ब) (१) में “भाषाई 
अल्पसख्यक समूह '” और '' भाषाई अल्पसख्यक”” का उल्लेख किया गया है। इस प्रकार से 
यह स्पष्ट हो जाता है कि भारतीय सविधान मे अल्पसंख्यको का निर्धारण संस्कृति या प्रजाति 
या राष्ट्रीयता के अनुसार नहीं है। यह केवल भाषा या धर्म अथवा दोनो पर आधारित है। 
मुस्लिम भारतीय जो उर्दू भाषाई हैं, उनका भिन्‍न धर्म है तथा वे भाषा और धर्म के 
आधार पर भारत मे अल्पसंख्यक है। भारत में धर्म के आधार पर ईसाई एक और 
अल्पसख्यक है परन्तु थे कोई विशिष्ट भाषाई नहों है। ये लोग भारत के विभिन्‍न राज्यों मे 
फैले हुए हैं जहाँ उनका जन्म एवं पालन-पोषण हुआ है तथा वे अपने-अपने राज्यो की भाषा 
बोलते हैं। इसलिए अग्रेजी भाषा भारतीय ईसाइयो की विशिष्ट भाषा नहीं मानी जा सकती है। 
अल्पसख्यक द्वितीय महायुद्ध के बाद एक प्रकार के रूप मे राजनीतिशास्त्र मे और 
एक अवधारणा के रूप मे अन्तर्राष्ट्रीय सम्बन्धो तथा कानून मे प्रस्फुटित हुआ था। 
'एनसाइक्लोपिडिया ब्रिटानिका के 4964 के संस्करण मे अस्पृस्यो अल्पसंख्यकों की 
समसस्‍्याओ पर प्रकाश डाला गया है। कोहन के अनुसार, “अल्पसंख्यक थो समूह हैं जो 
सामान्य वशज के बन्धन, भाषा या धार्मिक विश्वास और इन क्षेत्रों मे अपने को निश्चित 
राजनैतिक क्षेत्र मे बसे बहुसंख्यको से भिल अनुभव करते हैं।'” 
लुईस विर्थ (०७४६ ५४॥॥) ने अल्पसख्यक की निम्न परिभाषा दी है, “एक लोगो 
का समूह अपने शारीरिक अथवा सास्कृतिक लक्षणों के कारण जिस समाज मे रहते हैं उसमे 
असमान अथवा 80740: करने के लिए दूसरे से पृथक्‌ कर दिए जाते हैं और 
इसलिए घो अपने को भेदभाव का विषय हैं | .अल्पसख्यक प्रस्थिति के साथ 
समाज के जीवन में पूर्ण सहभागिता सम्बन्धी अपवर्जन जुडा होता है।”! 
निष्कर्षत: यह कहा जा सकता है कि अल्पसख्यक किसी समाज मे एक छोटा जम 
है जिसे उनके शारीरिक, सास्कृतिक, भाषाई, धार्मिक और राजनैतिक लक्षण या लक्षणो 
कारण समाज के बहुसख्यको मे अलग-थलग या ६० कर दिया जाता है। अल्पसख्यक 
अपने को भेदभाव व्यवहार का विषय मानते हैं। समाज को सभी गतिविधियो मे थे भाग नहीं 
ले सकते हैं। उन पर अनेक प्रतिबन्ध होते हैं। उनका विभिनत प्रकार से शोषण किया जाता है 
अथवा उन्हें सामाजिक, धार्मिक, राजनैतिक, सास्कृतिक आदि क्षेत्रों मे समान अधिकार प्राप्त 
नहीं होते हैं। इन्हीं भेदभावों के कारण राष्ट्र सघ ने अल्पसख्यकों के अधिकार सम्बन्धी 
प्रावधान स्पष्ट किए हैं जिनका घुर्ये ने उल्लेख किया है। 


अल्पसंख्यकों के प्रमुख अधिकार 
(2शग्राटाएथ शा2॥5 04 (0765) 

घुर्ये ने लिखा है कि राष्ट्सघ केवल प्रजातीय, भाषाई अथवा धार्मिक अल्प्सख्यको 
को मानता है। इसमे कहीं पर भी राष्ट्रीय अथवा सास्कृतिक अल्पसख्यको का उल्लेख नहीं 
मिलता है। इसो सन्दर्भ मे राष्ट्र संघ ने प्रजातीय, भाषाई अथवा धार्मिक अल्पसंख्यको के 
निम्न प्रमुख अधिकारों का वर्णन किया है-- 

4. राष्ट्रीयता (४३४०० (00. एक व्यक्ति का निश्चित सीमा मे आदतन आवास है 
अथवा वह आदतन आवास करने वाले को सन्तान है तो उसे उस राष्ट्र राज्य की राष्ट्रीयता 
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प्राप्त हो जातो है जिसकी सीमा मे वह क्षेत्र आता है। (2) जीवन, स्वतंत्रता, पूजा कौ 
स्वतंत्रता उन सभी निवासियो का अधिकार है, चाहे उसको प्रजाति, धर्म या विश्वास घहाँ की 
जनता की व्यवस्था अथवा जनवा के आचार से मेल नहीं खाते हो, (3) गन [न के सामने 
सभी समान हैं। प्रजाति, भाषा या धर्म के आधार पर किसी भी राष्ट्र या देश में नौकरियों, 
व्यवसायों और उधोगो मे भेदभाव नहीं बरता जाएगा। (4) जो अल्पसब्यक राष्ट्र है उन्हे 
पूरा अधिकार है अपने सामाजिक और धार्मिक संस्थाओं, पाउशालाओं और शैक्षणिक 
संस्थाओं को स्थापित करने चन्दा द्वारा चलने आदि का अधिकार है। (5) राज्य उन पर 
उनको भाषा के उपयोग पर कोई प्रतिबन्ध लागू नहीं करेगा। (6) राज्य इन्हें मौरिउिक अथवा 
न्यायालय द्वारा उनकी भाषा के योलने के लिए राजकीय भाषा के अतिरिक्त सभी सुविधाएँ 
प्रदाव करेया। (7) राज्य उन्हे कस्बों और जिलो में बच्चो को पड़ाने के लिए प्राथमिक 
विद्यालयों में उपर्युक्त सुविधाएँ प्रदान करेगा। (8) राज्य उन्हे सम्पूर्ण बजट में से उनकी 
जनसंख्या के अनुपात मे वित्तीय सहायता देगा जिसे वो शिक्षा, धर्म तथा दान के उद्देश्यों के 
रूप में उपयोग कर सकते हैं। (9) अल्बानियाँ और यूनान मे मुसलमानों के परिवार के 
काबूत ओर व्यक्तिगत अधिकारों के लिए राज्य कदम उठाएगा और बहाँ मुसलमानों के 
परम्पंगओं के अनुसार व्यवस्था करेगा। 


सांस्कृतिक बहुबाद और बहु-समाज (0णए८४ एचशशाश्या जात एडपय। 
80९९५)-पघुर्ये ने सांस्कृतिक बहुवाद और यहु-समाज, समाज मे विभिनता के पक्षो का 
तनाव के सन्दर्भ मे आलोचनात्मक मूल्यांकन किया है। इससे सम्बन्धित विद्वानों फे विचारों 
को आपने क्रमबद्ध रूप मे प्रस्तुत किया है। किसी एघा समाज मे एक से अधिक प्रजाति या 
सांस्कृतिक मूल को जनसंख्या होने से वह बहु-समाज नहीं बन जाता है। बहु-सघाज के 
लिए विभिन्‍तता एक आवश्यक लेकिन सन्तोषजनक स्थिति नहीं है। सभी तथा अधिकतर 
राष्ट्र, जिनमे भिन्‍तवा खाली जनसख्याएँ होती है आवश्यक नहीं है वे बहु-समाज हो। उनकी 
प्रमुख जनसंख्याओ के समूहों मे जाति, भाषा, धर्म, भौगोलिक क्षेत्र तथा संस्कृति मे अवश्य 
भिनलता होनी चाहिए। बहु-समाज मे विभिन्‍्तता कौ समस्या का समाधान प्रभावी जनसख्या 
के अलग अस्तित्व कौ पहिचान, सम्पर्क के तत्वों के क्षेत्र विशेष रूफ से बाजार और 
राजनीति, सीगित होने चाहिएँ। एक बहु समाज तभी चनता है जब समाज में एक छोटा 
प्रमुख समूह होता है, जिसके पास समाज के अन्य ना 2 सास्कतिक पर शक्ति एवं नियंत्रण 
रहता है। राष्ट्रवादियो कौ मान्यता है कि राजनैतिक ; विषय अपरिहाय॑ है। 
'कोई भी संस्कृति तभी बनो रह सकतो है जब उसके पास राजनैतिक सत्ता एवं शवित हो। 
इसीलिए बहु-समाज, बहु-सस्कृति तथा बहु-जनसख्या, बहु-आर्थिकी आदि में तनाव की 


समस्याएं विद्यमान होती है। बहलद हित पल 

ने लिखा है कि बहुवाद मे अल्पसख्यकों और पी की 
उद्देश्यों जगा रखने के कारण सघर्ष की कुछ मात्रा का बने ता सेर्चचा-ना 
रहता है। सर्वोच्च मटत््व के विषय, जैसे--याहर से आक्रमण के' अतिरिक्त बहु-समाजे में 
सर्वजत इक्ता नहों होतो है। आपने अन्त में लिखा है कि सपुदाय के मध्य सम्बन्धी को 


सुधारने के किए सभी प्रकार के सम्भव प्रयास किए जाते हैं तब 20% छोगों के बीच तनाव 


विद्यमान रहते है जो मौलिक प्रश्नों पर अपने भिन्‍तर विश्वास हैं और उनमे भी 
जिनका जीवन एवं विचार विभिन्न भाषाओं द्वाण व्यक्त होते हैं। पक ता है 
चुर्ये के पका रक्त योगदान एवं चिन्तन ने भारतीय गप्विक्रेा विकास से 


उल्लेखनीय योगदान दिया है। 
अभ्यास प्रश्न 
निबन्धात्यक प्रश्न के 
१. जी, एस घुर्ये को प्रमुख समाजशास्त्रीय कृतियों का वर्णव कोजिए। 
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2. जी. एस. घुर्ये के जीवन एवं,कार्यों'पर एक संक्षिप्त टिप्पणी लिखिए। 
3. घुर्ये के जञाति,'वर्ग और व्यवसाय से सम्बन्धित विचारों की समीक्षा कोजिए। 
4. घुर्ये द्वारा वर्णित जाति द्वारा शार्सित हिन्दू समाज के विशिष्ट लक्षणों की विवेचना 


कौजिए। 
5. घुर्ये की कृति * भारत में सामाजिक दिवाव' की समीक्षा कोजिए। 


लपूक्तरात्मक प्रश्न 

निम्न पर सक्षिप्त टिप्पणियाँ लिखिए-- 

+ घुर्ये की प्रमुख रचनाएँ, 

2 घुर्ये के अनुसूचित जनजातियो से सम्बन्धित विचार, 

3 विभिन्‍न खण्डों की नागरिक और धार्मिक असमर्थताएँ व विशेषाधिकार, 

4 अप्रतिबन्धित व्यवसायो के चयन का अभाव 

5. वर्ग-व्यवस्था, 

6 व्यवसाय, 

7 एकीकरण के प्रकार, 

8 सामाजिक तनाव और अल्पसख्यक। 

बस्तुनिष्ठ 

निम्न मे से घुर्ये ने कौन-कौन सी कृतियाँ लिखी हैं-- 
(अ) कास्ट एण्ड क्लास इन इण्डिया (ब) कल्चर एण्ड सोसायटी 
(स) कास्ट एण्ड रेस इन इण्डिया (द) जाति, वर्ग और व्यवसाय 
(क) सोशियल टेन्शन इन इण्डिया (ख) दा शेड्यूल्ड ट्राइब्स्‌ 
(ग) उपरोक़्त सभी 
(उत्तर--(ग) ] 

2 निम्न के उपयुक्त जोडे बनाइए-- 
(0)... 893-983 (अ) जाति-व्यवस्था 
(0). विवाह पर नियत्रण (ब) गोस्वामी तुलसीदास 
(॥) “उत्तम खेती मध्यम बान, अधम 

चाकरी भीख समान” (स) वर्ग-व्यवस्था 
(५) धन का महत्त्व (द) जी. एस घुर्ये 
»«"की श्राद्ध भोज के अयोग्य बनाता है। 

(उत्तर--6) दे, (0) अ, (॥) ब, (५) स) 

3 पैट्रिक गेड्डिस के बाद 924 मे मुम्बई विश्वविद्यालय के समाजशास्त्र विभाग के 
प्रथम भारतीय विभागाध्यक्ष निम्न मे से कौन बने थे-- 


(अ) के. एम कापडिया (व) एम एन श्रोनिवास 
(स) जो एस चुर्ये (द) डो. पी मुकर्जी 
[उत्तर-<(स) ] 

-4. निम्न में से घुर्ये किस पुस्तक से प्रभावित हुए थे-- 
(अ) ह्ायमन सोसायटी (ब) हिस्ट्री ऑफ मेरेज 
(स) सौसायटी (द) दा स्युसाइड 


(उत्तर-(ब) ] 


